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Ozet

Tann ile yaratma arasinda mutlak bir iliski kuran Mevlana, butiin varliklann Tanr’nin dilemesi ve
emtiyle var olduklar inancini benimser. Mevlana’ya gbre Tann, stirekli yaratan olup, her sey O’nun
esetinin ve vatligmin bir delilini olusturur. Tant’nin varlift yaratmasmda cesitli hikmetler mevcuttur.
Yokluktan meydana getirilmesi sebebiyle alem, kadim degildir. Insan da topraktan yaratilmis ve birtakim
yetilerle donatlmistir. Biitiin yaratiklar, Tanrr'ya nazaran golge varlik niteligi tasirlar. Oyleyse gercek
varlik, Tanr’dir.

RELATIONSHIP BETWEEN GOD AND CREATE IN MAWLANA

Abstract

Mawlana, establishes an absolute relationship between God and create and he also holds the belief
that all the beings are created by the wish of God and His command. According to Mawlana, God
always creates and everything in this word is His work and this becomes an evidence of His existence.
There are various reasons in His creation of beings. Universe is not eternal, because of its creation from
non-existence. Human beings are created from soil and are donated with some powers. All the creatures
in this universe are the shadowy beings in respect to God. If so the real being is God.

Giris

Distince tarihi incelendiginde Tanri ile yaratma arasindaki iliskinin metafizik problemlerin en
6nemlilerinden birini teskil ettifi anlagilmaktadir. Zira her bir felsefi ekol veya akimin temsilcileri kendi
inang sistemleri gercevesinde farkli anlayislar sergilemislerdir. Bu baglamda yaratihs konusunda ortaya
atilan izah ve tasvitler, dlemin yoktan yaratilmasi, kadim bir maddeden tiiremesi, Tanr’dan suddr etmesi
ve kendiliginden meydana gelmesi anlayisinda odaklanmaktadir.! Islim diisiince tarihinde de meselenin
kelam, felsefe ve tasavvuf sahalannda ele almip tartisildigt ve bu konuda birtakim gdriislerin ortaya
konuldugu gérilmektedir. Meseleye iliskin tartismalar ise alemin kidemi, sudtru ve huddsu hususlarinda
digimlenmektedir.

Biiyik Tirk-Islim diistiniird Mevlana (1207-1273) da Tann ile yaratma arasindaki iligkiye dair
birtakim gériisler ileri stirerek bu konudaki distincelerini sergiler. O, Tanr’nin yaratict niteligine sahip
oldugunu, var olan her seyin O’nun kudreti ve emr dogrultusunda varlik kazandigim vurgulamak
suretiyle Tann ile yaratma arasinda mutlak bir iliski kurar. Tanr’nm, varligt yaratirken higbir sekilde
herhangi bir alet ya da vasitaya ihtiya¢c duymadigim belirterek, her firsatta O’nun yuceligine isaret eder.
Bitiin varhiklanin Tanr’min Gstin bir varlik olusuna delalet ettigini ve O’nun yaratma gliclind ortaya
koydugunu belirtir.

Distintirimutiz Mevlana, kainattaki her seyin glizel ve hos bir nitelikte yaratildify, akli tasavvurun

*SDU lahiyat Fakiiltesi Islim Felsefesi Anabilim Dalt Ogretim Usyesi
I Tevfik Yiicedogru, Islam Tfikadmda Yaratih, Uludag Universitesi Bastmevi, Bursa 1994, s. 1. Bu konudaki kelimi ve felsefi
tartismalar hakkinda bk. Musa Kocar, Mairidi'de Allah-Alem Tiskisi, Otiiken Nestiyat, Istanbul 2004, s. 53-114.
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imkansiz oldugu bir 6zellikte tertip edildigi, dolayistyla Tanri tarafindan tayin edilen sekle biirtindiigi
inancini benimser. Alemin tamamen yokluk niteligi tasidiging, esasen onun adeta var gibi goriinen
yokluktan ibaret oldugunu belirten Mevlana, bir anda Tanr’min onu “&in (O/f> emriyle var ettigi
distincesine sahiptir. O, Tanm’nin sanki yok gibi gériinen bir varlik, butlin kainatin ise var olarak
goriinen bir yokluk niteligi tasidigint zikreder. Dolayistyla duyulur alemdeki varliklarin birer gélge varlik
niteligi tagidigint kabul eder. Insanlarin gériinen stretinin, bitki, hayvan, balik ve kus gibi varliklarn
ashinda birer nakis ve hayalden ibaret olduklarint ifade eder. Goriiniiste her ne kadar maddi alemde ise de
gercekte insanin mana aleminde yer aldiginy, algilanan kisminin ise adeta Tanm’nin bir golgesi niteligi
tasidigint séyler.

Bu tebligimizde Mevlana’nin yukarida zikredilen gdriisleri cercevesinde Tanm ile yaratma arasindaki
iliskiye dair diisiinceleri Tanri-dlem, Tanri-insan iliskisi ekseninde ele alinip degerlendirilecektir. Oncelikle
onun, Tanrr’nin yaratict nitelifine dair diistincelerine yer verelim.

1. Tanri, Mutlak Anlamda Yaratandir

Mevlan2’ya gore Tann, yaratan; diger bir ifadeyle yoktan var edendir. Yoktan var edebilme giicii ise
sadece Tanrrya 6zgh bir keyfiyettir. Bu bakimdan Mevlana, Tann ile yaratma arasinda mutlak bir iligki
kurar.

Titkee'de  “yaranis, yoktan var ediy’ anlamlanni igeren yaratma kavramy! Ingilizce’de “oraté”,
Fransizca’da “orer”’, Almanca’da ise “erschhaffer?’ kelimelerinin karsihigidir. Arapga’da ise yaratma kavrami
karsihiginda “halk” kelimesi kullanthr. Halk kelimesi ise “4-/-£” kéktinden tiiretilmis olup, sézlikte “Zakdir
etmiek, diizeltmek, ormeksiz ve benzersiz yaratmak, bir seyden bagka bir seyi meydana getirme” gibi anlamlar igerir.?
Dolayistyla yaratma, “bir seyi daba ince varolan bir seyden varlia getirme veya yoktan var etme” anlamimna gelir.

Distintirimuiz Mevlana’ya gére Tanr ezeli olup, ezelden bett diri olan, her seyi bilen ve her seye giici
yeten, daima tedbir ve tasarrufta bulunan bir vadiktir.* O, her seyi essiz ve 6meksiz yaratandir.’
Yaratmada zit1 haricinde tstiin bilgi ve yetenege sahip olan herhangi bir seye muhtag degildir. Her varlik
O’na ihtiya¢ duymasina karsmn, kendisinin muhta¢ oldugu herhangi bir varliktan s6z edilemez. Halbuki
Tant'nin disindaki biitiin yaratiklar bir rehbere tabi olarak hareket edip, birtakim eylemlerde bulunarak
sanat icra etmekle bitlikte bir 6rnege ihtiyac duyarlar. Yaratict vasfina sahip Tanr,” yok olan seylere
vatlik veren olmast nedeniyle varliklarin kaynagidir.? Dolayistyla her seyin baglangict ve her seyi yoktan
yaratan O’dur.® Sonradan var olan bitiin vatliklarin meydana gelisi, O’nun vatrligt sebebiyledir.'® O,
bizatihi sekilden miinezzeh olup, aksine vardiklara sekiller verendir.!' Sekilsiz olmakla birlikte tim
insanlara da stretler veren bir varik niteligine sahiptir.!? Essiz sanat sahibi ve sant yiice Tanr, esyayt
yokluk denizinden varliga getirendir.!3

Mevland’ya gore vatliga gelis, Tanr’'min emriyle gerceklesir.!* Zira Tanri hitkmeden ve diledigini
yapandir. O, her seyde tasarruf etme yetisine sahiptir. O’nun esya hakkindaki takdir ve tasarrufu,

1 Semseddin Sami, Kanzis-i Tiirki, (Temel Tiirkee Sozdiik), C. 111, Istanbul 1986, s. 1467.

2 {bn Faris, Mucmeln "L ga, “hlk” mad., C. 11, (nsr. Z. Abdulmuhsin Sultan), Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1986, s. 301.

3 Ahmet Cevizdi, Felsefe Soz/igii, Paradigma, Istanbul 2000, s. 1007.

4 Mevlana Celaleddin, Divén-1 Kebir, C. V,s. 173, B. 1956; C. V11, s. 320, B. 4108. Bundan sonraki referanslarda bu esere sadece
Divin seklinde atif yapilacaktir. B, beyit numarasint gostermektedir. Esetin tam kiinyesi: Divan-2 Kebir, C. 1-VII, (haz. Abdulbaki
Goélpinarlr), Kultiir Bakanligr Yayinlan, Ankara 1992,

5 Divan, C. 1, 5. 379, B. 3471; C. 11, 5. 31, B. 248; C. V11, s. 587, B. 7804.

6 Mevlana, Mesnei, C. 1, s. 131, B. 1630-1631. Esetin tam kiinyesi: Memesi, C. 1-VI, (trc. Veled Izbudak, gozden gegiren:
Abdiilbaki Gélpinarli), Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1990.

7 Divan, C. VI, s. 505, B. 6623; aytica bk. C. IV, s. 345, B. 3338.

8 Divin, C. VI, s. 586, B. 7787,7791; ayrica bk. C. 1, s. 227, B. 2123.

9 Divin, C. 11, 5. 129, B. 1105.

10 Diin, .V, s. 157, B. 1810; C. 11, 5. 192, B. 1563.

11 Diin, C.V, 5. 439, B. 5963; C. 11, 5. 212, B. 17200.

12 Diin, C.V, 5. 295, B. 3514.

13 Dign, C. V, 5. 431, B. 5849.

4 Mesnei, C. 1, 5. 198, B. 2466.
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herhangi bir sebebe bagl degildir. Essiz ve 6rneksiz yaratan Tanr’nin bu husustaki filli, O’nun
ihsamindan kaynaklamr.! Keza, “Neredeysen orada Elest davetinde bulunursun, sarbos edersin, varl verirsin
comertliginle, ihsanmla’? sozletiyle Mevlana, Tant'nm egyayt vatliga getiten oldugu hususuna isaret eder.
Mevlana’ya gore, alemdeki her seyi Tanm yapar; meydana getitir.> Alemde mevcut olan her sey, O’nun
dilemesiyle gerceklik kazanir. Zira Tanri, neyi diler ve yapmak isterse o sey gerceklesir.* Mutlak kudret
sahibi Tanm, sebepleri de yaratandir. Fakat O, insanlarin birtakim hikmetleri algilamast icin yaptd: isleri
cogu kez sebeple yapar ve yaratir.> Dolaystyla diinyadaki sebepleri de yaratan O’dur. Ne kadar sebep
varsa hepsi de adeta Tant’nin birer golgesi niteligindedir. Tanri, sebepsizligi her seye sebep kilmustir.
Dolayisiyla Mevlana’ya gore, yaratanla sebep Ozdestir.” Sebepsizlikten sebepler meydana getiren
Tant’dir.? Biitiin bunlarin yant sira, yokluktan var etmek, sadece Tantr’ya 6zgli bir niteliktir.

Mevlana, Tan'nmn yaratmaya iliskin lituflarinin saymakla bitmeyecegini soyler. O, “Sanatkdirn
lituflarindan hangisini soyleyeyine. Onun kudret denizinin kayisr-bucags govinmez k710 seklindeki sdzleriyle bu
hususa vurgu yapar. Insanm vatliginm da Tanrr'nin bir litfu olduguna isaret eder. Diistintiriimiiz, “Bizin
varlgmnzy da O’nun fazl ve ihsan eli ekmends midir? Bizi de yoktan yaratan O degil mi?’'! seklindeki soru
formlanyla bu gercegi dile getirir. Bunun yam sira, yok olanin bir sey varlifa getirmesinin imkansiz
oldugunu belirterek, varhgin ancak Tanr’nin litfuyla varlik kazandigmna dikkat ceker.!? Kisacast
Mevlan@’ya gore, O’nun ihsaniyla her sey yokluktan var olur.’> Dolayisiyla her varliga gelmek isteyen,
Tanr’nmn cémertligi sayesinde varlik elde eder.!# Sayet birtakim olgulara dikkatlice bakilirsa, imkansiz gibi
gorilen seyler bile O’nun kudretiyle miimkiin hale gelir.'5

Mevlana’ya gore esi ve benzeri olmayan ylice Tanri,!'0 essiz ve 6rneksiz sanatlara sahip bir yaratict
niteligine sahiptir.!” Zira Tanr’nm yaptigt her is glizeldir. Diinya, O’nun yaptigt resim, sekil ve nakislatla
doludur. Fakat O, akil ile kavranilmast ve tasvire sigmast imkansiz bir varliktir.'8 Cinkd bizatihi Tann,
gozlerden gizli olmasina ragmen esetleriyle meydandadur.’ Dolayisiyla var olan her sey, Tanrm’nmn bir
eseridir.20

Esederiyle zuhur eden Tanr’'nin zatinda herhangi bir artma ve eksilme keyfiyetinin olmadigina vurgu
yapan Mevlana’ya gore cokluk, eserde tezahtir eden bir keyfiyet olup, zatta degildir. Zira Tanr’'nin zat
icin ne artma ne de eksilmeden s6z edilebilir. Alemi yaratmastyla O’nun zatinda artma ya da cogalma gibi
herhangi bir degisiklikten séz edilemez. Buna karsin, insan 6meginde oldugu gibi, vathklarn
yaratilmastyla eserin ¢ogalip artmasindan bahsedilebilir. Dolayistyla Tanr’'nin esetlerinin artist, bir bakima
O’nun zuhurudur ki, boylece sanatt ve esetleri zuhur edip ortaya cikar. Tanr’nin disindaki variklarin
sebeplere bagli ve sonradan meydana gelmesi hasebiyle zatlannin ¢coklugundan s6z etmek miimkiindiir. 2!
Tanr’nin zatnin zdds, ortagt ve benzeri yoktur. Isinde de O’na ortak olan herhangi bir seyden

| Mesnari, C. 10, 5. 124, B. 1617, 1619, 1625-1626.

2 Divin, C. 1,5, 228, B. 2134.

3 Divin, C. 1, 5. 150, B. 1204; C. V1L, s. 646, B. 8605.
4 Divin, C.V, s. 374, B. 3877-3878.

5 Mesna, C. V, 5. 129, B. 1541-1542, 1548-1549.

6 Divin, C. V1, 5.121, B. 1089.

7 Divin, C. V11, 5. 185, B. 2346-2347.

8 Divan, C. 111, s. 296, B. 2855.

9 Divin, C. V, 5. 367, B. 3758.

10 Divin, C. 111, s. 184, B. 1669.

U Mesnevi, C. 11, s. 201, B. 2624.

12 Divian, C. 11, s. 353, B. 2940.

13 Mesnevi, C. V1, s. 140, B. 1743.

14 Divan, C. 1V, s.7, B. 32.

15 Divan, C. V11, s. 374, B. 4850; ayrica bk. C. V, s. 368, B. 3784.
16 Didn, C. IV, 5. 334, B. 3230.

17 Dién, C. 111, 5. 352, B. 3466.

18 Diin, C. IV, 5. 174, B. 1608; ayrica bk. C. 111, s. 102, B. 803.
19 Diin, C. 1, 5. 338, B. 3103.

20 Divgn, C. 111, 5. 17, B. 89.

21 Mesnari, C. 1V, 5. 136, B. 1665-1669.
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bahsetmek imkansizdir. Varliklar, Tanr1 sayesinde varliga burtniider.! Zira Tann, ezelde dileyip
belirledigi varliklarin gergeklik kazanmasini saglayan bir nitelige sahip varliktir.?

Distintirimuiz Mevlana, Tanm ile yaratilanlar arasinda kiyas yaparak, O’nun diger biitin vartliklardan
stlin bir nitelikte olduguna isaret eder. Mevlana bu hususa, “Dostum, seker mi iyidin, yoksa seker yapan mi?
Ay giizelligi mii daba distiindiir, yoksa ay’t yaratann giizelligi mi?”3 soru tarzindaki ifadeleriyle dikkat ceker.
Yine Mevlana’ya gore, sayet yokluktan yeniden binlerce dinya yaratildigi farz edilse bile, bunlann
Tant’nin glizellik yanaginda ancak bir bene benzeyecegini ifade eder.*

2. Tanr’nin Varhklar1 Yaratmasindaki Hikmet

Mevlana, Tanr’'min varliklan yaratmasindaki hikmetlere dair birtakim distinceler sergiler. O, Tant’nin
ezell bir varlik olduguna vurgu yaparak, icinde yasadigimiz bu diinya heniiz yokken de O’nun var
oldugunu, dolayistyla yiice ve ulu bir nitelige sahip bulundugunu ifade eder. Tanr’nin, insanlart yaratip
diinyaya getirmedeki maksadmin ise ne oldugunu merak edip kendi kendine sorar.’

Tanr’nin, alemi insanlara bir lituf olarak yarattigini belirten Mevlana,® asagidaki beyitlerde Hz.
Peygamber’in bu husustaki sézlerine yer verir:

“Peygamber, ‘Lann, dleni yaratmadan mafksadim, ihsan etmekets.

Yarattum ki benden bir fayda girsinler, baluma parmaklarmi bansmlar.

Ben bir fayda gireyim, ciplak adamdan bir libas elde edeyim diye yaratmadim dedi.’ buynrmngstur.””?

Yaratmadaki hikmetleri kavramak icin insanin dikkatini aleme yOneltmesini isteyen Mevlana, “Oz
sekiz bin dlemi de, goziin varsa bak da gor, gizli defineyi meydana glarmak igin meydana getirdi”’® diyerek, Tanr’nin
alemi yaratmasindaki sirra isaret eder. Dolayisiyla Mevlana’ya gore, alemin yaratiimasindaki hikmet,
ondaki gizli sirr agiga cikarmaktr.® Yine Mevlana, alemdeki varhiklann yaratilmasindaki maksadin ise
hikmet hazinelerinin gizli kalmayip meydana ¢tkmasina yénelik oldugunu belirtir. 10 Zira ona gbre Tanty,
yerl ve gbgi, kudreti ile sanatinin gérinmesi icin yaratmusur.!! Tane'nin, “Bir gzl defineydim, bilinmeyi
sevdim, diledim de balk: yaratfim.””1? dedigini de belirten Mevlana,!? kendince yaratistaki maksadin farklt bir
boyutuna da deginir.

Tanr’'nm yer ve gokytzi ile iglerindeki meveut varliklan yaratmasinm diger bir hikmetine de yer
veren Mevlana, bu husustaki goriislerini s6yle dile getirir:

“Eger dlemin yeryiiziine ibtiyac: olpmasaydz dlemlerin Rabbi, yeri yaratmazdh.

Bu titreyip duran yeryiizii, daglara mubtag olmasayde Tanrs, o heybetli daglar: halk etmezdi.

Giineg, ay ve su yildizlar, ancak ibtiyag yiiziinden zubura geld:.
Su halde varliklarn kemends, (yokluklar cekip varbk dlemine getiren) ibtiyagter. Tanre'nm ihsans, ibtiyag miktarmea

! Mesnevz, C. V1, 5.130, B. 1618.

2 Divan, C. 1, 5. 74, B. 689.

3 Divan, C. 11, s. 48, B. 379; benzer anlamdaki bagka bir beyit icin bk. s. 63, B. 515.

4 Divan, C. 11, 5. 414, B. 3470.

> Divan, C. 11, s. 416, B. 3484.

6 Mesnevt, C. 11, s. 202, B. 2632.

7 Mesnevt, C. 11, 5. 202, B. 2635-2637.

8 Divan, C. 111, 5. 315, B. 3072.

9 Divan, C. 111, 5. 315, B. 3067.

10 Mesnez, C. TV, 5. 243, B. 3028.

1 Mevlana, Fili Mafib, (tre. M. Ulker Anbarcioglu), MEB Yaynlar, Istanbul 1990, s. 323.

12 Yapilan ilmi bir arastirmada Tasavvuf literatiirtinde sohret bulan, fakat zayif ve mevzu hadisleti tespit amactyla detlenen hadis
kitaplarinda nakledilen mezkar rivayetin, hicbir kaynak hadis kitabinda yer almadigi tespit edilerek, s6z konusu tivayetin hadis
olmadig1 ortaya konulmustur. Bu konuda genis bilgi igin bk. Ahmet Yildinm, Tasawufin Temel Ogretilerinin Hadiskrdeki
Dayanaklars, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, Ankara 2000, s. 98-99.

13 Divan, C. V,s. 487, B. 6687; ayrica bk. Mesnevz, C. 1V, 5. 243, B. 3029; C. VI, 5. 58, B. 698; Fibi Mafih, s. 351.
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zabir olur”!

Mevlana’ya gére Tanry, yeri yerdekiler icin yaratmis, g6gti de goktekilerin yurdu yapmistir.2 Dolayistyla
gOkleri yaratan Tanri, bunu ihtiyaglar gidermek maksadiyla gerceklestirmistir.

Alemin yaratilma sebepleti arasnda Hz. Peygamber'in varligint da gosteren Mevlana, Mirac gecesi
Tanr’nin O’na, “Sen olmasaydm gokleri yaratmazdin”* diye buyurdugunu séyleyerek, yaratmanin onun
ugruna gerceklestinldigini séyler.> Dolayistyla Mevlana, gokytziiniin ve icinde yer alan seylerin varlik
sebebini Hz. Peygamber’e atfeder. Denizlerin ve icindeki yaratiklarin mevcudiyetinin de Hz.
Peygamber’in vatligi sayesinde gerceklestirildigi inancint benimser.¢

Insanin yaratiimasindaki maksada da deginen Mevlana, bunun Tanrrya ibadetten baska bir nedeninin
bulunmadigina vurgu yapar. Bu hususta, “Ben, cnleri ve insanlar, ancak bana ibadet etsinler diye yarattun.”?
mealindeki ayeti delil gosterir.® Dolayistyla Mevlana, insamin mezktr sebepten dolay1 yaratilip diinyada
hayat stirdtigiinii belirtir.” Diger taraftan o, Tanr’nin alem, gok, yer, glines, ay ve gezegenleri de kendisini
tesbih (zikr) etmeler, kullukta bulunmalan igin yarattugint ifade eder.!® Bizatihi kendisi de, “I/anik da
hizgmet igin gerektir bana, yokluk da; O olmadiktan sonra varlgs ne yapacagm?” seklindeki sozleriyle bu husustaki
kisisel tavrint acik¢a ortaya koyar.!!

3. Tanri-Yaratma Iligkisi

Mevlana, Tanr ile yaratma arasindaki iliskinin konumuna deginir. Ona gére Tan, siirekli yaratir ki
bu hususa, “Tanr’nn isi, ber an, essizy, Grneksiz seyler yaratmaktn.”'? sdzleriyle isaret eder. Tann sanatinn
hazinesi mesabesindeki yokluktan, siirekli ihsanlar gelip durarak, essiz ve 6rneksiz seylerin Tanri
tarafindan yaratddigm belirtit.!3 “O her an yaratma balindedir”’'* mealindeki ayete dikkat ¢ceken Mevlana,
Tant’nin daima yaratmay: gerceklestirdigini, buna 6rnek olarak da her giin bir¢ok insanmn dogup diinyaya
geldigini zikreder.'> Her seyi kusatan Tant’nin bir isi yapmastnin, diger baska isleri gerceklestirmesine de
engel olmadigini vurgular.'6

Distnirimiiz Mevlana’min Tanti-yaratma iliskisine dair fikiderini ¢esitli acilardan ele alip
degerlendirmek miimkiindiir. Fakat Oncelikli olarak yokluktan varhiga gelis konusuna yer vermek
istiyoruz.

3.1. Tanr1, Yokluktan Varhiga Getirendir
Mevlana’nin yokluktan varhiga gelis hakkindaki distincelerine ge¢meden 6nce, yokluk problemi ile
ileili baz1 gbriislere kisaca deginmek istiyoruz. Keldim ve felsefede vatrligin ziddr olarak kullamilan yokluk

(adem) kavramu, “hiik’ ve “varligin yaratimasmdan nceki bhdl’ gibi anlamlart icermektedir. Yunan
diistincesinde Parmenides (d. yaklastk M.O. 515 civar), Herakleitos (M.0.535/540-475/480) ve

| Megnei, C. 11, 5. 251, B. 3275-3279.

2 Mesnari, C. 1, 5. 191-192, B. 2386-2387.

3 Mesnard, C. 111, . 262, B. 3200.

4 Hz. Peygamber’in yaratihistyla ilgili olarak zikredilen ve “Sen olmasaydin bu kainatt yaratmazdim.” seklinde meshur olan bu
sozin hadis kitaplarnnda yer almadigr tespit edilmigtir. Bu husustaki degerlendirmeler hakkinda genis bilgl icin bk. Ahmet
Yildiim, Tasaveufin Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklary, s. 121 vd.

5> Mesnev, C. V1, 5. 228, B. 2883-2884; ayrica bk. Divin, C. 1V, s. 84, B.722; C. V,s. 145, B. 1681.

6 Mesnevi, C. V1, 5. 168, B. 2103-2106; ayrica bk. Divdn, C. VII, s. 609, B. 8086-8087.

7 Zatyat, 51/56.

8 Mesnevi, C. 111, s. 243, B. 2986-2988; ayrica bk. C. VI, s. 198, B. 2501.

9 Mesnevt, C. 111, s. 238, B. 2929.

10 Fibi Mafih, s. 329.

11 Daan, C. 111, 5. 152, B. 1328.

12 Mesna, C. V1, 5. 265, B. 3357.

15 Mesnad, C. V, 5. 85, B.1024-1025.

14 Rahman, 55/29.

15 Mesnari, C. 1, s. 247, B. 3071-3075; Divin, C. V, 5. 153, B. 1777-1781; C. V1, 5. 7, B. 42.

16 Mesnei, C. 1,5. 119, B. 1487.
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Anaxagoras (M.O. 500-428/429) gibi presokratik filozoflar, yokluk icin reel bir varliktan s6z
edilemeyecegini, dolaystyla varhgin ezeli ve ebedi oldugunu savunurken, Platon (M.O. 427-347) onu,
Idenin alemi var etmesi icin kullandigt ilk madde olarak kabul ederek gercek bir varlik olarak
degerlendirmistir. Aristoteles (M.O. 384-322) ise adem’i, “varlgn ya da var olusun yoklygnw’ manasinda
kullanmustir. Ona gore yokluk, bir keyfiyetin maddede bulunmamast durumudur. Her olus, nisbi veya
potansiyel bir gayri mevcudun (no-existant, ma’dtm) varlik haline déntismesidir ki, bu anlamda mutlak
bir olustan bahsedilemez. Islim disiincesinde ilk defa adem problemi iizerinde duran Mu’tezile
kelamcilarina gbre Tann, “sey’letin yaratiimadan 6nceki durumlarnng, diger bir ifadeyle ma’dtmlarint bilir.
Oyleyse ma’dtimlar, Tanr’nin bilgisine uygun bir realiteye sahiptir. Goriildiigii iizere Mu'tezile, ma’dtimu,
“varlgs olmayan ma’lin?’ seklinde tarif ederek ona bir gerceklik tanmustir. Ehl-1 Stinnet ise yoklugu, “bidbir
sey degil (leyse bi-sey’)” seklinde aciklayarak ona gerceklik tammaktan kacinmustir. Dolayisiyla alem, “/4
se’den, yani yokluktan yaratilmus bir niteliktedir. Konunun felsefe ve tasavvuf alaminda da tartisldigy
goriilmektedir. Omegin, Tbn Arabi (6. 1240), varlig Tanr’nin yaratmasina bagh olmast nedeniyle alemi
kendine nispetle yok; O’nun ilminde mevcut olmasina oranla da var kabul eder ve yaratmadan 6nceki
durumuna “a’ydn-z sabite” adint verir.!

Diustntirimtz Mevlana, biitin varliklan Tanm’nin yokluktan varhiga getirdigi distincesini benimser.
O, yokluklan mutlak varlik niteligine sahip olan Tanr’nmn stirekli bir sekilde meydana getirdigine isaret
ederek, yoklugun da O’nun tarafindan var edildigini belirtip onu. varligm is yurdu olarak niteler.?
Dolayistyla Mevlana, yoklugu adeta Tann sanatiin tezgah evi seklinde degerlendirir.? Zira Mevlana’ya
gore Tanr, yoktan yaratis tezgahinda stirekli yaratma fiilini gerceklestirir.* Yine bu hususa, “Ustalarn
ustase Tanr’mn da tezgile yoklunktnr. Nerde yokiuk fazlaysa oras: Tanr: teggabudm, Tanr isi oradad”> sdzleriyle
dikkat ceker.

Mevlana, yoklugu var olanlarin kaynag olarak degerlendirir.® Yokluga varlik verenin ise Tanri
olduguna isaret ederek bu keyfiyetin, bir varligt bagka bir varliga donistiirmekten de stin oldugunu
ifade eder.” Yokluk aleminin niteligine de deginen Mevlana, onun pek genis ve smirsiz bir 6zellik
tasidigint séyler. Varhklarn mezkar alemden belitip beslendigini, diger bir ifadeyle; onun sayesinde var
olduklarint kabul eder.® Yine Mevlana, yoklugu bir denize, gorinen alemi ise bu denizdeki koptige
benzetir.” Insanlarin da s6z konusu denizdeki baliklar mesabesinde oldugunu séyler.1?

Yokluk aleminden varliga gelisin, Tann’min emir ve dilemesiyle vuku buldugunu vurgulayan
Mevlana,!" herhangi bir nitelige sahip olmayan yoklugun varlik alanina O’nun sayesinde gelerek gerceklik
kazandigint belirtir.'? Yine Mevlana, ylz binlerce varligm Tanr’'nin emriyle yokluk aleminden varik
alemine her an gelip durduguna isaret eder.'> Esasen o, “Yokluk, koskoca bir dlem dognrmads nn? Hali da her
an biitiin varlsklar ondan dognmyor mu?’ seklindeki sorulatla bu gercege dikkat ceker.! Dolayistyla Mevlana,
hem yoklugun hem de vathgin Tanr’nin var kildigi seyler olduklan, ikisinin de O’nun hikim ve
idaresine tabi bir konumda bulunduklart distincesine sahiptir.'> Mevlana’ya gore Tanri, diledigi takdirde
kudretiyle yoktan, diger bir deyisle yokluktan varlik meydana getirir.!¢ Zira biitin varliklar, Tanr’nin

1Y, Sevki Yavuz, “adem” DLA, C. 1, istanbul 1988, s. 356-357.

2 Mesnevi, C. V, 5. 161, B. 1960.

3 Mesnevt, C. 11, s. 153, B. 690.

4 Divin, C. V11, 5. 293, B. 3747.

5 Mesnevt, C. V1, 5. 118, B. 1469-1470.

6 Divan, C. VI, 5. 90, B. 1214; 5. 453, B. 5896; aytica bk. C. 111, s. 436, B. 4190; C. V, 5. 258, B. 3010.
7 Divin, C. V1, s.9, B. 65.

8 Mesnevi, C. 1,s. 248, B. 3094.

9 Divin, C. V1, s.256, B. 2556.

10 Divan, C. 111, s. 432, B. 4156.

1 Divan, C. V11, s. 112, B. 1394-1395; bu hususta ayrica bk. s. 272, B. 3477, s. 630, B. 8392.

12 Mesnet, C. 1, s. 116, B. 1448-1450; aytica bk. Divin, C. V, s.269, B. 3147.

13 Mesnevi, C.1,s. 151, B. 1888-1889; ayrica bk. C. V1, s. 219, B. 2771-2773; Divin, C. V11, s. 130, B. 1632.
14 Mesnev, C. 111, 5. 384, B. 4692.

15 Divan, C. 1, s. 86, B. 792.

16 Divan, C. 11, s. 444, B. 3750; C. 111, s. 389, B. 3765.
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(O/lf’ emri geregi yaratilip var olutlar.! O’nun buyruguna uyarak yokluktan varhk dlemine gelitler.?

Mevlana, yoktan varligi meydana getiren Tanr’nin, insant da yokluktan yaratip bu aleme getirdigini
vurgular.? Dolayisiyla Mevlana’ya gére, insanin varlik kazanmast Tann sayesindedir.* Zira bedeni kamusa,
yoklugu ise kamisliga benzeten Mevlana, Tanr’'min beden kamisini yokluk kamushgindan kesip onardigint
sOyler.> Ona gore insanin varligy, Tann vergisi ve onun icadidir.d Dolayisiyla insam yoktan yaratip varlik
elbisesini bagislayan Tanr’dir. O, karsiliksiz olan lituf, thsan ve keremiyle insant yaratandir.”

3.2. Tanrt, Alemin Yaraticisidie

Distnirimiiz Mevlana, Tanr’min, esi ve 6rnegi olmaksizin alemi yokluktan meydana getirdigini
belirtir.8 O, alemin smirh bir nitelikte oldugunu ifade ederek onun vatlik kazanmasinin, smursizlik
aleminden kaynaklandigini séyler.” “Alem, tamamyla yoktnr, yokluktur, bir an isin onu var et...”\" sézleriyle
Mevlana, alemin yokluktan varliga geldigine, dolayisiyla hadis olduguna isaret eder. Zira Mevlana’ya gore,
topraktan yaratilmis alem sanki bir tepeciktir. Yokluk ise onun altinda gémuilii bir define gibidir. !

Mevlana, alemin yaratihisint gesitli vesilelerle izah eder. Ona gére biitiin alem, esasinda arazdi. Arazlar
suretlerden, saretler ise disiincelerden dogar. Bu cihan ise ‘A&~ Kil” (Kualli Akil)’tin bir distincesinden
ibarettir.!? Zira her hiinerin ash, hayalden, arazdan ve diistinceden kaynaklanir. Bu hususu bir metaforla
aciklayan Mevlana’ya gbre, nasil ki bir mithendis ev yapmadan 6nce onu zihninde tasatlar, sonra da
viicuda getirir; tipkt bunun gibi, diinyanin var olusu da Tanm’nin ezeli bilgisinde mevcut olup, O’nun
kudretiyle kuvveden fiile cikarak gerceklik kazanmustir.'> Dolayistyla Mevlana, varliga gelmeden 6nce
kuvve halinde olmak tizere alemin bilgisinin Tanr’nin iminde mevcut oldugunu, herhangi bir artma ya
da eksilme olmaksizin yaratihisla birlikte viicuda geldigini vurgular.'* O, Tanr’nin giizel tedbirinin adeta
sekillerin babast olan heytlay: farkl sekillere sokarak gosterdigini, fakat heytlanin da Tanr’nin kudretiyle
var oldugunu ifade eder.!> Her suretin ise Tanr’dan yardim gérdiiglint, O’nun yuceligi ve kudreti
sayesinde var oldugunu belirtir.'¢

Mevlana’nin biraz 6nce zikredilen gériisleri, tasavvufi anlayistaki a’yan-1 sabite fikrini hatirlatmaktadir.
Zira 2’yan-1 sabite, duyulur alemde var olan esyanin Tanm’nin ilmindeki hakikatleridir. Diger bir ifadeyle,
s0z konusu hakikatler, O’nun ilminde sabit olan yoklar (ma’dtmat) mesabesindedir. Dolayistyla a’yan-1
sabitenin duyulur aleme nazaran varhgi olmadigindan, “p0£” olarak kabul edilir. Dis alemde zahir olan
esyanin ise kendine 6zg bir varligi yoktur. Bunlarin gérinen varliklan, esasen Tant’nin varhiginin degisik
suretlerde tecellisinden ibarettir. Clinkid tek ve biricik varlik (vahdet-i viicid), sadece Tann oldugundan,
O’nun haricindeki seylerin varliklant mecazidir. Esyanin birbirinden farkli olusu ise, ayan-1 sabitelerinin
farklihgindan kaynaklanir. Dolayistyla ayan-1 sabitenin kendisinin batin, stretinin ise zahir oldugu kabul
edilmistir.!?

Alemin Tanri tarafindan yaratilip varhiga getirildigini her firsatta vurgulayan Mevlana, O’nun kudretine

1¢(O) gokletin ve yetin yaraticisidir. Bir seyi yaratmak istedigi vakit ona sadece “OlP” der, o da hemen oluverir.” (Bakara, 2/117).
Bu konuda ayrica bk. Ali imran, 3/47; En’am, 6/73; Nahl, 16/40; Meryem, 19/35; Yasin, 36/82; Mi’'min, 40/68.

2 Divin, C. 1V, .73, B. 612.

3 Divin, C.1,s.86,B.791; C.11, s. 31, B. 255; 5. 182, B. 1481; C. V11, s. 370, B. 4303.

4 Divin, C. V11, s. 26, B. 349.

5 Divan, C. VI1,5.9,B. 112.

6 Mesnevt, C. 1, 5. 48, B. 604.

7 Mesnevz, C. V, 5. 152, B. 1842-1843.

8 Mevlana, Macdilis-i Sab’a (Yedi Medlis), (trc. ve haz. Abdulbiki Golpmarli), Yeni Kitap Basimevi, Konya 1965, s. 87.

9 Divin, C. 111, s. 264, B. 2527.

10 Divan, C. 1, s. 314, B. 2902.

1 Divin, C. VII, 5. 167, B. 2114.

12 Mesnevi, C. 11, s. 74, B. 976-978.

13 Mesnevt, C. 11, s. 73-74, B. 965-971.

14 Genis bilgi icin bk. Mesnevi, C. 111, s. 272-273, B. 4541-4546.

15 Divin, C. V11, 5. 477, B. 6226, 6228-6231.

16 Mesnevi, C. V1, s.296, B. 3742-3744.

17 Sitleyman Uludag, “A’yan-1 Sabite”, DLA, C. IV, Istanbul 1991, s. 198-199.
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isaret eder. Zira Mevlana’ya gore bizatihi zorunlu varlik olan Tanri, dilerse bu alem gibi ytizlerce alemi bir
anda yoktan var edebilir;' mevcut dinyadan bagka nice diinyalar gizlilik dleminden meydana cikarabilir.?
GoKleti ve goklerdeki seyleri yokluktan meydana getirip yaratan; suyu, topradt ve topraktakileri halk eden
Tantrr’dir. O, g6gu saf bir hale getirmis; suyla topragi da bulanik bir nitelige biirtindtrmustiir.? Yildizlar da
Tant’nin emriyle birtakim tedbitlere sahip nitelikte donatilip bu tedbitler ¢ergevesinde programlanarak
viicut bulmuslardir.* O halde, géklerde ve yerde ne varsa hepsi Tanrt'nin birer eseridir.>

Mevlana’ya gore Tann, dlinyayt su ve topraktan, yani balciktan yaratmistir.¢ Canlt ve canstz varliklatla
dopdolu olup, adeta bir samanliga benzeyen dinya, Tanr’nin kudret ve yaratmasiyla yokluktan varliga
gelmistir.” Mevlana, dinyanin, su, hava, ates ve toprak olmak tizere dort unsur (anasir-1 erbaa)dan
meydana geldigini, birbirine zit olan bu unsutann Tant’min kudretiyle ddeta dostlar gibi birbiriyle
bitlestigini séyler.8 Dolayistyla ona gore, bu dinya dort unsurdan, dért unsur ise Tan’nin ezell agkindan
dogmustur.” Mevlana bu hususa, “Ask olmasayds, varlk nerden olurdu?’'0 seklindeki soru bigimiyle isaret
eder. O, ayn1 zamanda bitki, insan ve diger varhiklarin dért unsurun birbiriyle karlip birlesmesi sonucu
ortaya ciktiklarini sGyler.!!

Biraz 6nce zikrettigimiz Mevland’ya ait gérisler, antik ¢ag Yunan distincesindeki andsir-1 erbaa fikrini
cagnstirmaktadir. Andsir kelimesi, sézliikte “asz, kok, soy, serf ve asalef’ anlamlarma gelen unsur
kavramimin ¢oguludur. Anésir-1 erbaa ise, “dort unsur’ anlamindadir ki, klasik felsefede toprak, su, hava ve
atesten ibarettir. Empedokles (M.O. yaklasik 490-432), bunlardan her birini “arkhe” diye ifade edilen ilk
madde olarak kabul etmek yerine, dérdiiniin de kainatin ana maddesi oldugunu belirtmistir. O, biitiin
vatliklann yapisinda bu dért maddenin degisik sekillerde yer aldigint s6ylemistir.'? Empedokles’e gore
madde, genel gériiniimii bakimindan degismez; onda olugsma ve bozulma séz konusu degildir. Fakat
maddede kansim ve ayrilma vardir ki, bu da kansan seyler arasinda degisim ve doniisimi ifade eder.
Empedokles, bunu saglayan hususlarn ise sevgi (dostluk) ve nefret (kin) oldugunu séyler. '3

Distntrimuz, “Su yok olan, yokluk yurdu olan diinya Tanre'nm eseridiv, delilidir; fakat bu eser de bu delil de
Tanr'nm gizelligini ortmede””'* seklindeki ifadeleriyle dinyanin Tanm’nin eser ve varliginm bir delili
olduguna dikkat ¢eker. Bunun yant sia o, “Elinde kalem, diinya da dniinde bir resim sanki. Bir yanme diizer-
bezersin, bir yanin: siler-bozarsin”’'5 seklindeki metaforik ifadeleriyle Tanr’min diinyadaki biitin olus ve
bozulustaki etkisine isaret edet.

Mevlana, Kuran’daki bazt ayetlere telmihte bulunarak Tanm’nin, alemi bir kere “&sn (O/)> diye
emretmekle yaratmaya kadir oldugu, fakat yaratiisin nicin yavaslikla ve tam altt ginde gerceklestigi
hususuna deginir. Diistinirimiize gére Tanri, “£#n” der demez yer ve gokyiizi O’nun emriyle hemen
var olabilirdi. Ciinkii Tanr1 buna kadirdir. Hatta O, bir emriyle bunun gibi yiizlerce yer ve gogi
yaratabilirdi.'6 Mevland’ya gore, tipkt ilk insanin yaratilisinda balgigin insan haline gelisinin kirk sabah
stirmesi, bir cocugun dokuz ayda yaratilmasi gibi, lem de bir anda degil, her gtinii bin yila karsilik olan
alt glinde yaratilmustir. Mevlana’nin, mezkr stire konusunda Kur'an’ temel referans olarak aldig1 agikca
gorilmektedir. 17 Mevlana, alemin zikredilen nitelikte yaratilmasinin hikmetini ise Tanr’nin aceleci

! Mesneri, C. 1, 5. 42, B. 521-523.

2 Divan, C. V11, s. 267, B. 3400.

3 Mesnevi, C. 111, s. 236, B. 2905-2906; ayrica bk. C. VI, s. 248, B. 3135.

4 Divin, C. 1, 5. 267, B. 2509; Mesnevi, C. V, 5. 248, B. 3031.

5 Divin, C. V11, s. 140, B. 1762.

6 Divin, C. 111, s. 240, B. 2245; 5. 406, B. 3914; C. 1V, 5. 24, B. 169; C. V, 5. 459, B. 6259; C. VI, 5. 72, B. 615.

7 Divin, C. V11, s. 143, B. 1791.

8 Divin, C. 1V, s.262, B. 2512-2514; C. V1, 5. 277, B. 2792-2793.

9 Divin, C. 111, s. 426, B. 4100-4101; ayrica bk. C. II, s. 305, B. 2507; C. 1V, 5. 312, B. 3014-3015.

10 Mesnevi, C. V,s. 165, B. 2012.

" Divin, C. 111, 5. 184, B. 1667.

12 H. Bekir Karliga, “Andsir-t Erbaa”, DIA, C. III, Istanbul 1991, 5. 149-151.

13 Katl Votlander, Felsefe Taril, (trc. Mehmet Izzet-Othan Saadettin), (sad. Yiiksel Kanar), Iz Yaymnalik, Istanbul 2004, s. 63.
14 Divan, C. 111, 5. 143, B. 1246.

15 Divan, C. V11, s. 262, B. 3330.

16 Mesnevi, C. 111, s. 285, B. 3500-3501.

17 “Stiphesiz ki, gokleri ve yeri alt giinde yaratan, sonra Ars tizerine kurulan, geceyi, durmadan onu kovalayan glindiize buriiyip
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olmamasina baglamaktadur.!

Kisacast, Mevlana’ya gore Tanry, varligt “OZ” deyip oldurur. O’nun yaratist sebeplere ve birtakim
vasttalara baglt degildir.2 Dolaystyla canlt ve cansiz biitiin vatliklar Tanr’nin emri geregi vicuda gelir.?
Sayet O’nun buyrugu olmasaydi ne alemin ne de alemdeki vatliklarin yokluktan varliga gelisleri mtimkiin
olabilirdi.*

Alemin kadim olup olmadigi meselesine iliskin birtakim tartismalara da yer veren Mevlina, bu
miinakagalar neticesinde dogru olan goriisiin galip geldigini belirtir. Bu konudaki tavrint da, “Anladimn ki
dlentin evvelt vardur, bu gok kubbe sonradan yaratilpus diyen baklidir”’> s6zleriyle ortaya koyar.

Distniirimiiz Mevlana, biraz énce yer verdigimiz goriisleriyle diistince tarihinde yer alan alemin
kadim mi yoksa hadis mi oldugu tartismalarina temas etmektedir. Bilindigi tizere, Islim felsefesinde
Dehiiler (Materyalistler) diye adlandirian felsefi akima mensup kimseler, alemin yaraticist olmadigin,
dolayistyla onun ezeli bir nitelik tasidigint iddia etmiglerdir. Bu bakimdan onlar, ileri stirdtikleri gériisler
nedeniyle ciddi sekilde tenkit edilmislerdir. Bununla birlikte lihiyytin (Metafizikgiler) adt verilen gruba
dahil Farabi (6. 950) ve Ibn Sina (6. 1037) gibi bazt filozoflarn ise alemin kidemini savunduklart
distincesiyle elestitilmeleri gerektigi Gazzali (6. 1111) tarafindan iler stiriilmustiir.6 Dolayistyla Gazzali,
Tebdfiitii'IHfeldsife adli eserinde Messai ekole mensup olan mezkur filozoflar1 andan husustan dolay1 tenkit
etmistir.” Bu konudaki tartismalar, daha sonraki dénemlerde de Tehafiit gelenegi icinde stirdirilmistiir.

3.3. Tanri, insamin Yaraticisidar

Tanr-yaratma iliskisi acisindan insanin konumuna siklikla deginen Mevlana, onu yaratanin Tanri
oldugunu her firsatta vurgular.® Mevlana, “Insanmn, insanlgm ashsm, idisiin sen...” sézletiyle insanin
varhginin Tanr’dan kaynaklandigina vurgu yapar. O, Tanrt ile insanin mayast ve yaratilist arasinda mutlak
bir iligki kurar.!0 Insanin, benlikle zahir olan siretinin yokluk aleminde eksiklik ve fazlalik olmakstzin
Tanr’nin lminde aynen meveut oldugunu belirtir. Dolayisiyla insan, heniiz yaratlmadan énce ona dair
bilginin Tanm’nin ilminde yer aldigini, bunun ise ezeli bir bilgi niteligi tasidigint ifade eder.!' Zira
Mevlana’ya gore insan, mekansizlik aleminden gelmis, mezkar alemden varlik alemine ¢tknustir.!? Clinkd
hayalden ibaret olan insan, “Tanrinin solugs’ ile varhga birtinmisttr.!> Mevlana, Tanr’nin insant agk
sarabindan yarattiginy, ashinin da bu nitelikte oldugunu belirtir.'* Ona gére, yokluktan yaratarak benlik-
bizlik sifatini veren de Tant’dir.!> Dolayistyla insanmn varligi, mutlak yokluk alemiyle bagintilidir.'6

Diistintirtimiiz Mevlana, litfuyla Tanrr’nin ilk insant topraktan yaratip onu beden kalibina sokmakla
beraber duygu ve dustince ihsan ederek varliga getirdigini belirtir.!” Yoklukta gizli olan insanin, Tanr’nin

Srten; giinesi, ayt ve yidizlart emrine boyun egmis durumda yaratan Rabbiniz Allah’tir. Bilesiniz ki, yaratmak da emretmek de
O’na mahsustur. Alemlerin Rabbi Allah ne yucedit!” (A’raf, 7/54). Bu hususta ayrica bk. Yunus, 10/3; Hid, 11/7; Futkan,
25/59; Secde, 32/4; Kaf, 50/38; Hadid, 57/4.

! Mesnet, C. V1, 5.99, B. 1213-1217.

2 Divin, C. VI, s. 335, B. 4309.

3 Mesnevi, C.1,s. 170, B. 12145 s. 249, B. 3100; Divan, C. VI1, s. 386, B. 5014.

4 Divin, C. V1, 5. 144, B. 1345-1347.

5> Mesnev, C. 1V, 5. 230, B. 2868; aynnuli bilgi icin bk. s. 227-230, B. 2833-2868.
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askiyla varliga geldigini,' onun gerceklik elbisesinin Tanri tarafindan verilen bir armagan oldugunu ifade
eder.?

Biraz 6nce de degindigimiz gibi Mevlana, cesitli beyitlerinde ik insanimn topraktan yaratildigina,
dolayistyla aslinin toprak niteligi tasidigina temas eder.> Mevlana’ya gore Tanri, kudretiyle balgiktan insan
bedenini meydana getirmis,* onu sisleyip bezemistir.5 Topraktan yaratidan insami birtakim yetlerle
donatarak tstiin bir konuma yiiceltmistir.¢ Dolayistyla Tant, topraktan yaratlmis bedene’ ruh verip ona
canlilik kazandirmustir.? O, insant hem akil hem de sehvet gibi birtakim 6zelliklerle donatarak yaratmus,
melek ve hayvanlara ise kendilerine 6zgii bazt yetiler vermistir.”

Mevlana, insamin nasil topraktan yaratildig1 hususuna da deginir. O, sanat sahibi Tanr’min, hem iyilik
hem de koétiiliikle karsilasmast miimkiin olan insanmin smanmast maksadiyla ilk insant yaratmak istedigi
zaman Cebrail'e yeryliziinden bir avu¢ toprak alip getirmesini emrettigini, onun da bu emri yetine
getirdigini zikreder.!% Bir avug topragin beden haline gelisine dikkat ¢eken Mevlana, toprags da bilgi ve
anlayis sahibi olarak degerlendirmek gerektigini, onu bu aleme gére Oli, fakat hakikat alemine gore diri
kabul etmenin s6z konusu oldugunu ifade eder.!! Insanla toprak arasindaki iliskiyi de degerlendiren
Mevlana, Tanr'nin gérintste iligkili olmayan seyler arasinda da bir miinasebet kurdugunu belirtir.
Dolayistyla topraktan yaratilan insanin topraga benzememesine karsilik, Tant’nin bu ikisi arasinda bir
baglanti gerceklestirdigini séyler. Fakat séz konusu miinasebetin keyfiyetinin akidla kavranamayacak
derecede gizli oldugunu zikreder.!?

Insanin ruhi anlamda Tanrr'dan ayrilip diinyaya geldigini séyleyen Mevlana, '3 onun diinyada ise sanki
bir hayal ya da riiyadan ibaret oldugu fikrini benimser.!# Zira, hentiz beden kalibina girmeden 6nce ruhun
Tanr’dan ayn olmadiging!s fakat Tanr’nin topraga stret verip insani yaratmasi!'¢ sonucunda Tann ile
arasinda bir perde olustugunu kabul eder. Esasen insanin stretinin, Tanr’'nin stretinden ayirt edilmemesi
gerektigini, aksi halde bunun insan icin bir bakima yokluk anlami tastyacagi inancii benimser.!” Yine
Mevlana, “1Varlygim, senin gizel sifatlarmm bir seklinden ibaret... Yoksa ben, senin atmn bir sifatr nmuyomn?’'8
seklindeki s6zleriyle Tann-insan iligkisine ait diistincelerini ortaya koyar.

4. Tann-Yaratilan Iligkisi

Mevlana, Tant ile yaratma arasinda iliski kurulmasinin dogal bir sonucu olarak, yaratilan varliklarla da
mutlak sekilde bagintt kurar. Mevlana’ya gore, varlik sahasinda Tanr’dan baska gercek bir vatligin
bulunmast s6z konusu degildir. Mevlana, biitiin varhga Tanr’nin bitlik giinesinin aksettigini syler. Fakat
yaratilan varliklara akseden mezktr 151510 her an gesitli sekillerde goriindiigiini, bu sebeple de her birinin
digerinden farklt sanildigint belirtir. Dolayisiyla Tanr’nin gesitli sekilleri birbirine zit gibi gésterdigini,
béylece onlarda bir aykinlik gizlendigini ifade eder. Diger taraftan o, “Varlgin sekli de sensin, aynast da seny
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aynada bir giizel yiiz goviiniirse elbette bu, daba hostur”! sézleriyle Tann-varlik iliskisine vurgu yapar. Yine
Mevlana, Tanr’nin, tim varlk aynasinn 6z oldugunu belirtir.? Yoklugun, sonradan var olan seyin
aynasl, sonradan var olusun da ezeli varligin aynast oldugunu zikreder.? Fakat tipk: ruh gibi, esetlerinin
goriinmesine ragmen, Tanr’nin zatinm gizli oldugunu ifade eder.

Diusuntrimiiz, “Golgesini gisterir, kendisi ortada yok; biz de tipk golge gibiyiz iste; hem yokunz, hem variz.’
ifadeleriyle varliklanin Tantr'ya nazaran birer golge varlik niteligi tasidigint belirtir. Dolayistyla Tanrr’dan
baska diger yaratiimis varliklarin gercekte yok olduklari, bu itibarla da yokluk niteligine sahip bulunduklar
gorlistint benimser.¢ Onun bu konudaki temel yaklasimi ise, “Madenski varlik, yoklnktadm; su halde variikta,
var olan bighir sey yoktur””? anlayisina dayanur. Kisacast Mevlana, “Tanmridan baska her seyi yok bil...”®
sozleriyle zikredilen hususa vurgu yapar. Mevlana’ya gore, 6megin, diinya hem var gibi gbriiniir, hem de
yoktur.? Diinya, Tanr’'nin bir gélgesidir. Var ya da yok olusu ise O’nun 1s131yla bagmtilt bir durumdur. 10
Dolayistyla biitiin varliklar, Tanr’nin adeta birer golgesi konumundadir.!!

Sonug

Mevlana, Tann ile yaratma arasinda mutlak bir iliski kurmaktadir. Fakat o, mezkar iliskiye dair
goriglerini sistematik bir tarzda ele almamugstir. Zira, Mevland’nin bu konudaki distiinceler, cesitli
esetlerinde ve muhtelif bahisler arasinda yer almaktadir. Onun birtakim metaforik anlatimlarn tercih ettigi,
konuya dair disiinceletinde ise ana kaynak olarak Kur’an’daki bazt ayetleri esas aldig, hadis olarak kabul
ettigi cesitli sozleri de kaynak olarak degerlendirdigi gorilmektedir. Bunun yani sira, kendinden 6nceki
baz1 telakkilerden etkilendigi de asikardir. Bu etkilenmenin antik ¢cag Yunan felsefesindeki anasir-1 erbaa
anlayst ile Islam diistincesindeki Mutezili adem (yokluk) gériisii ve tasavvufi diisiincedeki ayan-1 sabite
fikri ¢cercevesinde oldugu pekala séylenebilir.

Tanr’nin mutlak anlamda yaratan oldugunu her firsatta vurgulayan Mevlana, var olan her seyin
O’nun “kiin (O/lf’ em1i dogrultusunda gerceklik kazandigini belirtmektedir. O, yaratilan bitiin varliklann
Tanr’nin bir eserd ve vatligmin birer delili olduguna dikkat ¢ekmektedir. Tant’nin ise stirekli yaratma
halinde bulunduguna isaret etmektedir. Yaratmadaki hikmetlere de deginen Mevlina, alem ve icindeki
biitiin varliklarin Tanr’nin bir litfu olarak varliga geldiklerini zikretmektedir. Topraktan yaratilan insanin
birtakim Ustlin vasiflarla donatildigint ifade etmektedir. Diger taraftan o, diinyada gerceklesen biittin olus
ve bozuluglarda Tanr'nin etkisine temas etmektedir. Varliklan, gercek ve golge varlik seklinde tasnif
ederek Tanr’nin disindaki varliklarn yokluk niteligine sahip bulunmalari nedeniyle gercekte yok kabul
edilmelerinin s6z konusu oldugunu dile getirmektedir. Dinyanmn da Tanr’min bir golgesi olarak
degerlendirilmesi gerektigini belirtmek suretiyle idealist bir yaklasim sergilemektedir. Kisacast Mevlina,
gercek varligin sadece Tanrt oldugunu vurgulamaktadir.
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