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ONSOZ

Bazi insanlarda akli ve ruhi olgunluk en yetkin derecede temessiil etmistir.
Bir bagka ifade ile, insanin 6ziinii ve hakikatini ruh ve aklinin teskil ettigini kabul
ettigimizde, kendilerinde insanlik niteligi en {ist derecede tezahiir eden kimseler
vardir. Muhtelif devirlerde bu insanlara farkli isimler verilmis olsa da, hepsi insan-1
kamil diye isimlendirebilecegimiz genel bir kategorinin igerisine girerler. Insan-1
kamil ismiyle vasiflandirilan bu insanlarin, hayat karsisinda takindiklar1 tavir, diger
insanlarin bakislarindan daha iist diizeydedir. Onlar ger¢ek varliga ulasmanin ancak,
varlig1 ayaklar altina almakla gerceklesebilecegine inanirlar. Onlarin isteklerinde
samimi olduklarinin delili, karsilastiklar1 onca iskence, azap, alay, tehdit ve
korkutmalar karsisinda bile inanglarina sarilmalar1 ve davalarini yaymaya tesebbiis
etmis olmalaridir.

Iste giiniimiiz insan1, ¢agdas medeniyetin kaydettigi onca basarilara ragmen,
insanin i¢ diinyasinin zenginlikleri ve onun karakterini gelistirip olgunlastiracak
gercek ihtiyaglart hakkinda, gercek varliga erigebilen bu kemalat sahiplerinin
ogiitlerine ve hayat goriislerini bilmeye her zamankinden ¢ok daha muhtactir. Zira
biitiin insanlar i¢in az ya da ¢ok gecerli olan stres hadisesi, kitlesel bir afet haline
gelmistir. Bunun belki de en 6nemli nedeni, insanlarin kendilerini yaratan ve tabii
olarak ihtiyaclarini en iyi bir sekilde bilen Cenab-1 Hakk’a giivenip, tevekkiil
edememeleri, ya da her seyi kadere yiikleyip, pasif bir iman anlayistyla, yanlis bir

tevekkiil bakigina sahip olmalaridir.
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Iste bu kamil ruhlardan birisi de evrensel mesaji caglar dtesine ulasmus,
Mevlana Celaleddin-1 Rumi’dir. Mevlana, sadece bir sair, bir mutasavvif olmanin
Otesinde, insanin gizli kalmis yonlerini ele alan, kozmik bilinci tartismis bir insandir.
Iste bu diisiincelerden hareketle tezimizde, bugiin diinyanin birgok bilim
merkezlerinde yeniden giindeme getirilen Mevlana Ogretisini ele almayr uygun
gordiik. Derin dehlizlerden alip getirdigi ebedi gergekleri, insanogluna kendi sartlar
ve usliibu igerisinde dile getiren Mevlana’nin, bize ne demek istedigini, bize verdigi
mesajlarin, ger¢ek anlamini gere8i gibi anlayabilmek icin, kavramlarinin bugiinkii
karsiliklarin1 bulabilmemiz, onun yontemlerinin bugiin hangi yontemlerle paralele
girdigini tesbit etmemiz sarttir. Iste bu kavramlardan en 6nemlilerinden biri de,
Mevlana’nin Mesnevi’sinde, ¢cogu yerde direkt isledigi “tevekkiil” kavramidir.

Bu calismadaki amacimiz, Mevlana’nin tevekkiil hakkindaki diisiincelerini
degerlendirerek, bu alanda yapilan c¢alismalara bir katkida bulunmaktir.
Kanaatimizce tevekkiil, insanin yasami igerisinde kendisine bir bakis agisi
olusturabilecegi kavramlardan birisidir. Calismamizda tevekkiil kavramin
Mesnevi’de ifade edilen anlamlari ile ortaya koymaya caligtik.

Tezimizde takip etigimiz metot hakkinda sunlar1 sdylemek miimkiindiir:
Mesnevi’nin beyit numaralart hususunda, Nicholson nesrinden yapilan MEB
terciimesi esas alinarak verilmistir. Cevirilerde Izbudak cevirisinden de istifade
edilmesinin yaninda, 6zellikle Tahiru’l-Mevlevi terclimesinden de istifade edilmistir.
Yer yer Sefik Can ve Golpmnarh cevirileri ile de mukayese edilerek metne ve
baglama uygun olarak ortak bir c¢eviri verilmeye ¢alisiimistir.

Bir giris ve iki bolimden meydana gelen ¢alismamizin hakkinda sunlari

sOyleyebiliriz. Girig boliimiinde arastirmanin konusu, amaci, 6nemi ve ydntemi
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belirtilmis, ardindan cesitli ¢alismalara sik¢a konu edinildigi i¢in, ¢alismamizin
hacmini biliyliltmemek {izere, Mevlana’nin hayat1 sinirh bir sekilde verilmistir. Daha
sonra, tevekkiil kavraminin sozliik ve terim anlamlari iizerinde durulmus, kelimenin
Kur’an ve hadislerde hangi anlamlarda kullamildigi incelenmistir. Unlii bir
mutasavvif olan Mevlana’yr anlamak adina, tevekkiil kavraminin genel sifi temayiil
icindeki seyrini hatirlatmakta fayda gorerek, tasavvuf literatiiriinde tevekkiil
kavraminin nasil anlasildig agiklanmaya caligilmistir.

Calismamiz gergevesinde, Mevlana gibi biiyiik bir ismin diislincelerini tespite
caligmaktan biiyiik bir mutluluk ve huzur duyduk. Ancak c¢alismamizin, bu konuda
yapilan, ya da yapilacak olan nihai bir ¢alisma oldugu iddiasinda olmayarak,
Mevlana’yr anlayabilmenin derin ve engin bir tasavvufi tecriibbe gerektirdigini
belirtmeye ihtiya¢ duyduk.

Bugiinlere gelmemdeki en biliyiik deste§im biricik anneme ve babam
Serafettin Sagiroglu’na, bu ¢alismamizda, tesvik ve yardimlarindan dolayi, degerli
fikirlerinden miistefid oldugum degerli hocam Prof. Dr. Ethem Cebecioglu’na, tezin
hazirlanmas1 agamasinda maddi ve manevi destegini hicbir zaman esirgemeyen
degerli esim Hikmetullah Arvas’a, ayrica yardimlarindan dolay:r degerli agabeyim
Ali Zafer Sagiroglu’na, ve Ozellikle klasik kaynaklara ulagilmasi asamasindaki
desteklerinden dolayr degerli kaympederim Nimetullah Arvas’a, en igten
tesekkiirlerimi arz etmeyi bir gorev sayarim.

Gayret bizden, yardim ve muvaffakiyet Cenab-1 Allah’tandir.

Tugba Sagiroglu

Ankara, 2009
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GIRIS

A. ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI, ONEMI, VARSAYIMLAR,
KAPSAM, VE SINIRLILIKLARI
Bu bdliimde tezimizin c¢esitli yonlerden genel olarak neyi ifade ettigini

aciklamaya c¢alisacagiz.

A.a. Arastirmanin Konusu

Allah, ilim, kudret ve irade sifatlarinin sahibi olarak biitiin varliklar {izerinde
tasarruf hakkina sahiptir. Allah ne dilerse, onu yapar. Insan ise aciz olarak yaratilan,
fitratinda acelecilik olan, hayalleriyle hayata baglanan bir varliktir. O, planlar iizerine
kurulu bir hayati yasamaktadir. Fakat ¢ogu zaman alinan biitiin tedbirlere,
istigsarelere, hatir ve hayale gelmedik nice sebepler yiiziinden planlar1 aksayabilir.
Gelecegimizle ilgili yaptigimiz kurgulamalarda biitiin hesaplar alt {ist olabilir. Bu
yiizden insan, her hususta isteklerine ulasmak i¢in, elinden gelen biitiin gayreti sarf
ettikten sonra, emeklerinin bosa gitmemesi i¢in Allah’tan basar1 ve yardim dilemeli
ve O’na giivenmelidir. Iste bu giivene tevekkiil denir. Tevekkiil; insanin galismay1
terk ederek kadercilige diismesi, tembellik etmesi degildir. Insan ciiz’i iradesiyle
dogru olan1 se¢meli, ¢aligmali, goriiniirdeki sebeplere riayet ettikten sonra, yalnizca
kendisine ya da yaptiklarina glivenmeyip, tam bir samimiyetle Allah’a itaat
etmelidir. Sonug ne olursa olsun, kadere olan iman1 onu her zaman ayakta tutacaktir.
Tevekkiil, tipki doktorun hastasim1 kurtarmak icin elinden geleni yaptiktan sonra

takdiri Allah’a birakmasi gibidir.



Tevekkiil, herkesin kendi diizeyine gore agiklayabilecedi ve yorumlayabilecegi bir
kavramdir. Bu arastirmanin temel konusunu, tevekkiil kavrammnin = Mevlana
Celaleddin-i Rumi’nin Mesnevi’'sinden ele alinarak incelenmesi, dolayisiyla
Mevlana’nin bu konuyla ilgili fikirlerinin tesbiti olusturmaktadir. Ayrica arastirmada
tevekkiil kavraminin filolojik yapis1 ve gecirdigi tarihi siire¢ incelenerek, Islam

diisiince diinyasinda bu kavrama yiiklenen anlamlar tespit edilmeye ¢aligilmistir.

A.b. Arastirmanin Amaci

Insan, kendini giivende hissetmedigi zaman korku, tedirginlik, telas, sikinti
duyar ve timitsizlige kapilir. Kendini giivende hissetmesi ise, kendine yonelebilen ve
yonelebilecek olan tehlikeleri hem kontrol altinda tutmasina, hem de kendini
koruyabilecek imkanlar1 elinde bulundurmasina baghidir. Bu ise imkan dahilinde
degildir. Zira insan sadece gorebildigi ve akledebildigi tehlikelere karsi onlem
alabilmektedir. Ve tehlikeler, ¢ogu zaman insan1 hazirliksiz yakalar. Bu durum,
hayatimizin biitiin siireglerinde, bireysel ve sosyal biitiin iliskilerimizde boyledir. Her
olayin bir bizim etki edebildigimiz bir yonii, bir de bizim etkimiz diginda kalan bir
yonii vardir. Iste insanin iginde bulundugu bu acziyet, onu, her seyin sahibi Yiice bir
varliga siginmaya itmektedir.

Biz de Mevlana’'nin tevekkiil anlayisini, iste insanin bu ic¢sel temayiiliinii ve
acziyetini merkeze alarak incelemeyi amag edindik.

Bu arastirmamizdaki amaglarimiz su sekilde siranabilir;

1. Tevekkiil kavraminin genelde Kur’an, hadis olmak iizere tasavvuf

literatiiriindeki nasil anlasildig1 problemine yardimci olmak.



2. Mevlana’nin tevekkiil konusunda, Islam diisiincesindeki roliinii belirmek
ve onun, tevekkiil kavramina nasil bir bakis acis1 kazandirdigini tesbit etmek.

3. Biiyilk bir Islam mutasavvifi olan Mevlana’nin, dini diisiincelerini
inceleyerek, giiniimiiz islam diinyasima sunmak ve bu cergevede aktiiel manada

yasanan bazi problemlerin ¢éziimiine yardimci olmak.

A.c.Arastirmanin Onemi

Tasavvuf diisiincesinin en onemli simalarindan Mevlana’nin, Mesnevi adli
eserindeki tevekkiil anlayisinda, insanin basina gelen sikintilar karsisinda, bu
diinyanin bize sundugu imkanlar ile ¢ozme diisiincesi, insan zihninin bir
yanilsamasidir. Diinyevi sliregler nasil maddi sebep- sonug iliskileriyle yiiriiyorsa
gaybi siirecler de, kendine gore, manevi sebep-sonug iliskileri ile isler. Insanin maddi
alemde elinden geleni yaptiktan sonra Allah’in yardimini talep etmesinin,
Kur’an’daki adi, tevekkiildiir. Bu diisiincedeki Mevlana’ya gore, tevekkiil, hayat
miicadelesinin Allah ile olan irtibatidir, bagidir. Eger bu bag giiclii degilse, yarinin
belirsizligi ve belirlenemezligi, bizi devamli korkutacak, tavir ve davranislarimiz
tirkeklesecektir. Halbuki gecmis ve gelecegin sahibi Allah’tir ve biitiin hesaplarini
Allah’a dayanarak yapanlar, asla yanilmayacaklardir.

Modern bilimlerin biitliin ¢abasi, gelecegi kontrol altina alabilmek ig¢indir.
Hayatinda yaraticiya yani Allah’a, yer vermeyen modern insan, yarin ne olacagini
bilmek ister. Biitiin sosyal, siyasal ve dogal siiregleri kontrol altinda tutmak ister.
Eger bugiin modern bilimler, bundan yillar sonrasi ile ilgili kendinden emin ve

miitekebbir bulunuyorsa bu, “Biz bugiinii elimizde tuttugumuz gibi gelecegi de



elimizde tutuyoruz” mesajin1 vermek igindir. Ve bugiin Islam alemi de, bu mesajin
etkisi altindadir. Gorebildigimiz  kadariyla miisliimanlar, bugiin zuliimle
karsilastiklarinda, tevekkiil ve dua gibi gaybi ve smirsiz bir alani etkileyen igsel
dinamiklerle yerine, bugiinii ve smirli bir alani etkileyen materyalistik akimin
etkisiyle hareket ediyorlar. Bu, ciddi bir sapmadir. Zira ilahi bir hareketi, materyalist
bir hareketten ayiran fark, biitiin hesaplarin1 Allaha dayanma ve O’na giivenme
temeline oturmasidir. Ama bugiin i¢inde bulunulan durum boyle degildir.

Bu cercevede Mevlana’ya gore, miisliimanlar pratik siirecin, insan giiciinii
asan zorluklarniyla yiizlestiklerinde, gaybi yardimlar1 harekete gecirecek bir
yaklasimla degil subjektif kosullar1 6nceleyen bir mantikla hareket ediyorlar. Elbette
ki burada bizim sahip oldugumuz imkanlar1 hi¢ hesaba katmamamiz gerekir demek
istemiyoruz. Ancak Mevland’ya gore su unutulmamalidir ki; isterse giiciin biitiin
unsurlarint elimizde bulunduralim yine de Allah (c.c) bizim tevekkiil mantigiyla
hareket edip etmemize bakacak ve bu dogrultuda yardimini bizden esirgeyecek ya da
yardimuiyla bizi destekleyecektir.

Bu aragtirmada, biiylik mutasavvif Mevlana Celaleddin-1 Rumi’nin Mesnevi
adli eserindek tevekkiil anlayisiyla ilgili diislinceleri incelenmis, boylece bu konuda

yapilan aragtirmalara katkida bulunmak amac¢lanmistir.

A.d. Varsayimlar
Mevlana’nin tevekkiil anlayisi, cebri tutum sergileyen bir teslimiyet midir,
yoksa Allah’1n kudret sifatina eksiklik getirmeden, insan hiirriyetini merkeze alan bir

tutum mudur?



Mevlana’nin diinya ve hayat goriislinde, calismak, bitmeyen bir dinamizm ve
enerji ile giicliiklere kars1 miicadele etmeyi mi ifade eder?

Tevekkiil, kendi merkezinde dogrudan amellerle mi iligkilidir, yoksa salt
kalbin bir fiili midir?

Mevlana Allah’a olmasi gereken tevekkiiliin niteligini, derecesini ve bunun
nasil olmasi gerektigini ne sekilde ifade etmistir?

Tevekkiiliin 6nemli basamaklarindan biri de sebeplere sarilmaktir. Tevhid ise,
sebeplerin miisebbibine bakmay1 gerektirir. Oyle ise gercek bir tevhid ehli olarak
taninan Mevlana, tevekkiil-tevhid iligskisindeki dengeyi nasil kurmustur?

Mevlana’nin tevekkiil anlayisinda dua, yapici bir etkiye sahip midir?

Mevlana’ya gore, tevekkiil ehli bir insanda bulunmasi gereken vasiflar
nelerdir?

Giinliik hayatin sikintilar1 karsisinda, Allah’a tevekkiil etmek, insanin ruh
saglig1 agisindan nasil olumlu sonuglar dogurmaktadir?

Mevlana’ya gore, insan iradesi ile Allah’in iradesi arasindaki iliski, kulun
Allah’a olan tevekkiiliinii nasil etkiler?

Mevlana’ya gore, tevekkiile engel olan unsurlar nelerdir?

Mevlana’nin tevekkiil anlayisinin kadere iman ile iligkisi ne olmalidir?

A.e.Arastirmanin Kapsam Ve Simirhihiklar:
Tezimiz ¢ergevesinde, Mevlana’nin Mesnevi adli eserinde tevekkiile dair
goriiglerini, bu konuda miinazara seklinde yapilan tartismalarin ve varilan sonuglarin

giiniimiizdeki tevekkiil anlayigina katkisini ele almaya ¢alistik.



Tevekkiil kavrami ele alinmis, bu arada incelenen sozciikler, oncelikle
Arapca temel kaynak sozliiklerle agiklanmistir.

Arastirmamizda iman, kader, dua, sabir, siikiir, irade ve insan fiilleri lizerinde
durmamizin nedeni bu kavramlar hakkinda detayli ve kapsamli bilgi vermekten
ziyade, bu kavramlarin tevekkiil kavraminin anlagilmasindaki etkisini ortaya
koymaktir. Zira séz konusu kavramlarin her biri basli basina birer ¢alisma ve
inceleme gerektiren alanlardir.

Bu arada kader, irade ve insan fiilleri etrafinda yapilan tartismalarin ve
varilan sonuglarin, giinlimiizdeki tevekkiil anlayisinin olugsmasinda ne derecede etkili

oldugu tizerinde durarak, konumuzu sinirlandirmig bulunmaktayiz.

Af.Arastirmanin Yontemi

Arastirmamizin teorik bir ¢alisma olmasi nedeniyle, dokiimantasyon teknigi
kullanilmis, yurt i¢inde ve yurt disinda degisik tezler incelenerek degisik hipotezler
ortaya konulmustur.

Arastirmamizin giris ve takip eden boliimiinde aragtirma hakkinda genel bilgi
verilmistir. Birinci béliimde Mevlana’'nin hayati incelenmistir. Daha sonra, Arapca
kaynak sozliikkler incelenmis, tevekkiil kavraminin kelime anlamlar1 hakkinda bilgi
verilmistir. Son olarak kelimenin Kur’an’da ve hadislerde aldig1 anlam sekillenmesi
incelenmis, boylece kelimenin Islami terminoloji’de kazandigi mahiyet tespit
edilmeye ¢aligilmistir.

Ikinci bolimde; Mevlana’nin Mesnevi adli eserinde, onun tevekkiil

kavramina yiikledigi anlamlar tespit edilmeye calisilmistir. Mesnevi’de temel bazi



kavramlar acisindan tevekkiil kavrami incelenmis, tevekkiile engel olan unsurlar

agiklanmustir.



BIiRINCI BOLUM

MEVLANA’NIN HAYATI, ESERLERI VE

TEVEKKUL KELIiMESININ TAHLILI

A. MEVLANA’NIN HAYATI

Bu boliimde Mevlana’nin hayatin1 hakkinda kisa bir bilgi verdikten sonra asil
konumuza giris yapmak istiyoruz.

Mevlana Celaleddin-1 Rumi, 6 Rebiii’l Evvel 604/30 Eyliil 1207 tarihinde,
Islam kiiltiir ve medeniyet tarihinde dnemli bir yere sahip, bugiinkii Afganistan
siirlart iginde bir sehir olan Belh’de diinyaya gelmistir.! Mevlana’nin asil adi
Muhammed Celaleddin-i’dir. Mevlana’nin ‘Hiidavendigar’, ‘Rumi’ gibi lakaplari
kendisine sonradan verilmistir. Zahiri ve batini ilimlerdeki saltanatina isaretle babasi
tarafindan Hiidevandigar, ‘efendimiz, biiyiiglimiiz’ manalarina gelen ve o donemde
Selguklular tarafindan biiyiik bilginlere verilen ‘Mevlanad’ lakabi halk tarafindan
verilmistir.?

O, hayatinin biiyiik bir bolimiini ge¢irdigi ve kabrinin de bulundugu

Anadolu’ya, ge¢miste ‘Divan-1 Rum’ denilmesinden dolayr da ‘Rumi’ ile de

! Feridun bin Ahmed-i Sipehsalar, Mevland ve Etrafindakiler, ¢ev. : Tahsin Yazici, Istanbul 1977, s.
33; Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri I-11, gev.: Tahsin Yazici, Istanbul 1989, MEB Yay., c.I, s.
77., Cami, Nefehatii’l —Uns (Evliya Menkibeleri, ¢ev. : ve srh. : Lamii Celebi, haz.: Siileyman
Uludag-Mustafa Kara, Istanbul 1995, s. 634 ; Bediuzzaman Fiiruzanfer, Mevidnd ve Etrafindakiler,
cev.: Feridun Nafiz Uzluk, MEB Yay., Istanbul 1997, s. 4.

2 Emine Yeniterzi, Meviana Celaleddin-i Rumi, TDV Yay. Ankara 2006, s.1.



anilmistir. Mevland Celaleddin-i; Pakistan’da ayni isimle; Hindistan ve Bati
diinyasinda Rumi; Iran’da Mevlevi; iilkemizde ise Mevlana ismi ile tanmnmaktadir.

Mevlana hem anne hem de baba tarafindan segkin bir aileye mensuptur.
Annesi Belh Emiri Rukneddin’in kizi Mii’mine Hatun’dur. Anne tarafindan soyunun
Hz. Ali’ye ulastig1 sdylenir. Babaannesi Horasan Sultani Celaleddin-i Harezmsah’in
kiz1 Melike-1 Cihan Emetullah Sultan; biiyiik babasi1 ise soyu Hz. Ebu Bekir’e ulasan
bilgin Ahmed Hatibi oglu Celaleddin-1i Hiiseyin Hatibi, babast da Muhammed
Bahaeddin Veled’dir.(5.629/ 1231)*

Mevlana’nin ¢ocuklugunun gectigi Belh kenti, “daha hicri II. Asirdan itibaren
Sakik-1 Belhi ( 6.194/809) gibi iinlii mutasavviflar yetistiren ve ozellikle de Tiirk
kiiltiiriinde, ‘Horasan Erenleri’ diye meshur olan sufilerin yetistigi tasavvufl
akimlarim giiclii oldugu 6nemli bir diisiince, ilim ve sanat merkeziydi.”

Mevlana daha ii¢ yasinda iken  babasiyla beraber Nisabur’a gitmis
(h.608/m.1210), orada meshur Irakli mutasavvif, Feridiiddin Attar’a(6. 627/1233)
takdim edilmistir. Rivayete gore Feridiiddin, Mevlana’nin zeka ve istidadin1 6nceden
sezerek ona “Tezkiretii’l Evliya” adli eserini hediye etmistir.® Bu yillarda
Mevland’nin babast Bahaeddin, Belh’te biiylik bir alimdi ve pek c¢ok kimse
tarafindan ziyaret ediliyordu. Gerek onun bu sohreti, gerekse savundugu fikirler,

donemin meshur alimlerinden Fahreddin-i Razi (6.606/1210) ile arasinin agilmasina

3 Sipehsalar, a.g.e., s.34 ; Cami, a.g.e., s. 634, Fiiriizanfer, a.g.e. , s. 1, Sefik Can, Mevlana Hayati,
Sahsiyeti, Fikirleri, Otiiken Yay., Istanbul 1995, ss. 31-2.

* Emine Yeniterzi a.g.e., s. 2, Hilmi Ziya Ulken, Islam Diisiincesi, Ulken Yay., Istanbul 2000, s. 142.
> Osman Nuri Kiigiik, Fihi Ma Fih Ekseninde Mevland nin Tasavvufi Goriisleri, Rumi Yay., Konya
2006, s. 12., Tahsin Yazici, “Belh” mad., DI4, c.V, ss. 410 vd.

6 Profesor Browne’ye gore, Feridiiddin, Mevlana’ya ‘ilahiname’ adli eserini vermistir. bkz.Hilmi Ziya

Ulken, a.g.e., ss. 143.
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sebep olmustur. Rivayete gore, dini naslar1 yorumlarken eski Yunan filozoflarinin
etkisi altinda kalan Fahreddin Razi, bir felsefe aleyhtar1 oldugu herkes tarafindan
bilinen Bahaeddin Veled’i, aralarindaki yakin dostluktan yararlanarak, zamanin
Harzem sahi Muhammed Tekis’e sikayet etmistir. Bunlardan incinen Bahaeddin
Veled de Belh’ten ogluyla beraber go¢ etmistir.”

Bahaeddin Veled, Bagdat, Mekke, Sam, Malatya ve Erzincan
ziyaretlerinden sonra, 1211°de basladig1 yolculugunu 1225-1226’da (Hicri 623-625)
Larende’ye yerleserek tamamlamistir. 16 sene devam eden bu uzun seyahat devresi,
Mevlana’nin fikri terbiyesi iizerinde biiyiik rol oynamistir.®

Mevlana 623/1226 yilinda Larende’de kendileriyle birlikte Belh’ten gog
eden Semarkandli Hoca Serefeddin Lala’nin kizi Gevher Hatun ile evlenir. Gevher
Hatunla olan bu evliliginden ogullar1 Sultan Veled (6.709/1312) ve Alaeddin
diinyaya gelmistir.” Yillar sonra Gevher Hatun’un vefati sebebiyle Mevlana, Kira
Hatun ile ikinci evliligini yapmis ve bu evlilikten Muzafferuddin Emir Alim Celebi
adl bir oglu ve Melike Hatun adl bir kiz1 diinyaya gelmistir.'®

625/1228’de Bahaeddin Veled, ailesi ve yakinlari ile birlikte, dénemin
Selguklu sultan1 1. Alaeddin Keykubad’in (6.634/1237) daveti lizerine Konya’ya
yerlesir. Altunaba Medresesi’nde ders vermek ve vaaz etmekle mesgul olmustur.''

Bahaeddin Veled hem ilmi, hem sahsiyeti bakimindan yiiksek bir dereceye

sahiptir. Mevlana 604/1207°de dogdugu zaman o, altmis yasinda idi. Bu bakimdan

7 Sipehsalar, Mevldnd ve Etrafindakiler, ss. 20-1.

¥ Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 143. , Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, iz Yaymcilik, Istanbul
2006, s.115.

? Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, c. 1, s. 22-23.

10 Ayni eser, c.Il, s. 385.

1 Ayni eser, c. 1, s. 25.
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onun ilmi ¢evresi, miicadele ve tecriibeleri Mevlana’nin ilk mektebi olmustur.'? Bu
yiizden 628/1231 yilinda, babas1 Hakk’a yiiriidiiglinde 23 yasinda olan Mevlana,
onun ilmi faaliyetlerini siirdiirebilecek olgunluga erismisti."

Kiiciik vyaslarindan itibaren biiyiik bir olgunluk sergileyen'* Mevlana,
babasinin vefatindan sonra, kendi egitimi icin Konya’ya gelen babasinin
halifelerinden lalas1 Muhakkik Tirmizi’nin tasavvufi-manevi terbiyesi altina girer."

Babasinin vefatindan iki y1l sonra 630/1233’de Mevlana, Seyyid Burhaneddin
Muhakkik Tirmizi ile birlikte Haleb’e gider ve burada biiyiikk Hanefi alimi
Kemaleddin Ibn’ul- Adim’den ders alir. Mevlana, aldig1 kapsamli egitimler sonunda,
donemin ilim ¢evrelerinde iistat olarak kabul gé‘)rmﬁstiir.16 Daha sonra Sam’a giden
Mevlana’nin burada dort veya yedi yil kaldig1 ve Hanefl fikhina dair Burhaneddin el-
Merginani (6.593-1197)’nin Hidaye adli eserini okudugu rivayet edilmekte ve bu
yillarda Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Sadedin el-Hamevi, Seyh Osman er-Rumi,
Evhadiiddin Kirmani ve Sadreddin-i Konevi ile goriistiigii ve sohbetlerde bulundugu
kaynaklarda gegmektedir.'’

Ayn1 zamanda Mevlana, kendi devrinde gegerli olan edebi birikime de

sahipti. Onun, Senai’den, Attar’dan etkilendigi de bilinmektedir.'®

12 Ayni eser, c. 1, s. 25-26.

" Meliha Ulker Anbacioglu, “Mevlana Ve Muhiti” , DIBD, Ankara 1961, s. 212.

14 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, c. 1, s. 77.

'S Ethem Cebecioglu, “Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi'nin Bazi Tasavvufi Kavramlara
Getirdigi Metaforik Yaklasimlar” ,LAUIFD, C.XXXVIII, Ankara 1998, s.125. ; Anbarcioglu, a.g.m., s.
214; Emine Yeniterzi, Mevildnd Celdleddin-i Rumi,

s.6.,

' Firuzanfer, Mevidna Celdleddin, s. 38.

17 Firuzanfer, a.g.e., s. 42-43, Eflaki, a.g.e., c. I, s. 80, 391.

'8 Ethem Cebecioglu, , “Hz. Mevlind Uzerine Genel Bir Degerlendirme” , Tasavvuf [lmi Ve

Akademik Arastirma Dergisi, Y1l:8, say1:20, Mevlana’ya Armagan Say1si, Ankara 2007, s.7.
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Seyr-i siiluk egitimi sirasinda Seyyid Burhaneddin, Mevland’ya tarikat
edeplerini, usiillerini, lazimgelen erkanmi Ogretmistir. Ayn1 zamanda Mevlana,
Sam’dan dondiigiinde Seyyid Burhaneddin’in yaninda hiicreden hi¢ ¢ikmadan kirkar
giinliik ti¢ cile ¢ikarmis, yalnizca ibadet ve tefekkiirle gecirdigi bu siirenin sonunda
Mevlana, arinmis bir nefis ve ilahi sirlar1 aralamis bir goniille dis diinyaya donmiis
ve seyhi Seyyid Burhaneddin tarafindan irsad ile grevlendirilmistir.'’

Mevlana’nin 641/1244’de Sems-i Tebrizi (Melikdad b. Ali b. Semseddin
Mehmed) ile karsilastig1 kaynaklarda ge(;mektedir.20 Ik karsilasma Sam’da olmakla
beraber, aralarindaki kivileimi tutusturan diyalogun yasandigi yer Konya olarak
geemektedir. Ikisi arasindaki s6z konusu bu diyalog su sekilde anlatilmaktadir: Bir
giin Mevlana 6grencileriyle dolagirken, onlar1 géren Sems, Mevlana’nin bineginin
dizginini tuttu ve “Hz.Muhammed (s.a.s) mi yoksa Beyazid mi daha biiyiiktiir? ” diye
sordu. Mevlana ‘Hz.Muhammed (s.a.s), biitiin peygamber ve velilerin reisidir.
Biiyiiklik O’nundur.” dedi. Bunun {izerine Sems: ‘Hz.Muhammed (s.a.s), ‘* Ya
Rabbi, Seni tenzih ederim, biz Seni layik oldugun gibi bilemedik.” der. Oysa
Bayezid: ‘Ben kendimi tesbih ederim, sanim ne yiicedir.” buyuruyor’ der. Mevlana:
‘Bayezid’in susuzlugu bir yudumla dindi ve suya kandi. Halbuki Hz.Muhammed
(s.a.s) susuzluktan yanmiyor, bir yudumla doymuyordu. Bayezid, Hakk’in ilk
tecellisiyle kendini nura garkolmus gordii, daha fazlasina bakamadi. Hz. Muhammed

(s.a.s) ise, Cenab-1 Hakk’1 her giin goriiyor, daha ¢ok yaklasiyordu. Allah’in kudret

19 Eflaki, a.g.e., c. I, s. 88-89.; Cebecioglu, “Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi’nin Bazi
Tasavvufi Kavramlara Getirdigi Metaforik Yaklasimlar” LAUIFD, C.XXXVIII, Ankara 1998, s.125.

2 Firuzanfer ,a.g.e.,s. 32.
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ve yiceligini giinden giine artarak miisahede ettigi icin, ‘Biz Seni layikiyla
bilemedik.” buyurdu” der.”'

Mevlana-Sems iligkisi, iste bu diyologla baglar. Mevlana, biitin ilmi
faaliyetlerinden elini etegini ¢eker. Iki dost, gece giindiiz manevi sohbetlerde vakit
gecirmektedir. Ancak halk, Sems-i Tebrizi’yi, Mevland’y1 kendilerinden
uzaklagtirmakla su¢lamaya baglar. Ve kiskanghiklar sonucu Sems aleyhinde
dedikodular ¢ikmaya baglar. Neticede bu dostlugun altindaki sirr1  idrak
edemeyenlerin, diismanca davraniglar1 sebebiyle, Sems 643/1246 yilinda Konya’dan
ayrilir ve Sam’a gider. Bu ayriliktan sonra Mevlana derin bir aciya gémiiliir ve her
seyle ilgisini keserek bir koseye cekilir. Bu siralarda Sems’den gelen bir mektup
lizerine Mevlana sevingle yeniden sema etmeye, siirler yazmaya, dostlarina iltifata
baslar. Bunun iizerine Sultan Veled, Sam’a giderek, Sems’i Konya’ya davet eder ve
Sems Sultan Veled’le beraber Konya’ya déner.”? Sems’in bu doniisiine halk cok
sevinir fakat bu huzur dolu giinler pek uzun siirmez. Mevlana ve Sems arasindaki
eski samimiyet hasil olunca, kiskangliga dayali olarak, sehir halki ve miiritler
tarafindan ayni1 hosnutsuz tavirlar ortaya ¢ikmaya baslar. Nihayet 644/1247 yilinda
Sems ikinci defa kaybolur. Sems’in diismanlart onu Oldiirmiislerdir. Bu gercek
Mevland’ya sdylenmez ama, Sems’in gidis haberi yayilir. Bu sirli 6limiin nasil
gerceklestigi hep gizemli olarak almig, ancak Mevlana’nin dliimiinden sonra kaleme

alinan eserler, bu esrarli 6liimiine bir nebze 151k tutabilmislerdir.23

U Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s. 90-91.
2 Sipehsalar, Mevldnd Ve Etrafindakiler, s.126-129.
2 Mehmet Onder, “Tebrizli Sems Olay1 ve Konya’daki Tiirbesi” , Mevldnd ve Yasama Sevinci, Konya

1978, s. 81-85.
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Mevlana, Sems’i kaybettikten sonra bu ayriligin acisiyla hasretli siirler
sOylemeye baglar. Divan-1 Kebir’deki Sems mahlash siirlerin biiylik kismi bu
dénemin driiniidiir.>*

Mevlana, bu acili donemden sonra biitiin muhabbetini, Sems’in sohbetlerinde
bulunmus olan Seyh Selahaddin Zerkubi’ye yoOneltir. Hatta oglu Sultan Veled’e,
Zerkubi’nin kizi Fatima Hatun’u almistir. 656/1259 yilinda Seyh Selehaddin
Zerkubi’nin vefatina kadar, bu yakinlik siirer.”” Bundan sonra Mevlana, kendi
manevi terbiyesi altinda yetismis olan Celebi Hiisameddin’i (6.681/1284) halifelige
secmistir. Celebi Hiisameddin, 1284 yilinda vefat edene kadar, toplam yirmi bes yil
seyhlik yapmustir.*®

Celebi Hiisameddin, Mevlana’yr Mesnevi’yi yazma hususunda tesvik etmis,
eser bitinceye kadar Mevlana’nin yanindan hi¢ ayrilmamistir. Mevlana séylemis, o
yazmis, her cilt tamamlaninca yiliksek sesle Mevlana’ya okumus, o da beyitleri
yeniden gozden gegirerek diizeltmistir.”’

670/1273 yilinda ansizin rahatsizlanan Mevlana, esi Kira Hatun’un
‘Efendimiz ne olurdu dort yiiz yil yasasaydiniz da alemi hakikatlerle doldursaydiniz’
demesi lizerine; ‘Nicin? Nig¢in? Biz ne Firavunuz ,ne de Nemruduz, bizim bu toprak
alemiyle ne isimiz var? Bize bu toprak aleminde huzur ve karar nasil olur? Biz birkag
mahpusun kurtulmasi i¢in bu diinya zindaninda hapis olmusuz. Pek yakinda sevgili

Peygamberimiz (s.a.s)’in meclisine ulasmamiz umulur’ diye buyurmustur.28

* Sipehsalar, a.g.e. ,s.131.

» Eflaki, a.g.e., c. IL, s. 144-5.
26 Sipehsalar, a.g.e. , s.138.

T Eflaki, a.g.e., c. II, s. 158-60.

28 Ayni eser, c. 11, s. 2.
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Nitekim Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin, Allah’a ve Allah’in gonderdigi son
el¢i olan Hz. Muhammed Mustafa’ya gayet bagh oldugunu, Hz. Peygamber gibi
ibadete oldukca diiskiin biri olduguyla ilgili ¢ok sayida rivayetle karsilasiriz.
Omriiniin  bilyiik bir kismini ibadetle, zikirle, Allah’a hamd ve Resulii Hz.
Muhammed Mustafa’ya salat ve selam ile ge¢irdigini goriiriiz.*’

Nihayet Mevlana Celaleddin-i-i Rumi, 5 Cemaziyel Ahir 672/ 17 Aralik 1273
tarihinde bu miilk aleminden melekut alemine intikal etmistir.*® Mevlana’nin cenaze
mersiminin biiyiikk bir izdiham ic¢inde gectigi, blyiik, kiiciik ,miislaman, gayr-i
Miislim, biitiin Konya halkinin cenaze mersimine istirak ettigi bilinmektedir.
Mevlana’nin cenaze namazimi kildirmak ig¢in, Sadreddin Konevi’nin 6ne gectigi
ancak bayildigi icin dolay1 namazi Kadi Siraceddin’in kildirdig1 ifade
olunmaktadir.”!

Mevlana’ nin tiirbesi vasiyetine uygun olarak yiiksek insa edilmistir. Tiirbenin
kapist lizerinde Molla Cami’nin;

‘Bu makam asiklarin Kabesi oldu

Buraya noksan gelen tamama erdi’
anlamindaki Farsca beyit yazﬂldlr.32

Hz. Mevland’nin hayatina kisaca bir baktigimizda, onun, sosyal, kiiltiirel,
ilmi, siyasi, edebi, iktisadi, dini cevresinden aldig1 cok yonlii etkilerle islam’1 ve

insan1 ¢oziimlemeye, hayati anlamaya ve anlatmaya ¢aligmast giiniimiiz insaninin

* {brahim Emiroglu, “Mevlana’ya Gore Hz. Muhammed’in Ustiinliigii, O, Slmeyen Asktan ibarettir” ,
Altinoluk Dergisi, Ocak 2007.

30 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, c. 11, s. 17; Sipehsalar, Mevidnd Ve Etrafindakiler , ss. 108-116.

31 Sipehsalar, a.g.e. ,s. 114.

32 Emine Yeniterzi, a.g.e. ,s. 17.
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problemlerinden haraketle evrensel sonuglara ve ¢oziimlemelere ulagsmasina sebep
oldugunu rahatlikla gorebiliriz.*®

Nitekim bugiin Mevlevilik ¢ok genis bir cografyada yayilmistir. Amerika’da
her {i¢ ailenin birinde Mesnevi’den se¢meler oldugu kaydedilir. Onun eserlerinin
tesiriyle her sene ¢ok sayida insan Islam’in nuruyla tanisip Miisliiman olmaktadir. O
hala diri, hala etkilidir.** Hz. Mevlana nin vakia halindeki bu etkisinin altinda, onun
Kur’an ve Siinette dayali mesajinin 6ziinii anlamasi ve insan denen mechulu

¢oziimlemesi yatar.>

B.TEVEKKUL KAVRAMININ TAHLILI

Tezimizin bu bolimiinde tevekkiil kavrami {izerinde genel bir

degerlendirmeye gidip, bu kavramin teknik acilimlarini tesbit etmeye calisacagiz.

B.a. TEVEKKUL KAVRAMININ SOZLUK ANLAMLARI
Tevekkiil kelimesinin kokeni hakkinda temel iki goriis vardir. Bu goriislerden
birincisine gore, “Falan kisiye tevekkiil ettim” demek, “Onu dost edindim” demektir.

Ikinci goriise gore ise; “Falan kisiye tevekkiil ettim” demek “Ona giivenip ona

3 Cebecioglu, “Hz. Mevldnd Uzerine Genel Bir Degerlendirme” , Tasavvuf ilmi Ve Akademik
Arastirma Dergisi, s.7.

* Cebecioglu, “Mevldnd Celaleddin-i Rumi” Altmoluk Dergisi, ocak 2007.5.10.

33 Cebecioglu, “Mevidind Uzerine Genel Bir Degerlendirme” , Tasavvuf Akademik ve Arastirma

Dergisi, Mevlana Ozel Sayis, s.9.
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dayandim, istindd ettim anlamma gelmektedir.’® Ayrica “Ve vekele fulan”
dedigimizde, bu ifade, bir isi, bagkasini yerine gecirip, ona devretmek anlaminda
kullanilir.®” “Tevakele’l kavm” dendiginde her biri 6tekine itimat edip giiveniyor
anlamina gelir. “Raculun viikeletun tiikeletiin” demek, bir adam, bir isi hususunda
bagkasina itimat etti, giivendi anlamindadir. “El-Vikalii fi’d-dabbeti” derken
baskasinin yiirilyiisii ile yiirii (onlara ayak uydur) anlami kast olunmustur.*®

Bazen vekil kelimesi, kefil olarak yorumlanmistir. Fakat vekil kelimesi daha
kapsamli ve geneldir. Ciinkii her kefil vekildir ama her kefil vekil degildir.*’

Tevekkiil “tefe’ul” babindan bir mastar olup, yiice Allah’a itimat ve inkiyat
etmek manasidadir.*’

Tevekkiil fiili mastar1 ve gesitli gekimleri ile Ku’ran-1 Kerim’de 58 ayette, 70
defa zikredilmistir.*' Tevekkiil, dzet olarak diger manalariyla birlikte, sozliikte “bir
isi birine siparis edip ismarlamak teslim olmak®, dayanmak, giivenmek, itimat
etmek“, birine gilivenip yerine onu vekil birakmak, terk etmek, baglamak, birakmak,

teslim etmek™, acizlik gostermek, baskasina giivenip dayanmak®, gibi manalara

3% Ragip el-Isfehani, Miifredat, Darus Samiye 2002, s. 882.

37 Ayni eser, s. 882.; Asim Efendi, Kamus-u okyanus, c.3, Takvimhane-i Amire, Istanbul 1851/1268, s.
337.

38 Ragip el-Isfehani; a.g.e. , s. 882. , Cevheri, es-Sthah, c.V, Kahire trz., s. 1844-45; Mehmet Efendi,
Lugat-1 Vankulu: Terciime-i Sthah-1 Cevheri, c. II, Istanbul 1217/1802, s. 364.

3% Ragip el-Isfehani, a.g.e. , s. 882.

* Firuzabadi, Kamusu’l Muhit, terc. Astm Efendi, c.ITl, Istanbul 1305, s. 377.

*' Kur’dn-1 Kerim Lugati, gev. Mahmut Canka, Timas yay. ,istanbul 1991, s. 559-560.

* Mevliit Sar, el- Mevarid (Arap¢a-Tiirk¢e Lugaty), istanbul 1982, s. 1680.

# Serdar Mutcali, Arap¢a-Tiirkge Sozliik, istanbul 1995, s. 1009.; Dini Kavramlar Sézligii, DIB,
Ankara 2006., s. 658.

* Ibn Faris, Mu 'cem Mekayisu’l Luga, Kahire 1369 h., c. IV, s. 136; Ciircani, Ta rifat, Kahire 1991,
s.70, Kemal Atik, Islami Kavramlar, Sema Yazar Genglik Vakfi, Ankara 1997., s. 699.
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gelmektedir. Sozliik anlamlarina gore tevekkiiliin; daha ¢ok insanin kendisini ikinci
planda biraktigi,bunun yerine giivenilen daha onemli bir varli§i 6ne ¢ikardigi bir
durumu, ifade ettigini gormekteyiz.

Tevekkiil; Allah’in katinda olana itimat edip, elindekilerden iimit kesmek,
Allah’1n, rizkina ve isine kefil oldugunu bilerek, sadece O’na yonelmek ve baskasina
dayanmamaktir. Yani, kisinin aczini kabul edip, dil ve kalp ile O’na dayanmasidir.
Kisinin dil ve kalp ile tevekkiil etmesi, birbirinden farkli seylerdir.*® Tevekkiil;
faaliyetlerin biitlinline sarilmak, imkanlar1 kullanarak, tembellikten uzak durarak,
biitlin goérev ve sorumluluklar1 yerine getirip neticeyi Allah’a havale etmektir.
Tevekkiil insanin zahirdeki vasitalara sarilmasi, fakat bu sebeplere glivenmemesi, bel
baglamamasidir.’ Bu tanimlamalardan da anlasilacag iizere, gercek tevekkiil,
temelinde acziyet duygusunu barmdirir. Insan acziyetini ve gii¢siizliigiinii kabul edip,
herseyin iizerindeki giice teslim olmali, bu teslimiyetini ortaya ¢ikan yeni acziyetlerle
kalbinde beslerken, ayni zamanda diliyle de ifade etmelidir. Fakat bu tavir insani,
sebeplere sarilmaktan uzaklastirmamalidir. insan iizerine diiseni elinden geldigince
yapmali, ancak bu yaptig1 ¢abaya ve sebeplere de giivenmeyerek, yine de sadece
Allah’a glivenmelidir. Ciinkii, emeklerin karsiligmmi verecek olan ve sebeplerin
sonuclarini kudret elinde bulunduran ancak O’dur.

Buradan ¢ikan sonug sudur ki; tevekkiil, biitiin iman, ihsan, Islam ve amel

makamlarinin temelidir. Tevekkiiliin konumu basin viicuttaki durumu gibi olup, nasil

* Islami Bilgiler Ansiklopedisi, haz.ismail Hakki Sengiiler, Alaeddin Sengiiler, Y1lmaz Tascioglu,
Hikmet Yay., Istanbul 1998, s. 219.

* Ibn Ebi’d-Diinya, Rizk Anahtarlar: ve Tevekkiil, trc. MustafaUtku, Uludag Yay, Istanbul 2005, s.
30.

Y dyni eser, s. 40.
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ki, basin bir viicudun iizerinde durmasi gerekiyorsa; iman ve makamlari ile amellerin
de tevekkiil gibi bir dayanagin iizerinde durmasi gerekir.

Yine sunu da hatirlatmak gerekir ki, tevekkiille beraber sebeplere de riayet
edilmelidir. Sebepleri uygulamadan yapilan tevekkiil, tam anlami ile acziyettir. Eger
tevekkiil ile sebeplere sarilmak birbirine karistirilmissa, kisi tevekkiiliinii acziyetten,
acziyetini de tevekkiilden ayirt edilmelidir. Ciinkii tevekkiiliin olabilmesi igin,
sebeplere sarilmak da olmalidir. Yoksa ki tevekkiil ger¢ceklesmemis olur.

Tevekkiilde, goriinlirdeki yani insanin faaliyet alanina giren vasitalara
sartlmanin ve onlar1 kullanmanin yaninda, goniilden Allah’a dayama da olmalidir.
Tevekkiil, kulun siiphe ve tereddiitlerden uzaklasip, islerinde neticeden siliphe
duymama halidir. Allah’a tevekkiil ettim demek, o is i¢in elimden geleni yaptim,
giicimii sarf ettim, simdi de zayifligimi itiraf ederek Allah’a gliveniyor ve Ona
dayaniyorum demektir.*® Tevekkiil hali, i¢ huzurdur, giivendir, kesin kanaattir.
Korkunun etkisinde kalmayan i¢ huzur, sarsilmayan giiven ve gevsemeyen kesin

kanaattir.

B.b.KUR’AN-I KERIM’DE TEVEKKUL KAVRAMI

Islam alimleri, tarih boyunca Kur’an-1 Kerim’i tefsir ederken, onda gecen
kavramlarin tahlillerini de uzun uzun yapmislar, kelimenin cahiliye donemi
Araplarinin siirlerinde ne anlamda kullanildigini, Araplarin kelimeye hangi anlamlari
yiiklediklerini arastirmislar ve boylece Kur’an’da kast edilen mananin ne oldugunu

tespit yoluna gitmislerdir.Calismamiz bir tefsir arastirmasi olmamasi hasebiyle biz,

* Fikret Karaman, ‘Tevekkiil Inanci Uzerine Bir Inceleme’ , Firat Universitesi Dergisi, say1: 1, Elazig

1996. , s. 68.
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Kur’an-1 Kerim’de ‘tevekkiil’ kavraminin hangi anlamlarda kullanildigini tespit
etmek i¢in, miifessirlerin bu degerlendirmelerini tahlil etmeyecegiz. Ancak
Kur’an’da tevekkiil kavraminin hangi ayetlerde, hangi manalarda kullanildigini tahlil

etmeye c¢alisacagiz.

1.Tevekkiil kelimesinin, "tevekkel'"; yani "tevekkiil et, giiven, dayan"

seklinde olmak iizere emir fiil durumunda geldigi ayetler:

"O vakit Allah’tan bir rahmet ile onlara (mii minlere) yumusak davrandin.
halde onlart affet; bagislanmalari icin dud et; belirli bir is hakkinda onlara danus.
Kararmn verdigin zaman da artik Allah'a (c.c) dayamp giiven. Ciinkii Allah (c.c)

.. .. . 49
kendisine dayanip giivenenleri sever.”

"(Miindfiklar) "Basg iistiine!" derler, ama yamindan ayrilinca onlardan bir
kismi, senin dediginden baskasint gizlice kurarlar. Allah da onlarin gizlice
kurduklarint yazar. Sen onlara aldirma ve Allah’a dayan, sana vekil olarak Allah

50
yeter."

"Eger onlar (diismanlar) barisa yanaswrlarsa sen de ona yanas ve Allah’a

tevekkiil et, ciinkii O isitendir, bilendir."’

"Goklerin ve yerin gaybi (sirr1) yalniz Allaha aittir. Her is O 'na dondiiriiliir.

4 Al-i Imran, 3/159.
3% Nisa, 4/81.
! Enfal, 8/61.
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Ovle ise O na kulluk et ve O na dayan! Rabbin yaptiklarinizdan gdfil degildir."”

"Sen, O mutlak galip ve engin merhamet sahibine giivenip dayan."”

"Rabbin siiphesiz, onlar (inkdrcilar) arasinda hiikmiinii verecektir. O, mutlak
galiptir, herseyi bilendir. O halde sen Allah a giivenip dayan. Ciinkii sen apagik

;A .. . 54
hakikat tizeresin."”

"5

"Allah’a giiven. Vekil olarak Allah yeter.

"Kdfirlere ve miindfiklara boyun egme. Onlarin eziyetlerine aldirma. Allah’a

giivenip dayan. Vekil ve destek olarak Allah yeter."°

2. Tevekkiil kelimesinin, 'tevekkelii'; yani, “tevekkiil edin, giivenin,

dayanmin' seklinde olmak iizere emir fiil durumunda geldigi dyetler:

“(Musa Aleyhisseldm in kavminde) "Korkanlarin iginden Allah’in kendilerine

liitufta bulundugu iki kisi soyle dedi: Onlarin iizerine kapidan girin; oraya girince

. . . vy . . . . .57
artik siz zaferi kazanmissinizdwr. Eger mii ’'minler iseniz ancak Allah’a giivenin."”

> Hud, 11/123.

> Suara, 26/217.
> Neml, 27/78,79.
>> Ahzab, 33/3.

%6 Ahzab, 33/48.
>" Maide, 5/23.
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"Musa da kavmine soyle dedi: ‘Ey kavmim! Siz gergekten Allah'a iman
ettinizse ve onun birligine ihlds ile teslim olmus miislimlerseniz, artik Allah’a
tevekkiil edin.” Onlar da dediler ki: ‘Biz ancak Allah’a tevekkiil ettik. Ey Rabbimiz!
Bizi, o zadlim kavmin fitnesine diistirme. Ve bizi,rahmetinle o kdfir kavimden

58
kurtar.”

3. Tevekkiil kelimesinin, '"yetevekkel'; yani, '"1-Tevekkiil etsin,
giivensin, dayansin; 2-Tevekkiil ederse, giivenirse, dayanirsa; 3-Tevekkiil eder,
dayanir, giivenir" seklinde olmak iizere istek, sart veya genis zaman manasim

ifade edecek manada geldigi ayetler:

1.Anlam;
"O zaman ig¢inizden iki boliik bozulmaya yiiz tutmustu. Halbuki Allah onlarin

yardimeist idi. Mii'minler, yalniz Allah’a dayanip giivensinler."’

"Allah size yardim ederse, artik size iistiin gelecek hi¢ kimse yoktur. Eger sizi

% Yunus, 10/84-6.
%9 Al-i imran, 3/122.
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birakiverirse, ondan sonra size kim yardim eder? Mii’minler ancak Allah’a giivenip

dayansinlar."™

“Ey iman edenler! Allah’in size olan nimetini unutmaywn, hani bir topluluk
size el uzatmaya yeltenmisti de Allah, onlarin ellerini sizden ¢ekmisti. Allah’tan

vy . \ . . 61
korkun ve mii’'minler yalnizca Allah a giivensinler.”

“De ki: ‘Allah’in bizim i¢gin yazdigindan baskasi bize asla erigsmez. O bizim

mevidmizdir. Onun i¢in mii’minler yalnizea Allah’a dayanip giivensinler."”

“(Nuh, Ad, Semiid ve onlardan sonraki kavimlerin) Peygamberleri onlara
dediler ki: ‘Evet, biz sizin gibi bir insandan baskasi degiliz. Fakat Allah nimetini
kullarindan diledigine liitfeder. Allah’in izni olmadan bizim size bir delil getirmemize
imkan yoktur. Mii'minler ancak Allah’a dayansinlar. Hem bize yollarimizi géstermig
oldugu halde ne diye biz, Allah’a dayanip giivenmeyelim? Sizin bize verdiginiz
eziyete elbette katlanacagiz. Tevekkiil edenler yalnmiz Allah’a tevekkiilde sebdt

etsinler."”

“Ey iman edenler! Aranizda gizli konusacaginiz zaman giinahi, diismanligi
ve Peygamber’e karsi gelmeyi fisildamayin. Iyilik ve takvayr konusun. Huzuruna

toplanacaginiz Allah’tan korkun. Gizli konusmalar seytandandwr. Bu, iman edenleri

60 Al-i imran, 3/160.
5! Maide, 5/11.

52 Tevbe, 9/51.

% Tbrahim, 14/11-2
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tizmek icindir. Oysa seytan, Allah’in izni olmadik¢a, mii’'minlere hi¢chir zarar

veremez. Mii’minler Allah’a dayanip giivensinler."*

“Allah; O’ndan baska hi¢bir ilah yoktur. Mii’'minler yalniz Allah’a dayanip

v . 65
giivensinler."”

2.Anlam

“O zaman miindfiklarla kalplerinde hastalik bulunanlar, (sizin igin): ‘Bunlar
dinleri aldatmis diyorlardi. Halbuki kim Allah’a dayanirsa, bilsin ki Allah mutlak
galiptir, hikmet sahibidir."®

“..Kim Allah’tan korkarsa, Allah ona (darliktan geniglige) bir cikis yolu
ihsan eder. Ve ona beklemedigi yerden rizik verir. Kim Allah’a giivenirse Allah, ona
yeter. Stiphesiz Allah emrini yerine getirendir. Allah hersey igin bir olgii

koymustur."’

3. Anlam
“Andolsun ki onlara: Gékleri ve yeri kim yaratti diye sorsan, elbette Allah’tir
derler. De ki: Oyleyse bana séyler misiniz? Allah bana bir zarar vermek isterse,

Allah’t birakip da taptiklariniz O ’nun verdigi zarart giderebilir mi? Yahut Allah

% Miicadele, 58/9-10
55 Tegabiin, 64/13.

5 Enfal, 8/49

57 Talak, 65/2-3.
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bana bir rahmet dilerse, onlar O’nun bu rahmetini onleyebilirler mi? De ki: Bana

Allah yeter. Tevekkiil edenler ancak O na giivenip dayanirlar.”™®

4. Tevekkiil kelimesinin, '"tevekkeltu'; yani "tevekkiil ettim, giivendim,

dayandim!" seklinde olmak iizere gecmis zaman durumunda geldigi ayetler:

"(Ey Muhammed)! Yiiz ¢evirirlerse de ki: Allah bana yeter. O’ndan baska

ilah yoktur. Ben sadece O’na giivenip dayandim. O, yiice Ars i sahibidir."™

“Onlara Nuh’un haberini oku. Hani o kavmine gelmisti ki: Ey kavmim! Eger
benim (aranizda) durmam ve Allah’in dyetlerini hatirlatmam, size agwr geldi ise, ben
valmiz Allah’a dayanip giivendim. Siz de ortaklarinizla beraber toplanip,
vapacagimizt kararlagtirin. Sonra isiniz basiniza dert olmasin. Bundan sonra

hakkimda (vereceginiz) hiikmii, bana uygulayin ve bana miihlet de vermeyin."”

“(Hud Aleyhisselam dedi ki:) “Ben, benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan

Allah’a dayandim. Ciinkii yiiriiyen hi¢bir varlik yoktur ki, O, onun per¢ceminden

tutmus olmasin. Siiphesiz Rabbim dosdogru yoldadir.” "

6% Ziimer, 38/39.
% Tevbe, 9/129.
" Yunus, 10/71.
"' Hud, 11/56.
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(Suayb Aleyhisselam) “Dedi ki: Ey kavmim! Eger benim, Rabbim tarafindan
(verilmis) apacik bir delilim varsa ve bana O ’nun tarafindan giizel bir rizik vermisse
buna ne dersiniz? Size yasak ettigim seylerin aksini yaparak size aykirt davranmak
istemiyorum. Ben sadece giiciimiin yettigi kadar islah etmek istiyorum. Fakat
basarmam ancak Allah’in yardimi iledir. Yalniz O’na dayandim ve yalniz O'na

. .. 72
donecegim."

“Sonra (Yakup Aleyhisselam) soyle dedi: Ogullarim! (Sehre) hepiniz bir
kapidan girmeyin, ayri ayrt kapilardan girin. Ama Allah’tan (gelecek) hi¢bir seyi
sizden savamam. Hiikiim Allah’tan baskasumin degildir. (Onun i¢in) ben yalniz O’na

dayandim. Tevekkiil edenler yalniz O’na dayansinlar."”

“(Ey Muhammed!) Boylece seni, kendilerinden once nice timmetlerin gelip
gectigi bir iimmete gonderdik ki, sana vahyettigimizi onlara okuyasin. Onlar

Rahman1 inkar ediyorlar. De ki: O benim Rabbim’dir. O’ndan baska ilah yoktur.

Sadece O ’na tevekkiil ettim ve déoniis sadece O nadir.”™

“Ayriliga diistiigiiniiz herhangi bir seyde hiikiim vermek, Allah a mahsustur,

iste bu Allah, benim Rabbimdir. O’na dayandim ve O na yonelirim.””

> Hud, 11/88.
 Yusuf, 12/67.
™ Rad, 13/30.
> Sura, 42/10.
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5. Tevekkiil kelimesinin, "tevekkelna'; yani "tevekKkiil ettik, giivendik,

dayandik!" seklinde olmak iizere gecmis zaman durumunda geldigi ayetler:

“(Suayb Aleyhisselam dedi ki:) ‘Dogrusu Allah bizi ondan kurtardiktan sonra
tekrar sizin dininize dénersek Allah’a karsi yalan uydurmug oluruz. Rabbimiz Allah
dilemesi harig,, yoksa o (dine) donmemiz bizim igin olacak sey degildir. Rabbimizin
ilmi herseyi kusatmistir. Biz sadece Allah’a dayaniriz. Rabbimiz! Bizimle kavmimiz

arasinda addletle hiikmet! Sen hiikmedenlerin en haywrlisisin.””

“Musa da kavmine soyle dedi: Ey kavmim! Siz gercekten Allah’a iman
ettiyseniz ve onun birligine ihlds ile teslim olmus miislimlerseniz, artik Allah’a
tevekkiil edin. Onlar da dediler ki: Biz ancak Allah’a tevekkiil ettik. Ey Rabbimiz!
Bizi, o zalim kavmin fitnesine diisiirme. Ve bizi, rahmetinle o kdfir kavimden

77
kurtar.”

“Ibrahim ve onunla beraber olanlarda, sizin icin gercekten giizel bir érnek
vardlr. Onlar kavimlerine demislerdi ki: Biz sizden ve Allah’t birakip
taptiklarinizdan uzagiz. Sizi tamimiyoruz. Siz bir tek Allah’a inanincaya kadar, sizinle
bizim aramizda siirekli bir diismamk ve ofke belirmistir. Su kadar var ki Ibrahim
babasina: Andolsun senin i¢in magfiret dileyecegim. Fakat Allah’tan sana gelecek

herhangi birseyi onlemeye giiciim yetmez demisti. (O mii’minler soyle dediler):

76 Araf, 7/89.
" Yunus, 10/84-6.
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Rabbimiz! Ancak Sana dayandik, Sana yoneldik. Doniis de ancak Sana’dir.””

“De ki: (sizi imana davet ettigimiz) O (Allah) ¢ok esirgeyicidir; biz O’na
iman etmis ve sirf O’na giivenip dayanmuisizdir. Siz kimin apagik bir sapiklik i¢inde

- v . . 379
oldugunu yakinda 6greneceksiniz!

6. Tevekkiil kelimesinin, “Netevekkelu” ; yani '"Tevekkiil ederiz,
giiveniriz, dayaniriz” seklinde olmak iizere simdiki ve genis zaman durumunda

geldigi ayetler:

(Nuh, Ad, Semiid ve onlardan sonraki kavimlerin) “Peygamberleri onlara
dediler ki: evet, biz sizin gibi bir insandan baskasi degiliz. Fakat Allah nimetini
kullarindan diledigine liitfeder. Allah’in izni olmadan bizim size bir delil getirmemize
imkdn yoktur. Mii’'minler ancak Allah’a dayansinlar. Hem, bize yollarimizi gostermig
oldugu halde ne diye biz, Allah’a dayanp giivenmeyelim? Sizin bize verdiginiz
eziyete elbette katlanacagiz. Tevekkiil edenler yalniz Allah’a tevekkiilde sebdt

. 80
etsinler.”

® Miimtehine, 60/4.
 Miilk, 67/29.
8 {brahim, 14/11-2



29

7. Tevekkiil kelimesinin, Arapca olarak “Yetevekkelin” ; yani;
“Tevekkiil ederler, giivenirler, dayanirlar” seklinde genis zaman durumuna

geldigi ayetler:

“Mii'minler ancak, Allah anmildigi zaman yiirekleri titreyen, kendilerine
Allah’in ayetleri okundugunda imanlarini artiran ve yalnizca Rablerine dayanip

. . . JJ81
gilivenen kimselerdir.

“(O muhacirler), (miisriklerin eziyetlerine) sabredenler ve Rablerine tevekkiil

.82
edenlerdir.

“Gergek su ki: iman edip de yalniz Rablerine tevekkiil edenler iizerinde onun

(seytamn) bir hakimiyeti yoktur.”>

“Onlar (miisriklerin eziyetlerine) sabreden kimselerdir ve yalnizca Rablerine

tevekkiil ederler.”*

“Size verilen sey, yalnizca diinya hayatimin gegimligidir. Allah’in yaninda

bulunanlar ise daha iyi ve daha siireklidir. Bu miikdfat iman edenler ve Rablerine

. .. . . . 1)85
dayanip giivenenler igindir.

8! Enfal, 8/2.

%2 Nahl, 16/42.

% Nahl, 16/99.
 Ankebut, 29/59.
85 Sura,42/36.
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Yukarida inceledigimiz ayetlere genel olarak baktigimizda goriiriiz ki,
Kur’an-1 Kerim’de Allah (c.c), kendisinden baska dayanilip giivenilecek, islerin
kendisine havale edilebilecegi bir varlik olmadigi vurgusunu cok sik yapmustir.
Kur’an’a gore; meydana gelen olaylara, Allah Teadla’dan baska bir seyin etki ettigini
diisiinmek, tevhid inancina noksanlik getirir. Ancak bu bakis acisi, kisinin olaylar
karsisinda pasif olmasi gerektigi anlamina gelmez. Ciinkii kisinin gayretlerini hige
saymak, Islam dinin 6ziine z1d diiser. Tevekkiil, fiili, hem akla, hem dini esaslara,
hem de tevhide uygun olup bir araya getirmektir.*® Bu yiizden Kur’an-1 Kerim’in

tevekkiil 6gretisinin, dogru bir sekilde anlagilmasi gerekmektedir.

Teslimiyet, “siinnetullah” alaninda, olmasi gerektigi gibi ger¢eklesirken,
ciiz’i iradenin etkinlik alan1 olan insan hayatinda “aksamalara” ugramaktadir. Iste
Kur’an, sundugu hayat diisturu ile bu aksamalar gidererek, insan hayatini da iislubu

icinde “kiilli teslimiyet” noktasina yiikseltmeyi amaclamaktadir.®’

Kur’an-1 Kerim’de Allah Teéla, yumusak huylu ve anlayisli olmanin bir
alameti olan ‘istisare’yi yapmasini Rasuliine emretmis, ve yapilan degerlendirmeler
sonucunda, verilen karar hakkinda kendisine tevekkiil etmesini emretmistir. Ciinkii
biitiin gliglerin iistiinde en miikemmel gii¢, Allah’indir. Sebepler tiikenip kapilar
kapandiginda, sadece O’na sigmiriz. Bir ise azmetmek, her ne kadar diisiinme ve
istisarelere basvurduktan sonra olsa da, biitlin bunlar basar1 icin yeterli degildir.
Ciinkii basari, ancak Allah’mn yardimi ile miimkiindiir. Basarinin 6niine gelen harici
engelleri ancak Allah Tedld izale eder. Bu yiizden mii’minin Allah’a gilivenip

dayanmasi, O’nun giiciine ve kuvvetine itimad etmesi gerekir.

% Gazzali, Kimya-y1 Saadet, trc. Ali Arslan, 11/877.
87 Halil Altuntas, Pencereyi Isiga A¢mak, D.IB.Y., Ankara 2007, s.161.
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Allah Teala, Peygamber Efendimiz (s.a.v)’e kendisine itaat eder gibi
goziiken, fakat Restlullah’in aleyhine planlar yapan miinafiklar1 haber vermekte, ve
onlarin her planin1 kaydettigini bildirmektedir. Allah Teala ‘onlara aldiris etme’ diye
buyuruyor ki; Resulullah’a, bu ikiyiizliliiklerine ragmen, onlara yumusak
davranmasini, onlar1 cezalandirmamasini, durumlarini insanlara agiklamamasini ve
kendisi hakkinda planlanan kétiiliikkler hakkinda hi¢ endiselenmemesini emrediyor.
‘Allah’a dayan, sana vekil olarak Alah yeter’ buyuruyor. Yani sen Allah’a giiven, O
herseyden haberdar, konusulanlar1 kaydediyor, seni koruyacaktir, deniliyor. Nitekim
kendisine dayanan ve giivenenlere, yardimci olarak Allah yeter.

Allah’a Teala, goklerin ve yerin sirlarin1 yani bilinmezliklerini bildigini, her
isin sonunda O’na dondiiriilecegini, mahger giinii her bir amel isleyene karsiliginin
tam olarak verecegini haber veriyor. Bu yiizden insan, kendisine kotiiliik yapanlar
karsisinda endiselenmemeli, her amelin karsiligimin ahirette eksiksiz olarak
verilecegini, kotiilerin cezalandirilacagint bilmeli, ve kendi vazifesi olan Allah’a
kulluk iizerine yogunlasmali, bu konuda O’na giivenmelidir. Cilinkii O, higbir

yapilandan gafil degildir.

Sonug olarak Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah (c.c) bizlere, haklilik halinde
bile O’na glivenmemizi, O’nu vekil kilmamizi, karsilagtigimiz eziyetler karsisinda
O’na olan imanimizdan gii¢ alarak yilmamamizi ve tabiri caizse, arkamizi O’na
dayamamizi istemektedir. Kur’an-1 Kerim’e gore tevekkiil, tam tevhid, teslimiyet ve
yiiksek bir ihlas duygusuyla ancak miimkiin olabilir. Kulun Allah’a olan bu
teslimiyeti o kadar yiiksektir ki, higbir sey karsisinda korku ve endise duymaz, ¢iinkii
0, hiisn-ii zan ile Allah’a baglanmistir. Seytanin vesveselerinden en gii¢liisii olan

rizik endisesine karsi da Kur’an1 Kerim, bizlere tevekkiil regetesini sunmaktadir.
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Netice olarak Kur’an’da tevekkiil, saf bir iman duygusuyla Allah’a baglanip, O’nun
yiice kudretinden gii¢ alarak, hayatin zorluklari, insanlarin eziyetleri, inanmayanlarin
zullimleri ve seytanin vesveseleri karsisinda dimdik ayakta durabilmek ve insanin
basina ne gelirse gelsin Allah’a olan hiisn-ii zannin1 bozmamasi seklinde

gecmektedir.

B.c. HADISLERDE TEVEKKUL KAVRAMI

Islam medeniyetinin en énemli ikinci referansi olan hadislerde ise tevekkiil

kavrami su minval lizere kullanilmaktadir;

Ebu'd-Derdd'dan rivayet olunduguna gore, Rasilullah (s.a) sdyle

buyurmustur.:

"Kuskusuz Allah hastaligi da sifayi da yaratti ve her dert icin bir derman
yaratti. Binaenaleyh (Allah'in yarattigr bu sifali ilaglarla) tedavi olmaya ¢alisiniz,

(fakat) haramla tedavi olmaya kallusmayiniz"™®

Ebu Hureyre (r.a)’den rivayet olunduguna gore, Rastlullah (s.a) soyle

buyurmustur:

“Kuvvetli miimin zayif miiminden daha hayirli ve Allah’a daha sevimlidir.

Her ikisinde de haywr vardir. Sana menfati olan seylere diiskiin ol. Allah’tan da

8% Ebu Davud, Tib, 11, no: 3874
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yvardim dile ve (faydali seyleri istemek, Allah’tan da yardim dilemek hususunda)
gevseklik etme. Eger (hoslanmadigin) bir sey sana isabet ederse (basina gelirse) ben
sunu isteseydim, bunu yapsaydim (bu is basima gelmezdi) soyleme ve lakin : ‘Allah
(boyle) takdir buyurdu ve diledigini yapar’. demelisin. Ciinkii Lev (=sunu yapsaydim,
boyle olsaydi kelimesi) seytan (vesvesesine ve) isine yol agar. (= kader’e karsi

gelmek giisiincesini kalbe sokar.)” *

Ibni Abbas (r.a) Peygamber (Sallallahii Aleyhi ve Sellem) 'den naklen sunu

rivayet etti:

“Bana biitiin iimmetler gosterildi. Oyle Peygamber gérdiim, yamnda kiiciik
bir cemaat var. Peygamber gordiim; yamnda bir-iki kisi var! YIne Peygamber
gordiim; yaninda hi¢ kimse yok!.. Birdenbire bana biiyiik bir kalabalik arz olundu.
Ben bunlari benim timmetim zannettim. Fakat bana : Bunlar Musa (Sallallahii Aleyhi
ve Sellem) ile onun kavmidir. Lakin sen, su ufka bak dediler. Bir de baktim biiyiik bir
kalabalik!.. — «Bir de oteki ufka bak!..» dediler. Baktim (vine) biiyiik bir kalabalik!..
— «Iste senin iimmetin bunlardir. Kem onlarla birlikte cennete hesapsiz, azapsiz
girecek yetmisbin kigi (daha) var.» dediler.» buyurdu. Bundan sonra Resulullah
(Sallallahii Aleyhi ve Sellem) oradan kalkarak evine girdi. Bunun iizerine cemaat bu
hesapsiz ve azapsiz cennete gireceklerin kim olduklary) hakkinda séze daldilar.
Bazilari: «Her halde bunlar (Sallallahii Aleyhi ve Sellem) ile sohbette bulunanlar
olacaky diger bazilari: «Ihtimal bunlar Islimiyet zamamnda dogarak Allah'a sirk
kosmayanlardir.» dediler ve (daha buna miimasil) birseyler séylediler. Derken

Resulullah (Sallallahii Aleyhi ve Sellem) yanlarina ¢ikageldi ve : — «Konustugunuz

% {bn Mace, Sunne, 10, no: 79.
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seyler neydi?» dedi. Ashab da konustuklarini kendisine haber verdirler. Resululldh
(Sallallahii Aleyhi ve Sellem) : — «Onlar rukye yapmayanlar ve yaptirmayanlar,
tese'um etmeyenler; ve ancak Rablerine tevekkiil eyleyenlerdir.» buyurdular. Bunun
tizerine Ukkagetii'bnii Mihsan ayaga kalkarak: — «Allah'a dua et de beni de
onlardan eylesiny dedi. Resulullih — «Sen onlardansin.» buyurdu sonra baska bir
zat kalkarak: «Allah'a dua et beni de onlardan eylesiny dedi. Resulullah (Sallallahii

Aleyhi ve Sellem): — «Bu hususta Ukkdse seni gecti» buyurdular.”’

Ibn Abbeas (r.a.) s0yle demistir:

Peygamber (S) soyle dua ederdi: “Allah'im, Sen'in izzetine siginirim. Sen o
kudret sahibisin ki, Sen'den baska ibddet edilecek ma'biid yoktur, yalniz Sen varsin!
Ve Sen ebedi haydt sahibisin. Halbuki cinn ve ins -gériilen ve gériilmeyen biitiin

] e 91
varliklar- oliivler”

Ibn Abbas (r.a.) sdyle demistir:

Ibrahim (a.s.) atese atildigr zaman "Hasbiinallahu ve ni'mel vekil (Allah bize
yeter. O ne giizel vekildir.)’ dedi. Muhammed (s.av.) de onu nakletti. Séyle ki:
(Kendisine) ‘insanlar size karsit ordular hazirladilar, o halde onlardan korkun.’
dedikleri zaman, bu (soz) onlarin imanmim artirdi ve: ‘Allah bize yeter. O, ne giizel

vekildir.” dediler. (Buhdri ve Miislim rivdyet etmislerdir.) Ibn Abbas (r.a.), gelen bir

90 Miislim, Iman, 374, no, 527; Buhari, T1p, 17, no:5705.
°! Buhari, Tevhid, 7, no:7383.
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diger rivdayete gore soyle demistir: Ibrahim (a.s.) atese atildigi zaman son sozii

‘Allah bana yeter. O, ne giizel vekildir.” olmustur.”*

Buhari'nin kaydi ile Ahmed b. Yunus'tan Ebi Bekir-Ebi Hasin-Ebii'd-Duha-

[bn Abbas isnadiyla aktardigina gore;

“Allah bize yeter. O, ne giizel giiven kapisidir!' séziinii ilk defa Ibrahim
Peygamber soylemisti. Peygamber Efendimiz ise bu sozii Kuran'in da temas ettigi
olayda soylediler: "Bazilari '(Miiminler!) Insanlar sizinle savasmak icin
toplanmiglar. Onlardan korkun’ dediklerinde onlarin iman artti. Onlar Allah bize

yeter. O ne giizel giiven kapisidir! * dediler"”’

Ibn Abbas (r.a) sdyle rivayet etmistir:

“Ibrahim Peygamberdin atese atildigi  zaman soyledigi son sézii
"Hasbiye'llahu ve ni'mel-vekil=Allah bana yeter, O ne giizel vekildir" ciimlesidir,

595
demistir.

Bize Haccac b. Sair rivayet etti. (Dedi ki) : Bize Eb('n-Nadr Hasim b.
Kaasim El-Leysi rivayet etti. (Dedi ki) : Bize Ibrahim (yani; Ibni Sa'd) rivayet etti.
(Dedi ki) : Bize tabam, EhGi Seleme'den, o da EbG Hiireyre'den, o da Peygamber

(sav) den naklen rivayet etti. (S6yle buyurmuslar) :

“Cennete kalbleri kus kalbi gibi olan bir takim kavimler girecektir.”*®

2 Nevevi, a.g.e., s. 88,89, Hadis no: 76.

% Al-i imran, 13/173-175.

% Buhari, Tefsir, (Al-i imran) 13, no:4563.
% Buhari, Tefsir, (Al-i imran) 13, no: 4564.
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Tirmizi'nin, Ali b. Said el-Kindi-Ibnii'l-Miibarek-Hayve b. Surayh-Bekir b.
Amr-Abdullah b. Hubeyre-Ebi Temim el-Ceysani-Omer b. el-Hattab isnadiyla

aktardigina gore, Allah'in Resulii buyurdu ki:

"Eger siz Allah'a hakkiyla tevekkiil edip giivenseydiniz, kuslarin sabah ag
karnina yuvalarindan ¢ikip, aksam karinlart doymus olarak yuvalarina dondiikleri

gibi size de (kolayca, bol) rizik ihsan edilirdi"™’

Ebl Umare el-Berd b. Azib (r.a.) s0yle demistir: Restlullah buyurdu ki:

“Ey filanca, yatagina girdiginde: ‘Eger o gece odliirsen, iman iizere oliirstin.

Eger sabaha ¢ikarsan hayra ulasirsin. ™

Bize Su'be, Ebi ishak'tan tahdis etti; o da el-Bera ibn Azib(r.a)'den isitmistir
ki, Peygamber (S) bir adama (su duayr okumasini) emretmistir. Ve yine bize Adem
tahdis etti. Bize Su'be tahdis etti. Bize Eba Ishak el-Hemdani, el-Bera ibn Azib'den
tahdis etti ki, Peygamber (S) bir adama tavsiye edip soyle buyurmustur: “yatagina

girip yatmak istedigin zaman su duay1 soyle;

“Allahumme, eslemtu nefsiileyke vefavvadtu emriileyke ve vec-cehtu vechi
Heykel Ve elce 'tu zahri ileyke ragbeten ve rehbeten Heykel La melcee veld menca
minke illd Heykel Amentu bi-Kitabike'llezi enzelte ve bi-Nebiyyike 'llezi erselte!
(Allah’im! Kendimi Sana teslim ettim, yiiziimii Sana yénelttim, isimi Sana biraktim,

Senden timitvar olarak, azabindan korkarak sirtimi Sana dayadim. Senden siginacak

% Miislim, Cennet ve Sifit'u Naimihd ve Ehlihd, 27; no: 7162.
7 Tirmizi, Ziihd, 33, no: 2344; Ibn Mace, Ziihd, 14, no:4164.

% Imam Nevevi, a.g.e., s. 92, Hadis no: 80.
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ve korunacak yer yine Sanadir. Indirdigin kitaba ve gonderdigin peygambere(s.a.s)

. . . .. A AT A A vegee e 99
iman ettim, de). Eger o gece éliirsen, fitrat iizere (yani Islam Dini tizere) oliirsiin"

Miislim'in, 'Ziiheyr b. Harb ile Abd b. Humeyd ve Abdullah b. Abdirrahman
Ed-Darimi bana anlatt1' diyerek, Abdullah-Diger iki kisi-Habban b. Hilal-Hemmam-

Sabit-Enes b. Malik-Ebt Bekir isnadiyla aktardigina gore, Hz. Ebti Bekir anlatiyor;

“(Mekke'den Medine've giderken,) Peygamber Efendimizle saklandigimiz
(zeminin biraz altinda bulunan) magarada baslarimizin hizasindaki pesimizdeki
miisriklerin ayaklarini gordiim. Ey Allah'in Resulii, Birisi (biraz egilip) ayaklarinin
altina bakacak olsa bizi gérmesi isten bile degil' Peygamber Efendimiz buyurdular

ki: 'Ebii Bekir! Ugiinciisii Allah olan iki kigiyi sen ne zannediyorsun!”'"’

Ummii Seleme (r.a.)’den rivayete gore: Peygamber (s.a.v), evinden ¢ikarken

sOyle dua ederdi:

“Allah’in adwla... Allah’a giivenip Allah’a dayandim. Ey Allah’im hak
yvolundan ayagimin kaymasindan sapikliga diismekten zulmetmekten ve zulme

ugramaktan, cahillik etmekten ve bize karsi cahillik edilmesinden sana siginirim.” !

Halid'in ogullar1 Habbe ve Seva'den; Soyle demislerdir: Peygamber (S.a.v.)
bir seyi tamir etmekle mesgul iken onun yanina girdik. Biz de o iste O'na yardim

ettik. Sonra bize sdyle buyurdu:

% Buhari, Daavat, 7, B6313.
19 Miislim, Fadadilii’s Sahabe, 1, no: 6169, Buhari, Mendkibu’l Ensar, 45, no: 3922.

" Tirmizi, Daavat, 35, no: 3427
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“Bagslariniz  hareket ettigi (vani yasadiginiz) siirece rizaktan timitsiz
olmaywmiz. Ciinkii stiphesiz insan kirmizi ve tistiinde hi¢ bir elbise olmiyarak annesi

dogurur. Sonra Allah Azze ve Celle onu riziklandirir™*

Ibn Mace'nin, Ishak b. Mansur-Ebi Suayb Salih b. Ruzayk el-Attar-Said b.
Abdurrahman el-Cumahi-Musa b. Ali b. Rebah-Babasi-Amr b. el-As isnadiyla

aktardigina gore, Allah'in Resulii buyurdu ki:

" Siiphesiz biiriin arzu wmaklari Adem oglunun kalbinden yol alwr. Allah,
kalbini biitiin rmaklara kaptirmus kigiyi bunlarin hangisinde heldk ettigine aldirmaz.

Fakat kisi Allah'a giivendi mi, Allah onu arzularin kesmekesliginden kurtarwr.” 103

Tirmizinin, Ahmed b. Muhammed b. Musa-Abdullah b. el-Mubarek-Leys b.
Sa'd, Ibn Lehi'a-Kays b. el-Haccac -ki her iki isnadla gelen hadisin ifade ettigi anlam

aynidir-Hanes es-San'ani-Ibn Abbas isnadiyla naklettigine gore; ibn Abbas anlatiyor:

"Bir giin Allah'in Resulii'niin arkasinda bulunuyordum. Bana soyle dedi:
"Delikanli! Sana bazi ogiitler vereyim,; Allah't unutma ki, Allah da seni unutmasin.
Allah't unutma ki, hep yaminda bulasin. Bir sey istersen Allah'tan iste. Yardim
istersen Allah'tan yardim bekle. Bil ki, biitiin millet bir konuda senin yararina bir sey
yapmak i¢in bir araya gelse, ancak Allah yazmissa sana destek verebilirler. Biitiin

millet sana zarar vermek i¢in bir araya gelse, ancak Allah yazmissa sana zarar

192 fbn Mace, Ziihd, 14, no: 4165.
13 fbn Mace, Ziihd, 14, no:4166.
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verebilirler. (Ciinkii) kalem kaldirilmis, (kader) sayfalarindaki — miirekkep

104
kurumustur.”

Tevekkiil, mislimanin temel niteliklerinden biridir. Tevhid inancindan
beslenen ve Allah’a karst duyulan sonsuz bir giiven halidir. Beser planinda
sergilenecek gayretlerin sonu¢ vermesinin O’nun mutlak kudret ve iradesinin
meyvesi oldugu suurudur. Tevekkiil asla tembellik, isleri Allah’a havale etmek, hazir
sonuca ulasma beklentisi degildir. Boyle bir anlayis Kur’an ve Siinnete aykiridir.
Gergek tevekkiil, ¢cagin ve sartlarin gerektirdigi aktiviteyi sergilemektir. Tevekkiil
gosteren bir miisliimanin baskalarindan farki, olaylarin gercek var edicisini bilmek,
madde diinyasinin sebepler zincirine materialist bir pencereden degil, aktif bir hayat
anlayst ile iman teslimiyet penceresinden bakmak demektir.'®

Tevekkiil kisinin kendisi i¢in gerekli olan ulasimina veya zararli seylerden
uzaklasma konusunda gerekli etkinlikleri yaptiktan sonra kalbin Allah’a yonelmesi
ve sonucu ondan beklemesidir. Yukarida gecen hadislerdeki ortak tema, kisi i¢in
Allah’a seksiz bir giivenden sonra, ancak calistiginin oldugudur. Kisi gayret edecek,
sonucu ise Allah’a birakarak tevekkiil edecektir. Hz. Peygamber ‘in hadis-i seriflerini
inceledigimizde, O’nun soézlerinde tevekkiil, zannedildigi gibi kisinin her seyi
kaderine yiikleyerek hicbir sey yapmamasi degildir. Kadere kuvvetli bir iman,
sonuglarin kabullenilmesi asamasinda etkili bir unsur olarak goriilmiistiir. Hz.
Peygamber, calismay1 amellerin en faziletlilerinden sayarak, yanlis kader anlayisinin
Oniine ge¢mistir. Hz. Peygamber, kendi hayatinda da calismadan tevekkiil etme

yoluna girmemistir. O, yapilmasi gerekenleri yaparak, gerekli tedbirleri almistir.

1% Tirmizi, Sifatii’I-Kiydme, 59, no: 2516.
195 Halil Altuntas, Pencereyi Isiga A¢mak, D.1.B.Y., Ankara, 1961,s.174.
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Kisacas1 tevekkiil Hz. Peygamber’in hali, yasayisidir; ¢alismak ise onun siinnetidir,

onun yolundan gidenler ise siinnetini terketmemelidir.

C.d. TASAVVUF LITERATURUNDE TEVEKKUL

Yukarida tevekkiil kavraminin Kur’an ve hadislerdeki agilimlarini ortaya
koymaya calistik. Simdi mutasavviflar agisindan tevekkiil nasil anlagilmis, bunu
ortaya koymaya calisacagiz.

Tasavvuf bin yili agskin ¢ok yonli engine bir birikime sahiptir.
Fazlurrahman’in da agik bir yiireklilikle ifade ettigi gibi, tefsir, hadis, fikih, ve kelam
gibi donuklagmis bilimlere karsilik islamin son ¢ikis kapist ve yumusak karni,

1% By yiizden mutasavviflar tevekkiil anlayislarinda daha samimi ve

tasavvuftur.
icten yorumlara yer vermislerdir.

Mutasavviflara gore tevekkiiliin; tevekkiil, teslim ve tefvizden olusan {i¢
derecesi bulumaktadir. Buna gore tevekkiil sahibi, Allah’in vadine giivenip huzur
bulur, teslim sahibi Allah Teala’nin halini bildiigine kani olarak ilmi ile iktifa eder,
tefviz sahibi ise Allah’in hitkmiine riza gosterir.'”” Tevekkiil eden kisi, Allah’m

vaadine giivenip, dayanir. Teslim sahibi kisi Allah’in kendisinin halini bildiginden

emindir.Tefviz sahibi ise, Allah’in hiikkmiine razi olmustur. Bu derecelendirmeye

1% Ethem Cebecioglu, “’Avarifii’| Mearif’ Ebu Hafs Sihabuddin Omer es-Siihreverdi” Tasavvuf {lmi
ve Akademik Dergi, y1l:5, say1 12, Ankara 2004, s.239.

197 Bkz. Kuseyri, Kuseyri Risalesi, haz. Ali Arslan, Alperen yay. Ankara 2003. , s. 302. , Abdulhakim
Arvasi, “Urvet’l Viiska Liz-zakirin” , Necmi Istikbal Matbaasi, 2. Baski,Istanbul h.1342,s.74.



41

gore, tevekkiil avamin, teslim havvasin, tefviz ise havassin da havassi olanlarin sifati
olarak kabul edilmistir.'®®

Kuseyri’ye gore tevekkiiliin yeri kalptir.Insanin sebeplere sarilmasi ve tedbir
almasi, kalbindeki tevekkiile zit bir durum degildir. Insan elde edemedigi bir sey
konusunda, bu durumun Allah Teala’dan olduguna kanaat getirirse, O’nun takdiri
budur, diyebilir. Eger istedigi seyi elde ederse bu durumu da Allah’in liitfu olarak
g6riir.'” Kuseyri’nin bu anlayisi, tevekkiiliin dogru bir sekilde anlasilmasi i¢in giizel
bir 6rnektir. Simdi ise Kuseyri Risale’sinde, Kuseyri disindaki mutasavviflarin
diinyasinda tevekkiiliin nasil anlasldigina goz atmak istiyoruz:

Ibn Ata’ya “tevekkiiliin hakikati nedir?” diye sorulmus, o da “iginde
sebeplere karsi bir meyilin belirmemesi, sebeplerin iizerinde 6nemle durmana
ragmen Hakk’ta buldugun siikunun hakikatinden bir sey kaybetmemendir.” diye
cevap vermistir.''°

Ebu Abdullah Kuresi ise, “tevekkiil her sart ve zamanda Allah’a baglanip,
ona glivenmek, kisiyi amaca ulastiran tiim sebeplere giiveni terk etmek ve Allah’in
sebeplerin yaptigi isi lizerine almasi halidir.” demistir.'"!

Sehl b. Abdullah Tisterl, “calisip kazanma esasini tenkit eden (Allah ve
Rasulii tarafindan konulan) kanunlar1 tenkit etmis olur, tevekkiilii tenkit eden kimse,
(kadere) iman tenkit etmis olur” demistir.''?

Zunnin; tevekkiiliin ne demek oldugunu soran bir adama, insana zarar veren

(mal, nefis, ihtiras gibi) nefsi arzular1 sokiip atmak ve sebeplere sarilma fikrinin

1% Kuseyri, a.g.e. , s. 303.
' dyni eser , s. 298.
"04yni eser , s. 299.
i Ayni eser, s. 301.
"2 4ymi Eser, s.297.
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kokiinii kazimaktir, demistir. Soruyu soran kisinin aciklama istemesi iizerine ‘nefsi,
efendi olmaktan uzaklastirip, kul olma, kulluk yapma durumuna getirmektir.’
demistir.'"® Buradaki sebepleri sokiip atmaktan kastedilen, kalbin o sebeplere
baglanmasin1 men etmektir, yoksa azalarin sebeplere ilgisini men etmek degildir.

Baz1 kimseler tevekkiilii, biitiin islerini Allah’a havale ederek kendi iradesi ile
hi¢bir sey yapmamak, ¢calismamak, yirtict hayvanlardan kagmamak, hastalaninca ilag
kullanmamak seklinde anlamislardir. Bu tiir tutumlar dinen yanhs‘ur.114 Yukaridaki
anlatimlar ise, mutasavviflarin kendi makamlarina gore, kendi diinyalarindan yapmais
olduklar1 yorumlardir.

Bir kimsenin yenmege el uzatmadan ‘Allah (c.c) yemeden beni doyurabilir
yahut yemege hareket verir, yemek kendiliginden agzima girer’ demesi tevekkiil
degil, ahmakliktir. Allah’in kesin adeti olan konularda tevekkiil, sebebi birakmakla
degil, ilim ve hal iledir. Oyle ki ilim, sebeplerin yani; el, eldeki gii¢, yemek, agiz, dis
ve benzeri seylerin yaraticisinin Allah oldugunu bilmek; hal ise, yemege veya eline
degil Allah’mn keremine giivenmektir.'"

Insanin, kat’i sebeplerin yolundan ayrilmasi dogru degildir. Sonugta, galisan
bir insanin tevekkiilii, sebeplere (sermayesine) degil de, Allah’a glivenmekle olur.
Bunun alameti ise, biitiin sermayesini kaybettigi halde, kalbi degismeyip rizkindan
dolayr Uimitsizlige kapilmamasidir. Allah’a glivenerek ummadigr yerden rizkinin

gelecegini bilmesidir. Gelmedigi zaman ise, kendi menfaatinin gelmeyisinde

"5 4ymi Eser, 5.300.
"% Gazali, Kimya-yi Saadet, trc. Ali Arslan, Yeni Safak Armagan1 2004, s. 889.
5 4yni eser, s. 889-890.
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olduguna inanmasidir. Esasen tevekkiil sahibi bir insan her durum ve sartta
Allah’dan baska bir seye giivenmemelidir.'"°

Zira meshur mutasaviflardan Ibrahim Hakki hazretlerine gére; kulun vazifesi,
sebep onu terkedinceye kadar onun ardindan kogsmak ve daha sonra da sakin
olmaktir. Bunu kendisi; “Kac¢ kere sebebi terkettim de yine ona muhtag olup geri
déndiim. Sonra sebep beni terkedince ona geri donmek gerekmedi.”'!” diyerek ifade
etmistir. Goriildiigii gibi, sebepleri yerine getrdikten sonra 6zellikle, teslim tlizerinde
durulmaktadir. Fakat sebepler yerine getirildikten sonra kisi, dyle bir teslim olmali
ki, yerine getirdigi sebelere degil de, Miisebbibii’l-Esbab olan Cenab-1 Hakk’a
giivenmelidir.

Fahreddin-1 Razi bir ifadesinde sdyle der: “Hayatimin baglangicindan sonuna
kadar tecriibe ettigim sudur ki, insanin herhangi bir isinde Allah’tan baskasina itimat
edip giivendigi zaman, bu onun bela ve mihnetlere, sikint1 ve darliklara diismesine
sebep olur. Fakat kul Allah’tan ister ve tevekkiil eder de, baska higbir varliga
giivenip dayanmazsa, o istedigi gayesine en giizel bir sekilde ulasir. iste edindigim
bu tecriibe, hayatimin ilk anindan elliyedi yasgima ulastgim bu zamana kadar devam
edip gelmistir. Iste o giin bu giin insanin, Allah’in litfu ve ihsanindan baska,
herhangi birseye giivenmekle hi¢bir menfaat temin edemeyecegi hususu kalbimde
iyice yerlesmistir.”''®
Tasavvufi diislinceye gore, cahil bir insan sabah kalktiginda yapacagi isleri

kendine nisbet ederek: “Goreyim bakayim bugilin ne yapmam gerekecek!” der. Arif

" dyni eser, s. 892.

"7 Bkz. ibrahim Hakk1, Marifetname, s. 381.

'8 Bkz. Fahreddin Razi, Tefsir-r Kebir Mefatihu’l Gayb, C.XIIL ter. Suat Yildirim ve ark., Ankara
1998., s. 246.
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olan bir insan ise, islerini Allah’a 1smarlayarak; “Gorelim bakalim bugiin Mevla beni
hangi ise muvaffak kilacak!” der.'"”

Ibn Cevziyye’ye gore tevekkiil; bir cok esastan olusan bir durumdur. Birinci
esas, Allah’in, ihtiyaglar1 gidermesi, her seyi korumasi, biitiin islerin O’na
dayanmasi, O’nun dilemesi, ve kudretinden meydana gelmesi gibi sifatlarim
bilmektir. Ikinci esas, sebeplere sarilmak ve sebepleri gergeklestirmektir. Ugiincii
esas, tevekkiilii kalbe, tevhidi makamda yerlestirmektir. Dordiincii esas, kalbin
Allah’a giivenmesi, sadece O’na dayanmasi ve O’nunla sekinet bulmasidir. Besinci
esas, kisinin Allah’a hiisn-i zan beslemesidir. Altinc1 esas, kalbin sadece Allah’a
teslim olmas1 ve kisinin sebeplerin tiimii ile ¢ekismeyi birakmasidir. Yedinci esas
tefvizdir. Yani, isleri can1 goniilden Allah’a birakmak demektir.'*

Tefviz makamimin bir st makami riza makamidir. Riza makam ise,
tevekkiiliin bir neticesidir. Kisi herseyden once Allah’a tevekkiil eder, olaylarin
sonuclarindan da razi olursa, kulluk goérevini yerine getirmis olur. Tevekkiil eden
kimse, yonlendirildigi iste sebeplere sarilir, isinde Allah’a giivenir ve dayanirsa,
Allah Teala’nin insanin hizmetine sunmak i¢in yarattif1 diinya hayatinda sebeplere
uymus ve kendisi i¢in yaratilan sebeplerle ge¢cimini temin etmis olur."!

Ibn Cevziyye’nin tarifine bakacak olursak goriiriiz ki; bir insan Allah’1 ve
O’nun sifatlarin1 ne kadar iyi bilir ve iman1 ne kadar kuvvetli olursa, tevekkiilii de o

kadar saglam olur. Bu kuvvetli imanla beraber kisi, sebeplere sarilmalidir. Sebepler

19 Bkz. ibrahim Hakki, a.g.e., ss. 381-382.

120 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Medaricu’s- Salikin: Kur’ani Tasavvufun Kaynaklari, trc. Ali Atag ve
Ark., Istanbul 1990., s.108-114.

2! Ebu Talib el-Mekki, Kutii I-Kulub, Kalplerin Azig1, istanbul 1999. | s. 61.
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terk edilerek yapilan tevekkiil tam ve saglam olmaz. Sebepler olmaksizin tevekkiil
etmek, afaki ve soyut olur . Bu ise siinnetullah’a aykiridir.

Uciincii esasda da belirtildigi gibi, tevekkiiliin 6zii kalbin tevhid {izere
olmasidir. Kalpte Allah’tan bagka bir varliga yonelis bulunuyorsa, o kalbin tevekkiilii
samimi degildir. Ciinkii kalbte Allah’tan baska eylere meyil bulunmasi tevekkiiliin
zayif olmasina sebebiyet verir. Sonug olarak, sebepleri terk etmekle ilgili yorumlari,
kalpten sebeplerin terki olarak degerlendirebiliriz. Yani sebeplere sarilan kulun bu
yonelisi kalbi ile degil, organlariyla olmalidir.

Sebeplerin yerine getirilmesi sonucunda, ortaya ¢ikan faydadan kaynaklanan
i¢ rahatlamasini kisinin kalbine koymamasi, onun yerine Allah’a giivenden
kaynaklanan sukuneti koymasi gerekir. Bu tavirda olan bir kul igin, sebeplerin
sonuglarmin olumlu ya da olumsuz olmasi, onun kalbini etkileyen bir unsur olamaz.
Boylece kisinin Allah’a olan imani, onu sebeplere giivenmekten alikoyar.

Besinci esasta gecen kisinin Allah’a hiisn-i zan beslemesi, kulun tevekkiiliinii
dogrudan etkileyen bir unsurdur. Ciikii insanin Allah’a olan tevekkiilii , Allah’a olan
hiisni zann1 nispetindedir. Bunun yaninda kulun Allah’a teslimiyeti o kadar kuvvetli
olmalidir ki, sebeplerle ¢ekismeyi birakmali, bir 6liinlin yikayicist elindeki mevta
gibi olmalidir. Iste bu esaslari uygulayan kul, en sonunda tevekkiiliin asli olan tevfiz
makamina ulasarak, cani goniilden, islerini Allah’a birakir, O’na tam bir tevekkiil
gostermis olur.

Kisacas1 tasavvuf literatliriinde tevekkiil, sufiler tarafindan, kazaya razi
olmak, zorluk ve kolayligi, hastalik ve sagligi, talih ve talihsizligi kisaca her hali bir
saymak olarak anlagilmigtir. Fakat burada, sufiler sebeplere sarilmanin tevekkiile ters

diismeyecegi konusunda da ittifak halindedirler. Onlarin yorumlarinda gegen
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‘sebepleri terk etmek’ hususunun, kalben sebeplerin terki olarak anlasilmasinda
fayda oldugunu diisiinliyoruz. Zira, sebepler aleminde yasamaktayiz. Mutasavviflara
gore, kisi cok kuvvetli bir tevhidle Allah’a inanmali, O’na hiisn-ii zan besleyerek
sebeplere sarilmali, ancak kalbinde yine sadece Allah’a olan giivenden kaynaklanan
huzur hali bulunmalidir.

Genel olarak baktigimizda, bu konuda, sunu soyleyebiliriz ki, tevekkiil,
tasavvufl hayatin temel taslarindan, olmazsa olmazlarindan olan bir konudur. Ciinkii,
direkt iman ve tevhidle alakalidir.

Ayni zamanda Allah dostlarinin kendi makamlarina goére ve kendi
hikmetlerince goriis bildirdiklerini hatirda tutmak gerekir. Ciinkii tasavvuf, Islam
bliyliklerine gore bir batin ilmi, bir lediin ilmidir. S6ze degil hale, disa degil ice ait
bir ilimdir. Daha dogrusu bir hikmettir. Hikmet ise Allah Teala’nin bir ilhamidir ve
yakini miikasefedir. Dislinmenin ve anlamanin kemal derecesi, arifin kalbinde
parlayan bir nurdur. Hikmet diinya sevgisinden kesilmek, Hakk’a tevekkiil ve teslim

122

olmaktir. “~ Neticede mutasavviflara gore, kim isini Allah’a teslim ederse O’nunla is

yapar, O’nun i¢in yapar. Allah’1 bulan kimse, O’nun yaninda O’ndan bagka higbirsey

123
bulamaz.

122 Cavit Sunar, Mistisizm Nedir?, Kili¢ Yaymlari, Istanbul 1979, s. 81.
123 Bkz. Siilemi, Tasavvufiun Ana Ilkeleri, gev.: Siileyman Ates, Ankara 1981, s. 52.
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IKiNCi BOLUM

MEVLANA’NIN MESNEVI’SINDE TEVEKKUL ANLAYISI

Bu boliimde tezimizin esas konusu olan Mevlana’nin Mesnevi’sindeki

tevekkiil anlayisini genel hatlariyla ortaya koymaya c¢alisacagiz.

A. TEMEL BAZI KAVRAMLAR ACISINDAN MESNEVI’DE
TEVEKKUL
Simdi tevekkiiliin, baz1 temel kavramlarla olan iliskisini maddeler halinde

aciklamak istiyoruz.

1. Tevekkiil-iman Tliskisi

Iman Arapcada (e-m-n) kokiinden, if’al 6l¢iisiinde bir mastar olupm, sOzliik
anlami itibariyle bir kisiyi soyledigi sozde tasdik etmek, dogrulamak, sdyledigini
kabullenmek, goniill huzuru ile benimsemek, karsisindakine giiven vermek,
giivenlikte olmak, siipheye yer vermeyecek bigimde icten ve yilirekten inanmak
anlamlarina gelmektedir.'*

Istilahta ise, Allah Teala’dan getirdigi kesin olarak bilinen hiikiimler (zarurat-

1 diniyye)126 hususunda, Hz. Peygamber’i (s.a.v) samimiyet duygusu i¢inde tasdik

124 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIiigii, Istanbul, 2004, s. 308.

125 fbn Manzur, Lisanii'l-Arab, X111, Darus-sadir, Beyrut, trz., s. 21; Ciircani, Tarifat, , s.50; Ragib el-
isfehani, Miifredat, s. 25-26; Ebli'l-Beka, El-Kiilliyat, Beyrut 1992, s. 212-217.

126 Saim Kilavuz, Anahtariyla Islam Akaidi ve Kelam'a Girig, Istanbul 2004, s. 37.
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etmek'?’, onun haber verdigi seyleri tereddiitsiiz kabul edip, bunlarin gercek ve dogru
olduguna géniilden inanmak ve giivenmek demektir.'*®

Es'ari ve Maturidi kelamcilarina gore iman, inanilmasi gereken hususlari,
kalbin tasdik etmesidir. Imam Maturidi (v.333/944), Es'ari (v.324/936), Bakillani
(v.403/1013), Ciiveyni (v.478/1085), Gazali (v.505/1111), Ebii'l-Muin en-Nesefi
(v.508/1115), Sehristani (v.548/1153), Amidi (v.631/1233) gibi, siinni kelamcilarin
kanaati budur.'*’

Tasavvufi agidan ise iman; dil ile ikrar, Islam’1 yasama, kalp ile marifete
ulagsmanin bir terkibi olarak degerlendirilir. Allah'in isimlerinden biri de el-
Mii'min’dir.”*° Sufiler, Islam dininin Allah'a iman konusunda koydugu esaslardan
hareket ederek kendi diisiinceleri ve yasadiklar1 haller dogrultusunda, iman
meselesine degisik izahlar getirmislerdir. Bir anlamda, bu kavrami kendi
“diinya”larindan izah etmislerdir."'

Esasen inanma c¢ok girift bir psikolojik olaydir, insanin biitiinligi ile
alakalidir.'* Iman, insanin algi diinyasmimn Stesinde bir gerceklige sahip bulunan
seylerle ilgili olarak bir inang besleme durumudur. Yani iman, hazir olmayan (gayb)
bir nesneye yoneliktir. Denebilir ki iman, duyu organlarimizin algilayamadig seyi
kesin olarak beklemek, fakat bu esnada iimit etmek, giivene dayali bir iliskiye

girmektir. Kelimenin ifade ettigi anlama uygun olarak da iman, bir giivenme,

2" Mustafa Sinanoglu, “iman” md. , DI, XXI1/212-214, istanbul 2000.

28 Selahaddin Taftazani, Serhii'l-akaid, Kelam I[Imi ve Islam Akaidi, trc. Siilleyman Uludag, , Istanbul,
1982, s. 276-278. ; Serafettin Golciik- Siileyman Toprak, Kelam, Konya 1998., 5.105-106.

"% Saim Kilavuz, a.g.e. , s. 38. , Saim Klavuz, Iman-Kiifiir Simiri: Tekfir Meselesi, Marifet Yay.,
Istanbul 1982, s. 20-21.

130 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 309.

! Mustafa Kara, Tasavvuf Ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yayinlari, Istanbul 2003, s. 249.

132 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, TDV Yayinlari, Ankara 2005, s.158.
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yakinlagma, timitle baglanma olayidir. Clinki{i imana konu olan objenin varligi, insan
i¢in bir i¢ huzuru, giiven, tatmin saglamaktadir. inanan kimse kendini giiven, emniyet
icinde hissetmektedir.'**

Giliniimiiz insaninin en ¢ok sarsilan ve zemini kayan fitri yonii; yabancilagsma,
kendinden uzaklasma, 6ziinden ayr1 diisme, kendini bitirip yitirmesi seklinde ortaya
cikmaktadir. Materyelistik bir hayat tarzi ve zihniyet/ruh ¢arpiklifinin onarilmasi,
ancak sevgiyle 6zdeslesen saf bir Allah inanci ile miimkiindiir. Iste Hz.Pir’in bu
noktada ayrintilari, ayrisanlari, ayriliklar1 ve aykiriliklar1 birlestirebilecek giiclii bir
s0yleme sahip oldugu goriiliir. O, bu giiciinii, Allah ve Rasuliinden yani kisaca saf
hanifligin ifadesi olan Islam inancindan almistir.'**

135 ye Kur’an’da en ideal anlamda

Iman etmek yaratilisin en zirve hedefidir
iman, irade, azm ve tevekkiile dayanan imandir. Bunlar ger¢ek inancin birer unsuru
durumundadir.”*® Hz. Mevland da imana Mesnevi’sinde, Kur’an perspektifinden
bakmaktadir. Ciinkii O her seyden once Kur’an ve siinnet eksenli olarak ortaya
glkm1§t1r.137 O, émrii boyunca Kur’an’in emirleri hususunda ¢ok titiz davranmis, cok
sevdigi Hz. Peygamber (s.a.v)’in basindan gecen olaylarin bir kismin1 da, az ¢ok

benzeriyle yasamustir.'*®

33 4ymi Eser, s.157.

1 Ethem Cebecioglu, “Mevidnd Uzerine Genel Bir Degerlendirme” , Tasavvuf ilmi ve Akademik
Dergi, Mevlana Ozel Sayist, s.9.

135 Cebecioglu, “Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi'nin Bazi Tasavvufi Kavramlara Getirdigi
Metaforik Yaklasimlar” ,AUIFD, C.XXXVIII, Ankara 1998, 5.149..

" Hayati Aydin, “Kur’dn’da Irade-Azm Ve Tevekkiil” , Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
VIII (2008), say1:2.

57 Cebecioglu, “Hz. Mevlind Uzerine Bir Degerlendirme”, Tasavvuf {lmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, s.7.

138 Cebecioglu, “Hz. Mevidnd 'da Hz. Peygamber (s.a) 'in Hayatindan Bazi Yansimalar”, Altinoluk
Dergisi, Subat 2007, s.21.



50

Kur’an-1 Kerim’de, Yiice Allah, bizzat kendisi bazi olaylari, kavramlari,
nesneleri metaforlar yoluyla anlatmistir. Bu, benzetme yaparak anlatmanin Ilahi bir
metod oldugunu gosterir. Tim Allah dostlari, Allah’in bu siinnetine uyarak
anlatimlarinda metaforlara sik¢a yer vermislerdir. Bu tiir anlatimlarda, kars1 tarafa
bazi seyleri anlatabilmek daha kolay olmaktadir, hikmetini, biitiin insanlar adina
lehte bir puandir.*® Mevlana’da Mesnevi’deki anlatimlarinda metaforlarla anlatimi
cok sik kullanmaktadir. Iman konusunu ele alirken de bu 6zelligini gérmekteyiz.

Mevlana imani ele alirken, dncelikle Allah'in birliginin ispat1 ve bunun tavsifi
tizerinde durur. Bununla ilgili olarak dikkatleri, yaratilisa gevirir ve herseyi Allah'in
yaratmis oldugunu soyle hatirlatir;

“Nasil olur da kendi kendine geceyle gilindiiz sahipsiz olarak nasil gelir, nasil
gider, demiyorsun? A asagilik kisi, aklin aldig1 seylerin etrafinda doner dolasirsin
ha...Bir de gel de su akilsizligin1 gor! Evi bir yapanin olmas1 m1 daha akla uygundur,
yapicist olmayan kendi kendine kurulmus ev mi, a akli kit? Yaziy1 bir yazanin olmasi
mi daha akla uyar, yoksa olmamast mi1 ey ogul? Cim harfine benziyen kulak, aynaya
benziyen géz, mime benziyen agiz, nasil olur da yazan olmadan yazilir, meydana
gelir a kinanmaya deger adam? Aydin bir mum, yakmayan olduk¢a mi1 bulunur yoksa
bilen bir yakict olunca m1? Giizel bir sanat kor ve ¢olak bir adamin elinden mi ¢ikar,
yoksa her tarafi biitiin bir gozliiniin elinden mi?”'*°

Bu musralarla Mevlana, her seyden once sebeplilik ilkesini vurgular. Higbir
seyin kendi kendine var olamayacagini anlatir. Ve insanin, bir eser gordiigiinde,

hemen onun bir ustasini sorma ihtiyacit duydugu halde, su koskoca evrenin ustasini

139 Cebecioglu, “Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi'nin Bazi Tasavvufi Kavramlara Getirdigi
Metaforik Yaklasimlar” |, AUTFD, C.XXXVIII, Ankara 1998, s.153.
"' Mevlana, Mesnevi, c.VI, b. 365-71.
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arama ihtiyact duymamasina ve evrenin kendi kendine var oldugunu, bir yaratani
olmadigini iddia etmesine, hayret eder. Ona gore, bunu ancak goniilleri gaflet iginde
olanlar ileri siirebilirler. Ciinkii uyanik akil ve goniil sahipleri her seyin mutlak bir
ustasinin oldugunu idrak ederler.

Dini tecriibe psikolojik olarak, kendiliginden, iggilidiisel ve vasitasiz bir
ozellik tasirken, Allah (c.c)’in varliginin tecriibesi vasitali, yani akil yliriitmeye
dayali, sistemli bir zihin faaliyeti sonucunda elde edilmektedir. Bunda zihnin
“sebeplilik™ fikrine ulagmas1 ve bu ilkeye dayali olarak bir muhakeme ile olaylar1 bir
biitiinliik igerisinde degerlendirebilme yeterliligini elde etmesi énem tasimaktadir.'"!
Hz. Mevlana, yukaridaki ornekte, iste insan zihninin bu temel vasitalarindan biri olan
sebeplilik ilkesini kullanarak, Allah’in varligini agiklamistir.

Biitiin insanlar inanmaya miisait muhta¢ olarak yaratilmislardir. Insanlar
fitraten (yaratilis icabi) baslarina iki kulak, govdelerine iki ayak gdgiislerine birer
kalp takildigi gibi beyinlerine de Allah fikri konularak yaratilmustir.'* Ta
derinliklerinde higbir zaman kurumayan bir iman kaynagma sahip olan insan ruhu'*’
eger her tiirlii baglardan kurtulsayds, fitratindaki bu baglilik ve teslimiyet temayiiliinii
tatmin etmek icin mutlaka bir seyler bulur ve onlara baglanirdi. Oyle ki, insan
hayatta her seyin {istesinden gelememektedir. Bu yilizden kendisini hayatin

karmasalik ve zorluklarindan kurtaracak, davraniglarina yon verip tiim ¢abalarinin

odak noktast olabilecek, kendisine giivenip inanabilecegi, askin bir varliga ihtiyag

'*! Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, TDV Yayinari, Ankara 2005, s.129.

42 Bkz. M. Tevfik Ozcan, Ruhi Bunalimlar Ve Islam Ruhiyati, 2. Baski, Giiven Matbaasi, Ankara
1985, s. 4.

143 Bkz. Lamennais, “Bir Inanmigin Sozleri”, Nigin Allah’a Inaniyoruz? Haz. Hisar Yaynevi, trz.,c.

II, s. 59.
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duymaktadir. Yani insan yaratilis itibariyle, iman etmeye ve teslim olmaya son
derece miisait bir varliktir.

Mevlana'ya gore, tevekkiil halini netice veren iman diizeyi, tevhid
mertebesidir. Mevlana'min bu tevhid anlayisi, esasen subjektif yoruma dayali bir
tevhid onermesidir ve kisinin kendi tecriibeleri lizerinde, dini teemmiile sahip olmasi
sonucu gerceklesir.'* Mevlana, bu tevhid anlayisinin subjektifligini ve Allah't tasvir
etmenin imkansizligin1 anlatmak ic¢in, Hint kokenli korlerin, fil tasviri hikayesini
kullanmaktadir. Hikayeye gore, Hintliler karanlik bir ahira, fil getirip gostermek
isterler. Fakat ahir gz gozii goremiyecek kadar karanliktir. Toplanan insanlar filin
nasil bir varlik oldugunu anlamak icin file ellerini slirmeye baslarlar. Her dokunan
fili ayr1 bir seye benzetir ve tasvir eder. Kimisi fil bir oluga benzer derken,
kulaklarina dokunan fili yelpazeye, ayagina dokunan direge, sirtina dokunan tahta
benzetir. Herkes kendi zannma gére yorum yapar. Halbuki ellerinde bir mum
olsaydi, sozlerindeki bu farklilik ortadan kalkardi. Iste Mevlana’ya gore, Allah’
tasvir etmek de bunun gibi imkansizdir. Ancak tevhid mumu insanin anlayigini ve
idrakini aydinlatabilir.'* Mevlana sézlerine séyle devam eder;

“Herkesin elinde bir mum olsaydi, sozlerindeki ayrilik kalmazdi.
Duygu gozii ancak avuca, ancak koplige benzer, avug biitiin fili birden elleyemez ki.
Denizi goren goz bagka, kopiigii goren goz baska. Kopiigii birak da denizin goziiyle
bak sen.”'*®
Insanin, imanin tevhid diizeyindeki boyutuna erisebilmesindeki en 6nemli alt

unsur, yaratiligina kodlanan Allah'a giiven duygusudur. Oyle ki, insan diinyaya

1% Hasan Hanefi, “ Dini Arastirmalarin Evrenselestirilmesi”, Islamiyat, c.3, say1;4, s. 195.
145 Bkz. Mesnevi, c.I11, b. 1259-67.
14 Mesnevi, ¢ 111, b. 1268-70.



53

gozlerini agtig1 ilk giinden itibaren giiven i¢inde olmay1 ister. Sekil ve giderilme
yollar1 degismekle birlikte; gilivensizlikten kurtulma, korunma ve himaye altinda
bulunma hissi, hayat boyu devam eder. Ciinkii giivensizlik duygusu insani psikolojik
olarak umutsuzluk ve karamsarliga iterken, sosyal olarak da baskalariyla iliski
kurmasim zorlastirmaktadir."*’ iste, insanin tevhid diizeyindeki bdyle bir imanla
kavustugu giiven, onun hayatinin baslangicindan itibaren kurtulmak istedigi
giivensizligin en miikkemmel bir sekilde giderilmis halidir.

Mevlana’ya gore bu duygu, insanin fitratina, Allah'a muhta¢ olmasi i¢in
koyulmustur ve insan dahil tiim mahlukat, o Yiice Kudret'e her an muhtagtir.
Mevlana bunu “Su kainatta hi¢cbir mahluk, yani yaratilmis yoktur ki, Allah'a muhtag

olmasim, onunla ilgisi bulunmasm...”"*®

sozleriyle ifade eder. O’na gore bu
muhtaclik, Allah kelimesinin kendi icinde sakhdir'®. Yeryiizii, gokyiizii, biitin
hayvanlar her an Allah’a muhtacliklarin1 ifade ederler ve giiclerini O’ndan alirlar.
Biitiin mahlukat (Hakk'in yarattig1 biitiin varliklar) muhtag olunca, O’na siginirlar.
‘Muhtag oldugumuz seyleri sana bildiririz. Onlar1 senden isteriz, senden elde ederiz’
derler. Yiiz binlerce akilli kisi derde ugradiklari, belaya diistiikleri zaman aglayip
sizlanarak, o her hali bilen, diinyada konusulan biitiin dilleri anlayan, esi benzeri
olmayan Allah'in dergahma yonelirler. Higbir deli ve divane yoktur ki, gitsin

acizligini ve zavalliligint bir cimriye soylesin de, ondan birsey istesin. Akillilar

binlerce defa, dertlerine o kapidan derman eristigini gormeselerdi, hi¢ o kapiya

"7 Orhan Caply, Insamn I¢ Diinyasi, Bilgi Yaynevi, 1. Baski, Ankara 1992, s. 25.

148 Mesnevi, c. IV, b. 3695, krs., Konularina Gére Agiklamali Mesnevi Terciimesi, haz. Sefik Can,
Otiiken yay., Istanbul 2005, c. 3-4, s. 650, b. 3695.

14 Bkz. Mesnevi, c.IV, b.1169.
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giderler miydi?"*® Mevlan4, bu muhtachg: 6rneklendirerek ifadelerine aciklik getirir:

“Dalgalar arasindaki biitiin baliklar, yiicelerde olan biitiin kuslar... Fil, kurt,
avlanan aslan, kocaman ejderha, karinca, yilan...Hatta toprak, riizgar, su ve ates, hem
kisin, hem baharda O’ndan gii¢ ve kuvvet alirlar. Su gokyiizii "Allah'im beni bir an
bile, su bulundugum yerden asag: diisiirme, benim serefimi al¢altma." diye yalvarir.
“Benim diregim, dayancim, senin korumandadir. Senin gozetimindedir. Biitiin
goniiller senin elinde diiriilmiistiir. Su yeryiizii; "Allah'im, sen beni su iistiine
bindirdin de dyle biraktin. Beni titretme, hareketsiz birak." diye sizlanir durur. Biitiin
mahlikat keselerini onun liitfii, ihsan1 ve nimetleri ile doldurmuslardir. Hepsi de
baskalarinin dileklerini yerine getirmeyi O’ndan 6grenmislerdir.”""!

Imam Gazali, kuvvetli bir itikatla bereber taklidi imanin da, tevekkiile temel
olabilecegini soylemekle birlikte, tahkiki ve kesfe dayanan bir imani1 tavsiye eder ve
kesif sonucu elde edilen bir imanin, sahibinin goziinden perde kalksa bile, kisinin
kesin kanaatinde bir artma olmayacagini, ancak netlik kazanabilecegini soyler.'>

Iman sahibi olan insan, bu yiiksek dereceli inanci sayesinde, aldanma
korkusundan ve tam hakikati bulamamis olma endisesinden uzak kalir.'> Ciinkii bir
miimin, dyle esaslar kabul etmistir ki; bunlar onun ruhunu ve kafasini sulh ve siikuna
ulastirir. Korkular1 yok ederek emniyet hissi verir.'>* Mevlana bu goriisii “Sevgilim

sen benim yliziimsiin, ben kendi yiiziimii géremez isem, buna sasilmaz. Yakinligin

"% Mesnevi, ¢.IV, b.1169-73.

5! Mesnevi, ¢.IV, b.1174-80.; Konularina Gére A¢iklamali Mesnevi Terciimesi, haz. Sefik Can, c¢.3-4,
s. 470, b.1174-80.

152 Bkz. Ebu Halid Muhammed El-Gazali, Ihya-u Ulumu’d-Din, ¢.V1, Arslan Yay. Istanbul 1993.s.
62-64.

'3 Ali Fuad Basgil, Din Ve Laiklik, Yagmur Yay. , istanbul 1962, 5.99

'3 Mevlana Muhammed Ali, Islam Dini: Islam’in Esas Kaynaklar, gev. Naciye Hamdi Akseki,

Istanbul 1946,¢c.11, s.4.
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gayesi, sonu acaba ayri miyiz, acaba bir miyiz, diye siiphe perdesinin arkasina
gizlenmistir. Sen benim aklimsin, seni géremezsem buna sasilmaz. Birbirine
benziyen seylerin ¢oklugu yiiziinden seni géremiyorum. Sen bana sah damarimdan
daha yakinsin, sana nasil seslenebilirim? Ey diye seslenis, uzaklarda bulunan igin

kullanilir. '3

seklinde dile getirmistir.

Temelde insan, herseyin yonetimini elinde tutan; koruyup kollayan ama
kendisine karsi kimsenin korunup kullanayamayacagi'® bir Allah'a iman etmekle,
kendini giivenceye almistir. Allah miiminlerin velisi'>’dir.'”® Allah yanhz hayirdir ve
kutsidir; bu sebeple O’na her zaman giivenilebilir.'”” Mevland bu giiveni,
Mesnevi’sinde sOyle dile getirmistir;

“Bilgisizlik, yani Allah'in bizimle beraber oldugunu bilmemek, O’nun

zindanidir. Bu hali, bu ihsan1 bilmek, hissetmek de O’nun bagi, bahgesi, koskii,

sarayidir.'® Uykuya varirsak, O’nun askiyla kendimizden ge¢misiz, O’nun mesti

155 Sefik Can, a.g.e.,c.5-6,b. 666—68. Burada su ayete isaret var; “ Biz sana sah damarindan daha
yakimz.” ( Kaf Suresi, 16) Mevlana Divan-1 Kebirin’de * Biz dostumuzla beraberiz, O’nun
yaninday1z, 6yle oldugu halde dosta ey dost, dost nerede? deyip duruyoruz.” Bkz. Sefik Can, a.g.e. ,
c.5-6, 5.380, (¢evirenin notu).
136 Mii’ miniin, 23/88.
"7 Bakara, 2/257; Al-i Imran, 3/68
138 Veli kelimesi yerine gore dost, yardime1, koruyup kollayici, ve tasarruf yetkisine sahip kisi
anlamina gelir. Bkz. Cebecioglu, a.g.e., s. 697, “veli” mad.
9L Liitfi, Allah’a Iman Nedir?, Selamet Matbaast, Istanbul 1930, s. 10
1 yeliler indinde ilm=bilgi bugiin bizim anladigimiz gibi, gesiti dallarda, konularda birseyler
bilmekten ziyade, bize Hakk’tan haber veren, bizi Hakk’a gétiiren ilim, ilim sayilmaktadir. Bu
sebepledir ki, Hz.Yunus Emre:
“lim ilim bilmektir, ilim kendin bilmektir
Sen kendin ilmezsen ya nice okumaktir
Okumaktan mana ne kisi Hakk’1 bilmektir

Ciin okudun, bilmezsin ha bir kuru emektir.”



56

olmusuzdur. Uyanik bulunursak, O’nun yazdig1 destanda, bize verdigi rolii yasariz.
Eger aglarsak, O’nun riziklarla, bereketlerle dolu bulutuyuz, giilersek O’nun parlak
simgegi oluruz. Kizar, hiddete kapilir savasa girersek, bu O’nun kahrinin aksi,
celalinin tecellisi olur. Barisir, 6ziir dilersek, bu da onun sevgisinin aciga cikisidir,
gorlintiisiidiir. Bu karmakarisik diinyada biz kim oluyoruz? Biz birer golge varlik,
birer higten ibaretiz. Hicbir harf ile birlesmeyen, hi¢bir nokta olmayan elif gibiyiz.
Bizden zuhur eden her hareket ile her hal, O’nun esma ve Ilahi sifatlarinin bir
tecellisidir.”'*’

Mevlana bu ifadeleriyle kendi hi¢ligimizi bize hatirlatarak, bizi tam bir kul
olmaya cagirmaktadir. Zira O’nun kendi hayatina baktigimizda da, bunu
gergeklestirebildigini  goriirtiz. Zaten Hz. Mevland’yl, zahir dedigimiz diger
ulemadan ayiran husus, onun kendini tanimak ve dolayisiyla insan1 tanimak diye tarif
edebilecegimiz seyr-i siiluk yolundan gecip ask, iman ve sigramis yani sezgisel akil
vasitasiyla Allah’a kavusmasi, yani Arif-i Billah olmasidir. Onun bu transandantal
sigrayis ve ylicelise mazhar olmasi, tasavvufi egitimden ge¢cmesi ve bu suretle
benligini inga etmesiyle miimkiin olmustur. Onun diger zahir ulemasi dedigimiz
Islam alimlerinden farkli olan yénii 6ncelikle iste budur. Kendisi bu durumunu “Kul
oldum!” diye agiklar.'®

Mevlan, insanin acziyetini anlatmak igin, bu cihani Ilahi kudretin éniinde bir

saman ¢Opiine benzetir. Rabbine giivenen kullar ise, bunun farkindadirlar ve her isin

diye buyurulmustur. Dolayistyla Yunus da, Mevlana gibi kendinde bulunani bilmek i¢in ilim pesinde
kosmamizi haber vermektedir. Bkz. Sefik Can, Mesnevi’den Se¢meler, c.1, s.53, (¢evirenin notu).

o1 Mesnevi, c. 1, b. 1511-4.; krs., Sefik Can, Konularina Gore Mesnevi Terciimesi, ¢.1-2,s.110, b.
1511-14.

12 4y makale, .10
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arkasinda yapici giiciin Allah oldugu bilgisi, onlarin bu giivenlerini daha da
artirmaktadir. Mevlana su 6rneklerle bunu anlatmaktadir;

“Bu diinya gayb riizgarinin yani, ilahi kudretin &niinde bir saman ¢opiine
benzer, tamamiyle acizdir. Allah'in dilegi onu bazen yiikseltir, bazen alcaltir. Bazen
saglam, bazen kirik dokiik halde bulundurur. Bazen onu saga, bazen sola gotiiriir.
Bazen onu giil bahgesi haline kor. Bazen de diken haline kor. El gizlidir, fakat onun
kullandig1 kalem meydanda yazi yazmaktadir. At donlip dolagsmakta, kosup
durmakta; onu idare eden binici gérlinmemektedir. Sen su ucup giden oka bak.
Meydanda goriiniiyor ama, onu firlatan yay gizli. Canlar bedenlerle ilgili olduklari,
bedenleri canlandirdiklar i¢in, etkileri ile meydanda, fakat canlara can veren canlarin
cani olan Allah gizli. Oku kirmaya kalkisma, ¢iinkii o ok padisahin okudur. Senin
bildigin yaydan atilmamistir. Herseyi bilenin, herseyi anlayanin yayindan
firlatilmugtir.”'®

Miiminin boyle bir giiven duygusuna sahip olmasi, higbir zaman sikinti
duymayacagi anlamina gelmez. Askin bir varlia inanan bir insan da, diger insanlar
gibi gilinliik hayatta karsilagtigi olaylarin sikintisin1 duyabilir. Ama bunlar gelip
gecici ve Onemsiz olaylar olup onu derinliginden etkilemez. Iman ettigine karsi
duydugu baglilik ve giiven, ona, basina gelen kotii olaylar karsisinda yardimet olur.

Iste, imandan kaynaklanan bu giig, insanin basma gelen felaketler karsisinda

timitsizlige kapilmasina engel olur.'®Neticede iman etmis olmak, kisinin basina

1 Mesnevi, c. 11, b. 1511-4.; krs., Sefik Can, a.g.e., c¢. 1-2, b. 1300-05.
14 Ahmet Hamdi Aksekili, Islam Dini Futridir, Evkafi Islamiye Matbaasi, istanbul 1951, s.74.
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olumsuz olaylarin gelmeyecegi garantisini de vermez, fakat basimna gelen olaylara
kars1 dayanma giicii verir.'® Mevland buna dair Mesnevi’sinde su ifadelere yer verir;

“O oyle lituf sahibidir ki, sapikligi iman yolu yapar; egri gidisi, ihsan
ekininin devsirme zamani kilar. Boylece de, higbir ihsan sahibinin korkudan emin
olmamasini, hi¢bir haininde timistiz kalmamasini, recadan el ¢ekmemesini saglar!
Kendisine "Gizli lutuf sahibi!” densin diye, o gozlerle goriinmeyen biiylik varlik;
zehirin kalibina panzehir yerlestirir.”'*®

Mevlana, Islam inancinin iizerine bina edildigi temel ilke olan iman
olgusunu'?’, bu sekilde, genel sufi anlayis icerisinde agiklar. Ona gore iman; "bilinen
ve ikrar edilen bir bilgi meselesi olarak, salt epistemolojinin konusu olmanin
Otesinde, miisahede edilen ve i¢ tecriibenin verileriyle desteklenen bir suur
halidir."'®® Ortacag tasavvuf diisiincesinde oldugu gibi, ‘Allah'tan bagka hicbir sey
yoktur’ seklinde yorumlanan kelime-i tevhid (La ilahe illallah)-Allah'tan baska hicbir
ilah yoktur- ifadesi, Mevlana’nin da iman temelini teskil etmektedir.'®

I[slam dini, bireyi c¢epecevre kusatan bir dindir. Yaraticnin ve O’nun
emirlerinin hayatimiza girmedigi yer/alan, hemen hemen hi¢ yok gibidir. Ve bizden

dinimizin tam yasanmasi istenmektedir.Zira o bir biitiindiir. Dinimizi, nefislerimiz

degil Allah olusturur. Dikkat gerek! Gorevimiz ilah olmak degil kul olmaktir.'™

165 Bk. C. Henry Link, Dine Doniis, ¢cev. Nihal Oralbi, Dergah Yay., Istanbul 1979, 5.69; Cihat Tung,
“Yiice Allah’a Iman Ve Bunun Onemi”, EUIFD, 11, 1985, s. 9.

1 Mesnevi, c. V1, b. 4342-4., krs., Sefik Can, a.g.e, ¢.5-6, 5.645, b. 4342-44.

Y7 [slam’da Inang Esaslari, haz. Bekir Topaloglu, ve ark. , Camlica Yay. Istanbul 2006, s.38.

' Osman Nuri Kiiiik, Fihi Ma Fih Ekseninde Mevlind 'min Tasavvufi Goriigleri, Rumi Yaymlari,
Konya 2006, s. 39.

1% Annemarie Schimmel, Ben Riizgarim Sen Ates, trc. Senail Ozkan, Otiiken Nesriyat, Istanbul 1999,
s. 69.

170 Cebecioglu, “Allah-insan Iliskisi ve Din”, Altinoluk Dergisi, Haziran 1997, s.7.
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Mevlana nin Islama ve imana dolayisiyla tevekkiile bakisi ve yorumlayisi bu
cercevden olmustur diyebiliriz. Ona gore; insanin Rabbine olan teslimiyet ve giiveni,
basina gelen olaylar karsisinda, isyan etmeyip riza gostermesini ve ona tevekkiil
etmesini temin eder. Kuvvetli bir imandan kaynaklanan bu riza ve tevekkiil hali,
Otesi ve sonu olamayan, tam ve eksiksiz degildir. Her insani tasar1 gibi riza ve
tevekkiil, miikemmellesmek icin her tecriibeyi yeni bir vesile kilarak yavas yavas
gerg:eklesir.171 Sonugta iman, biitiin hayati, hayatin her bir anini i¢ine alan bir ¢alisma
projesi gerektirmektedir; o, bir defada olup biten ve artik 6tesi olmayan statik bir
tutum olmayip, aksine siirekli yenilenen dinamik bir ilerleyistir.'”> O halde
Mevlana'ya gore, tevhid diizeyinde, bdyle bir iman iginde yer alan giiven

duygusunun, tevekkiil halinin en 6nemli alt basamagini teskil ettigini soyleyebiliriz.

2.Tevekkiil-Dua iliskisi

Cagirmak, seslenmek, talep etmek anlamlarina gelen dua, kulun Allah’a
inang, baglilik ve teslimiyetini bildirmesi, O’nun kudreti karsisinda aczini itiraf
edip ondan lituf, bagislanma ve yardim dilemesidir.'”® Dua, insanin tekebbiir ve
istignadan vazgecip, Allah’in mutlak kudretini, adaletini, ve merhametini
kavramasindan dogan bir boyun egmedir. Allah kainat nizamina (kader), fert ve
toplumlarin bagli oldugu zorunlu yasalara (siinnetullah) ters diismeyen dualari
kabul edecegini vaad etmektedir. Ayn1 zamanda dua, insanin kendi ihmallerini

ikmal eden bir ikbal kapis1 degildir. insan, kendi sorumlulugunu biitiiniiyle yerine

! Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, TDV Yayinlari, Ankara 2005, s.197.
"2 4ymi Eser, s.181.

173 ibn Manzur, Lisanii’l Arab, “d’av” md.



getirdikten sonra, istedigi neticeyi engelleyebilecek gelismelerin asilmasi
hususunda Allah’tan yardim isteyebilir.'”* Kur’an-1 Kerim’de dua ile ilgili iki yiiz
kadar ayet bulunmakta olup'”® bunlarin bityiik bir boliimii dinyevi bir haz, mal,
menfaat talebi degil, bagislanma, hidayet ve Allah yolunda yardim isteme
niteligindedir.'”® “Ya Muhammed de ki, duaniz olmasaydi Rabbim size deger verir
miydi”'”” “Ya Muhammed kullarim beni senden sorduklarinda(onlara) siiphesiz,
benim onlara yakin oldugumu, dua ettigi zaman dua edenin duasina icabet

edecegimi soyle”'”®

seklindeki ayetler Kur’an-1 Kerim’de duanin énemini belirten
ayetlerdendir. Hz. Peygamberin hadislerinde de oldukca fazla dua ornekleri ve
duanin mahiyetini beyan eden izahlar bulunmaktadir.'”

Tasavvuf 1stilahinda ise dua, icerik acisindan farkli bir nitelik
kazanmustir."™ Sufiler tarafindan dua, kulun Allah’a sadece dille yalvarmayip,
biitlin haliyle niyazda bulunmasi, seklinde anlagilmistir'®'. Bazi mesayth-1 kiram
hal duasinin kabul sansinin ¢ok fazla oldugunu ifade ederken, bir kismi da “Dua
ibadetin  6ziidiir'™  hadisini delil getirerek, duayr bizzat ibadet olarak

183

degerlendirmistir. °° Dua, ihtiyaclarin anahtari, darda kalanlarin rahatladigi yer

muhtaglarm sigmadir.'®*

"4 Konularina Gore Sistematik Kur’an Fihristi, haz.: Omer Ozsoy, Ilhami Giiler, Fecr Yayinlari,
Ankara 2003, s. 401.

175 Mustafa Cagrici, “Dua” md., Did , ¢.IX, 8.536-539.

176 Omer Ozsoy, a.g.e, s. 401.

"7 Furkan, 25/ 77.

'78 Bakara, 2/186.

7 fmam Nevevi, Riyazii’Salihin, c. 111, Hisar Yaymevi., Istanbul trz., s. 172.

1% Siileyman Uludag, “Dua” md., DI4 , ¢. IX, s. 35.

181 Cahid Baltaci, Tasavvuf Istilahlary, istanbul 1981, 5.53.

"2 imam Nevevi, a.g.e, ¢. 111, s.172.

18 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.173.
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Psikolojik olarak ise dua, inananlarin inandiklaria kars1 hitap etmeleri ve
O’na yaklasmaya calismalari icin yapilan bir cehd'®, yine O’na hiirmet ve
siikranlari1 ~ sunmak, dileklerini  bildirmek  suretiyle ruhun  Allah’a
tevecciihiidiir.'®

Dua konusu Mesnevi’de onemle iizerinde durulan ve farkli yonleriyle
tekrarlanan konulardan biridir. Mevlana duay1 kul ile Allah arasindaki iliskinin en
belirgin ifadesi gdrmekle beraber'®” dua baglamindaki ifadelerini Mesnevi’de
cesitli hikayeler ve yorumlamalar esliginde dile getirmistir.'®® Bir sikayetten, bir
1izdirap ¢igligindan, bir yardim dilemeden ibaret olan'® dua ile ilgili MevIana’nin
yorumlarindan birinde, aglayip, inleyerek yapilan dua kuvvetli bir sermaye olarak

goriiliir ve kiilli rahmet bir dadiya benzetilir.'”

Mevlana’nin bu konuyla ilgili
ifadeleri kendi agzindan soyledir;

“Aglayip, inleme kuvvetli bir sermayedir; kiilli rahmet pek giiclii bir
dadidir. Dad1 ve ana, cocuk ne vakit aglayacak diye bahaneler ararlar. Allah da
sizin hacet ¢ocuklarinizi, aglasin da siit meydana gelsin diye yaratti. “Allah’t

¢agirn” dedi; aglayip inlemeyi siirdiir ki; Allah’m merhamet siitleri cogsun”.""

18 Cebecioglu, a.g.e., 5.228.

185 Habil Sentiirk, Psikoloji A¢isindan Hazret-i Peygamberin Ibadet Hayat, Bahar Yaymevi, istanbul
trz., s. 96.

186 Pazarli, Osman, Din Psikolojisi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1982, s.173, Hiiseyin Peker, Din
Psikolojisi, Sonmez Matbaa ve Yaymevi, Samsun 1993, s. 69.

"7 Bkz. Mesnevi , c. 111, b. 756-757.

' Hicabi Kirlangig, “Mesnevi’de Dua”, Mevlind Arastirmalari, Akgag yay. Ankara, 2007 , s. 240.
'8 Carrel, Hayat Hakkinda Diisiinceler, gev. Cahit Begeng, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari,
Istanbul 1998., s. 156.

"% Mesnevi , c. 1. b. 1950-51.

! Mesnevi c. I1b. 1951-54.



Burada Mevlana, Allah’in kullarim1 kendine muhtag duruma getirip,
onlarin kendisine dua etmelerini, annenin ¢ocugunun aglamasini gézetleyip hemen
ona siit vermeye c¢alismasina benzetmektedir.

Insan tabiati1 geregi, genellikle, sikint1 ve ihtiya¢ zamanlarinda dua
etmeye yonelir. Bu ylizden Mevlana, insanin daima ihtiyag igerisinde
yasamasini, i¢i bos olan kamis gibi siirekli feryat etmesini, Hakk’a
yonelmesini ve kendini miistagni gérmemesini salik vermektedir.'”* Nitekim
insan kendini yeterli gordiiglinde azar. Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala; “Hayr,
insan kendini miistagni gordigiinde azar.”'®® Elmalili Hamdi Yazir, bu ayetin
tefsirini su sekilde yapar;

“Insan muhakkak tugyan eder, azar, haddi asar, Hakk’a kars1 gelir,
halka ziyan eder. Kendini miistagni gérmekle, kendini artik ihtiyaci yokmus,
gayeye ermis, gina mertebesine gelmis gérmek, o rey i itikatta bulunmak
sebebiyle azar, onun i¢in hi¢bir zaman istigna etme de Rabbinin ismiyle oku.
Tekrara tekrar oku, emirlerini yerine getir. Zira haberin olsun ki, nihayet rucu’
Rabbmadir.”'**

Allah Teald’nin her tiirlii duay: isiterek icabet ettigini belirten'®> Mevlana,
‘Bana dua edin, duaniza icabet edeyim’ ayetini'”® bizlere hatirlatarak, gonlii
illetlerden arindirmani duanm ilk sarti oldugunu belirtir.'”” Bu ayetinde Allah

Teadla kulunun kendisine dua etmesini, kendisini dua ile hatirlamasini

192 Bkz. Mesnevi, c. VI, b. 334.

193 Alak, 96/6.

*Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Yay., Istanbul, trs., c.8, 5.5955.
1935 Mesnevi ¢. VI, b. 4239.

19 Gafir 40/60.

7 Mesnevi c. 111, b. 2304-5.
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emretmektedir. O halde kul da Rabbinin bu davetine uymali, Rabbini anmali,
ihtiyaclarinda ondan yardim istemelidir.

Mevlana’ya gore tevekkiil-dua iligkisinin temelini, insanin kendi
acziyetini anlamasi, sebeplere sarilirken bile duayr dilinden diisiirmemesi
gerektigi, vurgusu olusturur. Mevlana, insanin elinde c¢ok kiigiikk bir giic
oldugunu “Bende bir hiiner, bir karar, bir tedbir olsaydi, her yaptigim, her

»198 geklinde

giristigim is hilkkmiimce olurdu. Her seyi kendi istegimle yaparim.
ifade ederken, gece uykusunda insanin duygularindan higbirinin yerinde
kalmayisini, ruhunun nelere gittiginden haberinin olmayisini, insanin ne kadar
aciz oldugunu ifade etmek i¢in kulanir.'”® Mevlana, uyudugu zaman bile biitiin

(13

iradesi ortadan kalkan bir varligin nasil kibirlendigine “...aciz bir varlik

olusum meydanda iken, bu kendimi begenmem, kendimi bir sey zannetmem

272 ifadeleriyle hayretini belirtir ve acziyetini

duygusu kimden geliyor
anlayip her isinde Allah’a dua etmeye su sekilde ¢agirir;

“Gordigiimi, gérmemisim sandim. Bildigimi bilmemisim farzettim.
Biitiin zenginlik, varlik riiyalarimi biraktim. Yoksullugumu, zavalliligimi
anladim da, yine senin kapina geldim. Sana yalvariyorum Allah’im!”**"!

Dua ile tevekkiil iliskisinde Mevlana’nin, dikkatleri, 6zellikle insanin
acziyeti lizerine cektigi goriilmektedir. Cilinkii insan kendi acziyetini ve

kiiciikliigiinii anladig1 oranda, kainatta biitiin sebeplerin ardinda bulunan Ilahi

kudretin varligin1 hissedebilir. Mevland’ya gore insanin varligi ve sahip

8 Mesnevi c. VI, b. 2324,

1 Mesnevi c. VI, b. 2325-6..

200 Mesnevi c. VI, b. 2327, krs., Sefik Can, Mesnevi’den Se¢meler, c. 1, s.243,
b.2327.

21 Mesnevi c. VI, b. 2328-2331, krs. ,Sefik, Can, Mesnevi’den Se¢cmeler, s. 243.



oldugu hersey Allah’in bir vergisidir. Ve ‘Ben gizli bir hazine idim, bilinmeye
muhabbet ettim’**® kutsi hadisi geregince, mahluklardan bazilarinda Allah’1
araylp bulmak ve bilmek talebi husule gelmistir. Su halde mahluklar, kudret
kaleminin onilinde acizdir. Adeta, bir nakkasin fir¢as1 oniindeki nakis gibidir.
Nakkas nasil o resim iizerinde istedigini yapar, istedigi renge boyar, diledigi
sekle sokar ve nakis buna miidahale edemezse, Allah’in da kullar1 {izerindeki
tasarrufu bdyledir.””® Nasil ki cocuk ana karninda serbest hareketten memnu
ise, bir nakkasin karsisindaki nakis da, Allah’in karsisinda da mahlukat
boyledir. Her zerreyi Allah nasil istemisse Oyle yaratmistir. Mevlana bu
diistincelerini “Nakis, nakkasin ve kaleminin huzurunda ana karnindaki ¢ocuk

»204 seklinde ifade eder ve, tevekkiil dua iliskisinin

gibi aciz ve eli baghdir
temelini olusturan insan acziyeti ile ilgili sozlerine sdyle devam eder;

“Kudret huzurunda biitiin alem mahluklari, igne Oniinde gergef gibi
acizdir. Kudret gergefe bazen seytan resmi, bazen insan resmi isler; gah nese,
gah keder nakseder. Gergefin eli yok ki onu def i¢in kimildatasin; dili yok ki
fayda, zarar hususunda ses ¢ikarsin.”"°
Bu ifadelerinden de anlasilacagi gibi Hazreti Mevlana, mahluklarin

[lahi kudret karsisindaki acziyetini, nakkas fircas1 oniindeki duvar nakisina,

yahut bir kadinin gergefte isledigi naksa benzetir.

292 Tahir-iil Mevlevi, Serh-i Mesnevi, Samil Yaymevi, 2. Baski, Istanbul ts, c. 2, s. 382.
2 Mesnevi, ¢. 1, b. 605-10 , Tahir-iil Mevlevi, a.g.e, c. 2, s. 382.

204 Mesnevi, c. 1, b. 605-11.

* Mesnevi, c. 1, b. 612-14.
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Mevlana’ya gére dua, Ilahi kudret karsisinda kendi acizligini anlayan
insanin O’na kars1 olan hayretini ifade ederek, Allah’1 olay ve olgulara gore
miidahale ettirme girisimidir.zo6 Mevlana bunu su sekilde ifade eder :

“Su halde hayran ol yeter! Hayran ol ki 6nden arkadan Allah’in yardimi
erigsin. Hayret eder varligindan gecersen hal dili ile “Ya rabbi bizi dogru yola
gotiir « dersin!”™?"’

Mevlana’ya gore tabiattaki her sey dua etmektedir. Mevlana, agaglarin
bas sallamalarini, kendinden gecerek dua eden bir insana; ¢inar1 dua eden bir
ele benzeterek; cigeklerin acisini, kuslarin 6tiisiinii de, onlarin dualarinin bir
ifadesi olarak bizlere sunar’™ ve drnek gosterir.

Mevlana dua ile tevekkiil arasinda siki bir iliski oldugundan
bahsederek, kulun kendisine diiseni yaptiktan sonra isin sonucunu, dua vesilesi
ile Allah’tan istemesi gerektigini ifade eder ve, insanin sonucu kendinden
bilip, gurura kapilmamasi gerektigine dikkat ¢eker. Cilinkii sebeplere sarilarak
sonuca gidilmis olsa bile, kulun, bunu sadece kendinden bilmesi, daha sonraki
islerinde olumsuzluklara yol agabilir. Bu yiizden insanin, her tiirlii basarisini
Allah’in liitfundan bilmesi gerekir.”"

Dine, kendi sahsi istek ve arzulari temeli {izerinden yaklasan kisiler,

cogu zaman din vasitasiyla bu isteklerine cevap bulamamanin hayalkirikligini

yasarlar. Sahsi menfaatini gerektiren bir seyin, yaptigt dualar sonucunda

2% Mesnevi, c. IV.b. 348-50.
27 Mesnevi, ¢. TV.b. 351-52.
2% Mesnevi, ¢. 11, b. 1659-62.
2 Mesnevi, c. 1, b. 3900-3904.



hemen gerceklesmedigini goren bir takim insanlar, dini inanglarinda kuskuya
kapilmakta ve Allah’a kars1 giivensizlik tutumu gelistirmektedirler.?'

Bu yiizden insanin, dini inancimi saglikli bir sekilde siirdiirebilmesi
i¢in, kigisel arzularinin 6tesine uzanan ve kisinin acil isteklerini asan degerler
{izerine kurulu bir alemi kabul etmesi gerekmektedir.?''

Mevlana’ya gore insan, ulagsmak istedigi birsey konusunda sonuna
kadar ¢alismali, gayret sarfetmeli fakat gerceklesmediginde bunda bir hayir
olduguna inanmalidir. Allah hakkinda kotii zanna diismeyerek, duaya ve

icabete olan inancini kaybetmemelidir.*"?

Ciinkii insan, cogu zaman hayatinda
kendisine zarar verecek seylerin de pesinde olabilir. Bu nedenle Mevlana,
muhataplarini, isteklerinde sakli olan kétii taraflarin kendilerine gdsterilmesi
icin Hakk’a niyazda bulunmaya cagirir. Cilinkii insan fitrat geregi, cok
arzuladig1 bir isteki noksani ve ayibi1 goriip farkettiginde, o isin kalbindeki
arzusu soner. Nitekim insanin nefret ettigi seylere karsi hosnutsuzlugu, o

1

islerdeki kusuru gormesindendir.’’® Hazreti Mevlana, iste diinyanin bu

aldaticili@ina kars1 ve olaylar1 oldugu gibi gorebilme hususunda da dua ederek
Allah’a  sigmilmasi  gerektigi konusunda muhataplarim  uyanr,”"*  ve
Mesnevi’sinde sunlari soyler;

“Ey sirlar1 bilen giizel s6zlii Allah, kotii islerin aybini, noksanini

bizden gizleme! lyi isleri de bize ayipli gésterme de o ise gidelim, sarilalim...

1% Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, TDV Yayinlari, Ankara 2005, s.199.
2 Ayni eser, 5.200.

212 Bkz. Mesnevi, c. VI, b. 1844-6.

213 Bkz. Mesnevi, c. 1V, b. 1349-52.

21 Bkz. Mesnevi, ¢.V, b. 1037-43.
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calismamiz heba olmasin, gayretimiz sogumasin ! “Giizel suya ates seklini,
atese de su letafetini verme ! “ diye niyaz et!”*'°

Mevlana’ya gore insan, hayatinin bazi donemlerinde ard arda aksilikler
ve kendi bakisina gore kotii olaylar yasayabilir. Bu durumda olan kisi, hayata
kiistip karamsarliga diismek yerine, bu aczin onun Allah’a yonelmesi i¢in,
Hakk’in takdiri ile meydana gelen bir durum oldugunu bilmesi gerekir.
Mevlana aczi bir zincir olarak tanimlar*'’” ve o zinciri takanin Allah olduguna
“..gbziinli acip zinciri takani gormek gerek™'® diyerek vurgu yapar.
Mevlana’ya gore acziyet igindeki bir insan Hakk’a dua ederek bu durumdan
kurtulmaya calismalidir.?"

Mevlana, insanlarin ¢ogunun, selamette olduklari zaman Allah’in
hatirlarina gelmedigine fakat bir musibete ugradiklar1 vakit dualar etmeye
basladiklarina dikkatleri ¢eker. Nitekim Ankebut suresinde de bu durum, su
sekilde gegmektedir;

“Gemiye bindikleri zaman, dini yalniz O’na has kilarak (ihlasla) O’na
yalvarirlar. Fakat onlar1 salimen karaya cikarinca, bir bakarsin ki Allah’a ortak
kosmaktalar.”**°

Mevlana da ayni durumu “Dekuki’nin namazdayken gark olmak tizere
bulunan bir gemideki halkin feryadim1 duymas1” baslig1 altinda isler. Hikayeye

gore, Dekuki adinda bir imam arkasindaki cemaate, namaz kildirdig1 bir

15 Mesnevi, c. IV, b. 1353-54.
1% Mesnevi, c. 1, b. 1298.

1" bkz. Mesnevi, c. IV, b. 768.
218 Mesnevi, c. IV, b. 768.

Y Mesnevi, ¢. IV, b. 76-71.
220 Ankebut, 29/65.
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sirada, goziinlin Online batmakta olan bir gemi gelir. Gemidekiler, korkudan
canlarindan olmuslar gibi feryatlarim1 goklere c¢ikartacak sekilde bagirirlar.
Yiizlerce niyazlarda bulunarak candan ahitler ederler, adaklar adarlar. Oyle ki
korkudan, yiizleri bir an olsun kibleye donmemis olanlar bile bas agik secdeye
kapanirlar. Hatta bu kisiler evvelce kullugun higbir faydasi olmadigini savunan
kisilerdir.”?' Mevlana onlarin bu halllerini “ onlar da aglayip inleyerek duaya

2.

koyulmuslardi, gemiden gokyiiziine kadar bir duman yiikselmisti.”***s6zleriyle
ifade eder. Daha sonrasinda ise seytanin su sdzlerine yer verir;

“(Seytan), ‘kurtulunca yine gbzleriniz kurur, yine sehvet i¢in yaratilmig
birer seytan kesilirsiniz. Allah’in size kazadan kurtarmak iizere elinizden
tuttugu, size tehlikeden kurtardigr giin, hatirnmiza bile gelmez’ diye
bagirmaktaydi.”**

Mevlana burada yine insanin dogasindan 6rnekler vererek durumu
aciklamaya caligmistir. Mevlana’ya gore, dua edenin psikolojik hali, batmakta
olan gemideki darda kalmis insanlar gibi olmalidir. Selamete kavustuktan
sonra ise, nankorlik etmemesi ve bu durumdan kendisini kurtaranin Allah
oldugunu unutmamasi gerekir. Nitekim insan kalbi, yalmz bu sikisik
durumlarda alalade diisiincelerden, diinyevi zevklerden armir, dolayisiyla
konustugu dil, ruhsal olarak yiiksek bir nitelik kazanir. Zaten dua, kalbin Allah
ile konusmasidir. Ancak insan kalbi, duyarli ve ince bir duruma geldigi zaman

dua yapabilir. Duanin, kisilik gelisimine paralel olarak bireyin ahlak ve

karakteri tlizerinde de oldukca miispet etkileri vardir. Nitekim batili birgok

21 Bkz. Mesnevi, c. 111, b. 2176 vd.
222 Mesnevi, c. 111, b. 2190.
3 Mesnevi, c. 111, b. 2190-4.
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uzman da, duay1 bireylerdeki, ahlaki ve fiziksel sagligin vazgec¢ilmez bir unsur
olarak gormektedir.**

Mevland’ya gore insan, basiretini baglayacak Ilahi kazanm
imtihanlarindan kendini hicbir zaman emin hissetmemelidir. insan kendi
zanninca sebepler diinyasindaki her kurala biiylik bir 6zenle dikkat etse de,
farkinda olmadig1 bir kétiiliigii nedeniyle ilahi kaza, ansizin insanin karsisina
cikarak onu maglup edebilir. Bu durumda Mevlana’ya gore insan, yine Allah’a
yalvarmaya baslamali, tesbih ¢ekmeli, oruca devam etmelidir. Mesnevi’de bu
konuyla ilgili su ifadelere yer verilir;

“Rabbim, sen gaipleri bilirsin. Glinahtan dolay1 bizden intikam alma”
diye yalvar, yakar! “Ey aslanlar1 yaratan! Eger biz bir kopeklik etmissek bu
pusudan bizim iistiimiize aslam saldirma ! 7%

Mevlana’ya gore insan sonuca ulasmak icin sebeplere sarilmali, dogru
sonuca, ancak dogru sebeplere sarilirsa varabilecegini unutmamali ve dogru
vesileleri kendisine gostermesi i¢in Allah’a dua etmelidir. Ciinkii Mevlana’ya
gore Allah, giizelliklerden, kemalden hangisini isterse goze onu gosterir.
Insani sonuca gétiirecek yolu ancak O bilir ve isterse gosterir.”*® Mevlana
“Kadri ylice Allah her derde bir derman yaratt1” hadisini hatirlatarak bu hadis-i
serifi soyle agiklar;

“Peygamber ‘Kadri yiice Allah, her derde bir derman yaratti’ demistir.

Fakat sen, onun fermani olmadik¢a o dermandan derdine yarayacak bir renk

2% Mustafa Kog, “Ergenlik Doneminde Dua Ve Ibadetin Psikolojisi Uzerine Teorik Bir Yaklasim”

CUIFD, VII,/1, Sivas 2003, ss.373-97.
225 Mesnevi, c. 1, b. 1194-97.
226 Mesnevi, c. 11, b. 680-2.
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goremez, bir koku duyamazsin. Ey carelere bagvuran, 6liiniin gozii nasil cana
bakarsa sen de goziinii lamekan alemine g¢evir, aklin1 basina al. Varlik alemi
carelerle doludur da Allah, bir pencere agmadikc¢a yine ¢are yok”227

Esasen dua, sadece ihtiyaglara miinhasir kilinmamasi gereken, temelinde
inanan ile Allah arasinda kurulan bir bagdir.”*® Mevlana’ya gére Allah, kullarina
kendisini hatirlamalar1 igin yollar agarak, insana dua etme firsat1 sunar. Insan bu
firsatlar1 degerlendirebildigi oranda Rabbine yaklasabilir. Mevlana “Bu duayi
Once sen emrettin, yoksa bir toprak parcasinda sana dua etmeye kudret mi
olurdu?**’ diyerek, dua etme isteginin Allah tarafindan insanin icine verildigini
ve dua edebilmenin, o duanin kabuliine bir isaret oldugunu “Ey merhametine
hayran oldugum Allah, mademki dua etmemizi emrettin, bu emrettigin duay1
kabul et.”*° seklinde ifade eder.

Mevlana’ya gore dua etme arzusu, Allah’in insana sunmus oldugu bir
thsandir. Yoksa insandan kendi basina bdyle bir edimde bulunmasi beklenemez.
Bu, Mesnevi’de “Bu dua da senin Ogretmenledir, senin ihsanindandir. Yoksa
kiilhanda nasil olur da giil bahgesi yetisir?”**' seklinde ifade edilir.

Mevland’ya gore dua icten olmalidir. Mesnevi’de anlatilan papagan ve
tacir hikayesinde, Hakk’a siginmay1 ve dua edip yakarmay:1 6giitleyen beyitler

dikkat cekicidir.*** Ayni sekilde “ihtiyar calgicr” hikayesi bu hususta ok samimi

27 Mesnevi, c. 11, b. 680-6.

228 Selahaddin Parladir, “Dua” mad., DIA4, c.IX, ss. 532-3.
% Mesnevi, c. VI, b. 2319.

39 Mesnevi, ¢. VI, b. 2320.

B! Mesnevi, c. 11, b. 2449.

2 Bkz. Mesnevi, c. 1, b. 1840-41.
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ifadeler icermektedir.”** Hazreti Mevlana, zavalli bir coban ile Hz. Musa arasinda
gecen bir diyologta da, duada aslolanin samimiyet oldugunu belirtmistir. S6z
konusu diyologta, zavall1 coban Allah’a olan askini ¢ocuksu kelimelerle su sekilde
ifade eder;

“Nerdesin ki sana kul, kurban olayim. Carigin1 dikeyim, sagini tarayayim.
Elbiseni yikayayim, bitlerini kirayim..Ulu Allah sana siit ikram edeyim. Biitiin
kecilerim sana kurban olsun. Biitiin nagmelerim, heyheylerim senin yadinladir
Allah’im”>*

Bu duay1 duyan Hz.Musa, peygamber 6fkesiyle ¢obana susmasin1 emreder
ve onu oradan kovar; ancak Allah, zeka yoniinden zavalli olan birinin bu samimi
duasini, akliyla 6viinen insanlarin pek siislii s6zlerinden daha ¢ok sevdigini Hz.
Musa’ya dgretir.>> Mevlana bu durumu “Fakat soziin egri, 6ziin dogru olursa o
soz egriligi Allah’a makbiilidiir.”*® diyerek ifade eder. Neticede ameller niyetlere
gore degerlendirilecektir ve her haliikkarda kimin konustuguna bakmaksizin
miinacatlari kabul buyurmak Allah’in rahmetinin bir bolimiidiir.*’

Mevlana insanin yaptig1 her isten kendine pay ¢ikarmak isteyen nefsine
de isaret ederek, insanin duasiyla bile kibre kapilabilecegini ve bundan

sakinmasi gerektigini s0yle vurgular :

3 Bkz. Mesnevi, c. 1, b. 2083-85.

24 Mesnevi, c. 1, b. 1721-2; 1724.

235 Mesnevi, c. 11, b. 1750 vd.

38 Mesnevi, ¢. 11, b. 171.

27 Schimmel, Ben Riizgarim Sen Ates, s. 157-8.
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“Sana onu anmaya; onu ¢agirmaya izin verdiler de, o yiizden gonliine
gurur diistii. Kendini Allah ile konusur gordiin. Halbuki niceler vardir ki bu
siiphe yiiziinden ondan ayr1 diger.”>**

Mevlana, dualarini arttirmalarin1i  gereken zaman konusunda da
muhataplarini bilinglendirmektedir. Mevlana’ya gore insan, gonliinde kendini
yiiceltecek olumlu bir diisiince hissedince gayretini arttirmak suretiyle bu
diistincenin viicut bulmasi i¢in ¢alismali, aksi bir diisiincenin belirmesi
durumunda ise bunun serrinden Hakk’a irtica etmeli ve duaya baslamalidir.
Mevlana kotii diistincelerden ve bunlarin viicut bulmasindan ancak dua ile
korunacaginit muhataplarina soyle ifade etmektedir ;

“Herkesi bir is i¢in yetistirmisler, génliine o isin meylini vermislerdir.
Goniilde bir meyil olmadik¢a el, ayak, nasil hareket eder. Su, riizgar
olmadik¢a cercop nasil akar, savrulur? Kendinde goge dogru c¢ikmaya bir
meyil gordiin mii hiima kusu gibi devlet kanadin1 hemen ag! Fakat kendinde
yeryiiziine bir meyil gordiin mii feryat et, aglayip inlemeyi hi¢ birakma.”**

Mevlana elinden geleni yaptiktan sonra, muhatabina sabir ve namazla
Hakk’tan yardim dilemesini 0&giitleyerek, sekilsel ibadetin de duanin,
dolayistyla tevekkiiliin 6nemli bir par¢asi oldugunu ifade eder;

“Her peygamber “ Sabir ve namaz hususunda O’ndan yardim isteyin “
diye ondan berat ve ferman getirmistir. Kendinize gelin; ondan isteyin...

baskasindan degil. Suyu denizde arayin, kuru derede degil! Baskasindan

isteneni de o verir ... o kimsenin sana meyleden eline, comertligi ihsan eden

28 Mesnevi, c. 111. 339-40.
29 Mesnevi, c. 111, b. 1618-21.
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yine Allah’tir. itaatindan cekineni bile altinlara gark eder, Karun yaparsa ; itaat
eder de ona yiiz tutarsan neler yapmaz 27 **°

Sonug olarak dua-tevekkiil iliskisi, dua tanimlaria baktigimiz zaman
da kendisini gosterecek kadar aciktir. Yukaridaki anlatimlardan da anlagilacagi
iizere, tevekkiil her asamasinda duay1 igine alan bir kavramdir. Insan istedigi
seyleri elde etme hususunda, sebeplere sarilmali, dogru sebepleri
kullanabilmek i¢in Allah’a biitiin ictenligiyle yalvarmali, sebeplerin netice
vermesi i¢in yalvarigini sabir ve namazla desteklemeli, isteklerinin koti
yonlerinden yine O’na siginmali, elde edemedigi hususlarda da inancimi hig
bozmayarak, bunda bir hayir oldugunu diisiinmelidir. Elde ettigi sonuglarda

ise, basarisini kendisine mal ederek kibire diismemeli, bunu Allah’in litfundan

bilmelidir. Mevlana’ya gore bu tavir tevekkiiliin 6ziinii tegkil etmektedir.

3. Tevekkiil- Sabir iliskisi

73

Tevekkiil-sabir iligkisine girmeden, Oncelikle sabir kavraminin kelime

anlami, 1stilahi manas1 ve genel olarak Kur’an ve hadislerde, sabir kavramimin nasil

gectigi lizerinde, ardindan da Mesnevi’de sabir-tevekkiil iliskisi lizerinde durmak

istiyoruz.

Sabir kelime olarak “ alikoymak, hapsetmek, tutmak, dayanmak, tahammiil

etmek?*!

20 Mesnevi, c. IV, b. 1181-4.
21 Mevliit Sar1 , el-Mevarid, s. 426.
2 Mehmet Canbulat, “Sabir”, Dini Kavramlar Sézligii, s. 566.

, dayanma gl'icii,242 direncli olmak243, zor zamanda kendini tutmak
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kolayca vazge¢gmeme seklinde tanimlanirken, sabredilen haller de vurgulanarak

“ac1, yoksulluk, haksizlik, gibi iiziicii durumlar karsisinda ses ¢ikarmadan, onlarin

gecmesini bekleme erdemi**®” seklinde de aciklanmaktadir.

Sabir, sikayet etmeden, memnunsuzluk gdstermeden, gelen sikintilara

247
k,

katlanabilme yasadigimiz bir sorunu dnce kabullenip, sonra ¢6ziimii yoniinde

caba sarfetmek ve uyguladigimiz ¢oziicii faaliyetlerin sonucunu beklemektir.”*®

Basariya inananlarin gegici sikintilar karsindaki metanetidir sabir.”*’

99250 v

Kur’an-1 Kerim’de “Sabredenlere ecirleri hesapsiz olarak verilecektir. e

“Allah sabredenlerle beraberdir.”* 1, “Sabr-1 Cemil ile sabret™ 2, “Sabir ve namazla

99253 59254

yardim dileyiniz”*"", ”Birbirlerine sabr1 tavsiye ederler ve daha bir¢ok benzeri
manalara gelen ayetlerde, sabir ve sabir ehli oviilmiis ve desteklenmistir. Sabir
Kur’an ‘da bu sekilde degisik tiirevleriyle yiiz ii¢ yerde kullanilmistir.*>>

Sabir konusu hadis-i seriflerde de genis bir sekilde ele alinmistir.

Hz.Peygamber “Sabir, basa gelen hadisenin sarsint1 tesiri yaptigi ilk anda gosterilen

2% Hasan Hiiseyin Ozkazanmgil, Kur’an Kelimeleri Sozliigii, Birlesik Dagitim, Ankara ts, s. 359.
¥ Ragib el- Isfehani, el-Miifiredat, “Sabir” md. ; Firuzabadi, Kamus Terciimesi, “Sabir” md.

% Toshihiko Izutsu, Kur’dn da Dini Ve Ahlaki Kavramlar, gev. Selahaddin Ayaz, 2. Baski, Pinar
Yayinlari, Istanbul 1991, s. 146.

246 pars Tuglact, “Sabir” md., Okyanus Tiirkce Sézliik, Pars Yaynlari, Istanbul 1971,

7 Sadik Dana, Altinoluk Sohbetleri, Erkam Yay., istanbul 1991, s. 174.

8 Oznur Ozdogan, Isimsiz Hayatlar, Manevi ve Psikolojik Yaklasimla Arinma Ve Oze Déniis, Lotus
Yayinlari, Ankara 2005, s.155.

2% Ethem Cebecioglu, “Bir Akademisyen Modeli olarak Annemarie Schimmel” ,Tasavvuf IImi ve
Akademik Dergi, y1l:4, say1:11, Ankara 2003, s.585.

0 Ziimer, 39/10.

21 Bakara, 2/153.

*? Mearic, 79/5.

253 Bakara, 2/4.

3 Asr, 103/3.

S H. K. Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavwuf Ve Tarikatlar, s.170.
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tahammiildiir. Sabir ilk sadmede (vurusta ) olur™®® buyurmuslardir. Tasavvuf
tarihinde ser’i 6lciilere uygun bir sekilde yazilan Liima adli eserinde®’ Serrac, sabir
chlinin “miitesabbir” , “sabir” ve “sabbar” olarak {i¢ kisimdan miitalaa edildigini*>®
zikretmektedir. Kuseyri ise sabrin, kulun iradeyesiyle kazandigi seylerde, iradesi
haricinde meydana gelen seylerde ve Allah’in emrini yerine getirmede ve nehyettigi
seylerden kaginmada gostermesi gibi kisimlara ayrildigimi®™’ ifade etmektedir.
Stihreverdi de , “Sabir, nefsi olgunlastirdi. Bu olgunlukla nefis yumusar ve sabir,
sabreden kisi de alip verilen nefes gibi dolasmaya baglar. Kisi her tiirlii kotiiliiklerden
sakinmak icin sabra muhtagtir.”® diyerek sabri tanimlamistir. Erzurumlu Ibrahim
Hakki hazretleri ise; sabir konusunda Marifetnamesin’de “Sabir nefsin isteklerinden
uzaklasabilmektir. Sabir, sikintilara karsi, sikayet etmemek, zorluklar1 riza ile kabul

201 ifadelerine yer vermistir.

etmektir. Sabir, riza ile birlesirse o zaman kolaylagir.
Diger tasavvufi klasiklerde de sabir konusu ve sabrin mahiyeti’®* hakkinda genis

aciklamalar bulunmaktadir.

%% Buhari, “Cenaiz”, 32.

37 Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, s.71.

238 Serrac, Luma, ¢ev. Hasan Kamil Yilmaz, Altinoluk Yayinlari, Istanbul 1996, s. 76-77.

29 Kuseyri, a.g.e.,s. 183.

%0 Siihreverdi, Avarifiil- Mearif. Tasavvufun Esaslari, ¢ev. H. Kamil Yilmaz, irfan Giindiiz, istanbul
1993,a.g.e. ,s. 611.

! fbrahim Hakk: Erzurumlu, Marifetname, nasir: Kerim Yusuf Ziya, Matbaa-i Ahmed Kamil,
Istanbul h.1330., s. 373.

62 K elabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yay. Istanbul 1979, s. 143-
144; Ebu Talib el-Mekki, Kalplerin Azigi, s. 342-54; Ruzbihan Bakli, Mesrebii’l-ervah, thk: Nazif
Muharrem Hoca, Istanbul 1974, s. 32.
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Mevlana tasavvufi makamlar iginde, onemli bir mevkii haiz olan sabir

263 Mevlana sabir

konusunda da yeni ufuklar acacak 6nemli bilgiler sunmaktadir.
konusunda Mesnevi’de, ibadet ve masiyete sabirdan ziyade, musibete sabir konusunu
isler. Yetiskin insanlar i¢in kaleme alinmis bu eserde, asirlardir ve 6zellikle de
giinlimiizde, insanin problemi olan sikintilara, bunalimlara, depresyonlara karsi
koymayi, giiclii olmayi, tahammiiliimiizii artirmak i¢in ufkumuzu gelistirecek, bizi
olaylara at gozliigliyle bakmaktan kurtaracak ornekler verilir. Ve Mevlana musibete
karsin sabrin hikmetlerini anlatir, bizim i¢in sabr1 kolaylastmr.264

Mevlana, tevekkiiliin temel unsurlarindan biri olan sabrin 6nemini anlatirken
sabir iman iligkisine deginmekte, ve “Sabir, iman yiiziinden bas taci olur. Cilinkii
sabri olmayanin, imani yoktur.” Hz. Peygamber gonliinde sabir olmayan kisinin,
Allah’a da iman1 yoktur.”®>” diye buyurdu™*®® hadisiyle konuyu izah etmektedir.

Aceleciligi ve cabuklugu seytanin bir hilesi olarak goren®®’ Mevlana’ya gore,
sabretmek zahmetine diismedik¢e, karsiliginda hayir ve miikafat alinamaz.

Mevlana’ya gore sabir, canlara can katan bir karsiliktir.2*®

Mevlana’nin, Mesnevi’sinde birgok yerde “Sabir kurtulusun anahtaridir.”*®

hadis-i serifine atiflarda bulundugu goriilmektedir. Bir yerde; ‘Sabir sikintinin

63 Qaf Arpagus, Mevlana Ve Islam ( Algi ve Anlatim), yay. haz. Hiiseyin Kader, Vefa Yay., istanbul
2007, s. 334.

% Emine Yeniterzi, Kubbe-i Hadramin Gélgesinde Mevlind Celdleddin-i Rumi Uzerine Makaleler,
Rumi Yay., Konya, trz. s. 92.

*% Bu hadisin Hz. Ali’den rivayet edilmis oldugu bildirilmektedir. (bkz. Ali Yardim, Mesnevi
Hadlisleri, (basilmamis doktara tezi), Kayseri 1970., s.62).

%% Mesnevi, c. 11, b. 600-1.

*7 Mesnevi, ¢. 111, b. 3497; c. V, b. 2570.

28 Mesnevi ,c.V, b.584-5.

%% Hadis hakkinda Kuzai’den yapilan rivayetlere Suyuti’nin zayif kaydi koydugu ifade edilmektedir.
( bk. Ali Yardim, Mesnevi Hadisleri, s.154).
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anahtaridir’ sirrima ermek i¢in giilerek hoslanarak onun yiikiini cek?”" derken, bir
baska yerde de “Savassiz, sabirsiz yenme olur mu hi¢? Bunun i¢in sabir gii¢c degildir.
Sabret! Sabir giicliiklerin sikintilarin anahtaridir. Bu pusudan sabir etmeksizin kimse
kurtulamadi. Sabir ihtiyatin da eli ayagidir. ihtiyatta bulun, bu zehirli otu yeme.
[htiyata riayet peygamberin kuvvetinden, nurundandir.””’' demektedir.

Allah’a tevekkiil ederek glizel bir sabirla sikintilar1 gogiislemek, nefse
muhalefet etmek suretiyle sabir serbetini yudumlamak ‘hem ¢ok zor bir is, hem ¢ok
giiclii bir ilag, hem tasl bir yol, hem de pek bir agir bir yiiktiir. Fakat bu 6yle saglam
tedbir ve dyle dogru bir yoldur ki, o ¢izgide olmak yiiksek bir saadet ve neticesi de
genis bir nimete kavusmaktir.””?

Mevlana’ya gore; sabira ulasmak; sikintilari, tahammiil ve metanetle
karsilasmakla olur. O, azicik bir sikinti ver zorluktan kirilan kimselerin, sabrin
lezzetini elde edemeyeceklerini 2’ belirtir. Diinya hayatinin kurallar geregi her tiirlii
nimetin etrafi zorluklarla ¢evrelenmistir. Mevlana, zorluklarina sabir géstermeden
hicbir nimete erigilemeyecegini belirterek, asagidaki 6rneklerle muhataplariini sabra
tesvik eder;

“Kimin iistiinde yeni bir elbise goriinse, bil ki o elbiseyi sabredip calisarak
elde etmistir. Kimi ¢iplak, a¢, zavalli, perisan goriirsen bu hale diismesinin sebebinin
sabirsizlik oldugunu bil! Sabretse, caligsaydi bu hale diismeyecekti. Onun bu perisan
hali sabirsizliginin sahididir. Kim derde diismiisse, kimin can1 gussalar, iiziintiiler

icinde ise, mutlaka o uygunsuz, fena bir kisi ile arkadaglik etmistir. Arkadasinin

Mesnevi, c. IV, b. 2148.
m Mesnevi, c .11, b. 211-14; Tahirul Mevlevi, Serh-i Mesnevi, c. 1X, s. 57.
%2 ibrahim Hakki Erzurumlu, Marifetname, s.376.

273 Mesnevi, c. 11, b. 3149.
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cefalarina sabredip onunla uzlagsa idin, ona vefa gosterse idin ayrilig1 yiiziinden
bagina vurmazdin.”’* Siitiin ana karninda, kan i¢inde, pislik i¢inde sabretmesi, onu
deve yavrusuna gida yapmustir.””

Mevlana’ya gore insan olmanin bedeli, sabirli olmakta gizlidir. Nitekim bir
ayette de “Biz insam1 mesakkat icinde yarattik”*’® buyuruluyor. Bu &yle bir
mesakkattir ki hayatin her aninda, her karesinde kendini hissetirir ve ilk olarak insan
sabri, kendi varhiginda, ruhunun bedene sabretmesiyle 6grenmistir. Mevlana bize
bunu su sekilde aktarir;

“Sikint1 ve kederlerle dolu olan bu bedeni, bir zirh olarak bil; o elbise yerine
ne kisin bir ise yarar, ne de yazin. Balgiktan yaratilmis ¢ok fena huylu, ¢ok haris, ¢ok
az gdzlii bir varlik olan bedenimiz ile, gdklerden, ruh aleminden gelen tertemiz, ilahi
bir varlik olan ruhumuz, ezeli takdir geregi arkadas olmuslar, muvakkat bir zaman
icin su diinyada beraber yasamaktadirlar. Asil ruhumuz bu bayagi, koéti huylu,
ahlaksiz birisi ile arkadas olmasi, onun yaptig1 biitiin huysuzluklara, kdtiiliiklere ses

¢ikarmamasi, onu sabretmeye alistirdigi i¢in iyidir. Ciinkii sabir, insanin igini agar,

gonliinii ferahlandirir. Nitekim Aziz Peygamber Efendimiz de; “ Sabir, ferahligin

21 Sefik Can, Konularina GoreMesnevi Terciimesi, c. 5-6, 5.448, b. 1406-14.

5 Mesnevi, c. TV, b. 1409.; krs. Sefik Can, a.g.e, ¢.5-6, 5.448, b.1409. Bu beyitte Hz.Mevlana; «
Siitiin ana karninda, kan i¢inde, pislik i¢inde sabretmesi” demekle Nahl Suresi’nin su mealdeki 66.
ayetinden iktibasda bulunmustur; “Gergekten siit veren hayvanlarda size bir ibret vardir. Size onlarin
karninda iskembe pisligi ile kan arasinda halis bir siit i¢iyoruz ki, i¢enlerin bogazindan afiyetle gecer.
“Allah’mn kudretine hayran olmamak elden gelmez. Yavru ana rahminde iken gébeginden ana kaniyla
beslenmektedir. Zamani gelip de yavru dogunca anasinin memesine dogan yavrunun ihtiyaci olan
biitin mineralleri, degerli gidalar1 ihitva eden &zel bir siit gelmektedir. Agiz denilen bu siit, ana
gogsiinde bulunan her zamanki siit degildir. Cok besleyici olan bu hususi siitii hangi kimyager, hangi
eczact meydana getirdi? Kan damarlarindan geldigi halde, bu siitte kan yoktur. Bu nasil oluyor? Bu
nasil hazirlaniyor? (bkz, Sefik Can, a.g.e.,s.448, (cevirenin notu)

76 Beled 90/4.
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anahtaridir.” diye buyurmustur. Ayimn karanlik geceden kagmamasi, sabretmesi, onu
nurlandirir, aydinlatir. Giiliin, dikenin arkadaglhigina katlanmasi, sabretmesi de, ona
cok giizel bir koku latif bir renk verir.”*”’

Sikinti ve endise, maddi sefaletler, marazi 1zdiraplar, 6liim korkusu.. gibi
insan1 i¢ten ve distan tehdit eden ve temel giiven duygusunu zedeleyen her ciddi
durumda kendisini gosteren temel iiziintiidiir. Insan, kendi disindaki kainat ve hayat
olaylar1 gibi, kendi bedeni ve psikolojisi karsisinda emin ve yeterli olma, bunlarla
basa ¢ikma yetisine giivenme egilimi ve arayisi icersindedir.””

Iste, insanin bu psikolojik yapisin1 dikkate alarak Mevlana, dert kavramina
bilinenin disinda, farkli bir sekilde yaklasir. Mevlana’ya gore dertler birer ilagtir,
onlar insan1 Allah’a yaklastiran birer kimyadir. Bu ylizden kulun esasen sikayette
bulunmasi gereken sey, basina gelen dertler degil, onu Allah’tan uzaklastiran
seylerdir. Dertler insan1 Allah’a yalvarir bir hale getirir ve farkina varmadan Hakk’1n
kapisina yaklastirir. Mevlana Mesnevi’sinde bunu soyle dile getirir;

“Hakikatte her diisman senin ilacindir... Sana kimyadir, seni faydalandirir
gonliinii alir senin! Ciinkii ondan kagar, halvet bucaklarina siginir, Allah liitfundan

yardim dilersin. Dostlarinsa hakikatte diigmanlarindir; onlar seni Allah tapisindan

uzaklastirir, seni mesgul ederler!”?”

21 Mesnevi, c. IV, b. 1405-8., krs.: Sefik Can, Konularina GéreMesnevi Terciimesi, c. 5-6., s. 448.
Hz.Mevlana su giizel rubaisinde ayni diisiinceyi ifade buyurmuslardir: “Dost ile anlagan, dostsuz
kalmaz, alic1 ile berbaber olan tiiccar iflas etmez, ay gecenin karanligindan iirkiip kacamadigi i¢in nur
sagmaktadir. Giil dikenin cefasina katlandig: igin giizel kokuya sahip olmustur.” (bkz.Konularina
Gore Mesnevi Terciimesi, haz.Sefik Can, c. 5-6., s. 448, (¢evirenin notu)

8 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, TDVF Yayinlar1, Ankara 2005, s.112.

*” Mesnevi, c. IV, b. 94-96.
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Sikint1 yoluyla insan kendi kendine dogabilir, su¢luluk duygusu i¢inde, 61iim
karsisinda, yalnizlik ve yiiziistii birakilmiglik aninda yeniden kendini yakalayabilir ve
varliginin agkin boyutuna agilabilir. Sikint1 vasitasiyla Allah’a bagvurma bir kagma
ya da kendini koyverme hareketi olmayip, ancak korku, {iziintii, Umitsizlik,
giivensizlik..gibi olumsuz duygularin asilmasina bagl olarak gergeklesen, gercek bir
dini tutumdur.**

Mevlana’ya gore, yaratici ruhun motor giicii 1stiraptir; hatta olusun besleyici,

itici giicii 1stiraptur. Istirap durunca yiikselme ve yiicelme de durur.”'

Mevlana, olgun
olmayan insanlarin hamliklarina ve cahillerin cehaletine karsi sabretmenin, insani
manen yiikseltecegine, goniillerini temizleyip, cilalayacagina isaret ederek, bu
konuda Nuh peygamberi o6rnek gosterir’™® ve peygamberlerin kendilerine
inanmayanlarin cefalarina katlanmalarini, sabretmelerini, onlar1 Hakk’in has kullar
yaptigini belirtir.**?

Insan, kainata soyle tahlili (ayirt ederek) ve terkibi (birlestirerek) bir nazarla
baksa goriir ki, bu cihan ztliklarla ayakta durmakta, bu muhalefetleler yiiksek
muvazeneyi temin etmektedir. Ates suyu kaynatarak nihayet buhara g¢evirir, su da
atesi sondiirlir. Bu ziddiyeti, hayat1 olan veya olmayan her seyde goriiriiz. Hatta
halkin binast da zitlar iizerine kurulmustur. Benim menfaatim bakasinin zararinda

olup bu menfaat bu zarar biitiin bir cemiyet i¢cinde zincirleme olarak dyle gider.Eger

bdyle bir muhalefet olmasa neslin bakas1 miimkiin olamdig1 gibi cemiyet de mutlak

0 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, TDVF Yayinlari, Ankara 2005, s. 115.

21 yagar Nuri Oztiirk, Mevldnd ve Insan, Yeni Boyut Yay, Istanbul 1992, s. 182.
22 Mesnevi, ¢. TV, b. 2040-3. krs., Sefik Can, a.g.e. ,c. 5-6. b.2040-43

283 Mesnevi, c. IV, b. 1410.
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bir atalet i¢inde kalirdi. Ama ebedi alemde bdyle bir ziddiyet ve savas yoktur. Bunun
icin baki ve mamurdur.***

Insanin bu alemdeki zitliklara, madeni bir paranin iki yiizii gibi birbirini
tamamlayici1 unsurlar olarak kabul etmesi, onu, kendi varolusunu daha iyi anlamaya
gotiirecek olan O6nemli bir adimdir. Allah’in zahir/batin, evvel/ahir isimlerinde
gorildiigli gibi bu zitliklar, aym1 gercegin hem kaybolan hem de varolan tecellisidir.
Bu yiizden zitliklar alemi, asli yapisi itibariyle, kendi kendisi ile ¢eliskili ve asilmaya
miisaittir. Bu ilkeye insani a¢idan bakacak olursak, insan karsitliklarin zithgmi
birlestirdiginde otomatik olarak bir {ist varolus konumuna terfi edebilir.”®

Mevlana’nin sabr1 klavuz edinmeleri konusunda muhataplarina verdigi
orneklerinden biri de, Hz. Peygamberdir. “Hz. Mustafaya bak! Sabir ona burak oldu

59286

da onu goklerin en ylicesine ¢ikardi. ifadesiyle bunu belirtmektedir.

Mevlana’nin diisiince diinyasinda sabir sikintinin esidir.®®” O, sikintinin
erdirici vasfina dikkat ¢eker ve olgunlagsmak i¢in muhakkak tadilmasi geregine isaret

eder. Dert, Mevlana’ya gore insanin rehberidir. Diinyada hicbir is, dertsiz, zahmetsiz

288

meydana gelmez.”™ Bu yiizden sabir en giizel bir tesbih ve zikirdir.®® Hz. Mevlana

sabrin zorlugunu sirat kdpriisiine benzeterek “Sabir sirat kopriisiine benzer, cennetse

oblir tarafdir. Her giizelin yaninda c¢irkin bir lala vardir. Laladan kacarsan giizeli de

99290

goremezsin. Clinkii lala giizelden hi¢ ayrilmaz.””" ifadelerini kullanir.

284 Muhlis Koner, Mesnevi'nin Ozii, c.IV-V-VI, Tablet Yaynlar1, Konya 2005, s.319.

% Mustafa Merter, Dokuz Yiiz Katly Insan, Tasavvuf Ve Benétesi Psikolojisi (Transpersonal
Psikoloji), Kakniis Yayinlari, Istanbul 2007, 5.167.

% Mesnevi, c. IV, b. 3979.

27 Safi Arpagus, Mevldnd ve islam, s. 334.

288 Osman Nuri Kiigiik, Fihi Ma Fih Ekseninde Mevlind 'nin T asavvufi Gortisleri, s. 138.

289 Mesnevi, c. 11, b. 3145.

2% Sefik Can, a.g.e.,s. 494, c. 1-2, b. 3147-53.
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Hayat1 kucaklamak icin art1 ve eksilerin birlesmesine ihtiyag vardir.””! Bu
ylizden Mevlana, dert kavramina zitlarin birbiriyle uyumu agisindan bakmaktadir. O

292 ifadeleriyle bunu belitmistir.

“...ab-1 hayat, karanliklar i¢cinde gizlenmistir
Mevlana’ya gore dertler, Yaratici’nin, yarattiginin hatirin1 sormasidir. Ona
gore “Aci gekmek” basli basina ilahi bir liituftur ve Allah’tan uzak diismek, insanin
basina gelebilecek en kotii musibettir. Boyle bir musibete ugramaktansa, kulun
belalara sabretmesi daha kolay ve kazanchdir. Bu konuyu Mevlana; “Zahmete
sabretmek, sevgilinin ayrilifina sabretmekten kolaydir” basligi altinda isler.
Kocasina, fakirlikten ve fakirligin getirdigi sikintilardan yakiman bir kadina,
kocasinin verdigi cevap tizerinden bu konudaki goriislerini sdyle dile getirir;

“Bu mu daha kotii, yoksa bosanmak m1? Bu mu sana daha kotii geliyor, yoksa
ayrilik m1? Ey kinayip duran bela, yoksulluk, eziyet ve hizmette de bdyledir iste.
Stiphe yok ki heva ve hevesi terk etmek acidir ama Allah’dan uzak olma aciligindan
elbette daha iyidir. Savas ve orug¢ giictiir, cetindir. Fakat bu giicliik ve cetinlik,
Allahnin, kulu kendinden uzaklagtirmasindan, boyle bir derde ugratmasindan yegdir.
Thsan ve liituflar 1ss1 Allah, bir giin, ey benim hastam, ey benim mihnetime ugrayan
kul, nasilsin? derse hi¢ zahmet ve eziyet kalir mi1? Hatta bdyle demese bile, boyle
dedigini duymasan, anlamasan bile senin o zevkin yok mu? Allah’in senin hatirini
sormasidir iste.”*”?

Mevland miiminin bu durumunu porsuk denilen hayvana benzetir. Porsuk

dayak yedikce sismanlayan, sopa vurdukca semiren biiyiiyen bir hayvandir. Iste

#! Mustafa Merter, Dokuz Yiiz Katli Insan, Tasavvuf Ve Benétesi Psikolojisi (Transpersonal
Psikoloji), s.127.

2 Mesnevi, c. V1, b. 4830.

> Mesnevi, c. VI, b. 1766-71.
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Mevlana da “Iste miiminin cam1 da hakikaten bir porsukur, o da zahmet ve

mesakkatlerle kuvvetlenir, semirir.”***

diyerek, zorluklarin insanin canmi
kuvvetlendirecegine isaret eder.

Mevlana’ya gore tevekkiil sahibi bir insan, her seyin kontrol edicisi,
diizenleyicisinin Allah oldugunun farkinda olmali ve kendi iradesi disinda basina
gelen olaylara, isyan etmek yerine sabretmelidir. Ciinkii insan, kendisinin degil de
askin bir varligin kurguladigi bir hayatta yagsamaktadir. Mevlana bu goriisiinii soyle
dile getirir:

“Bir rahata kavusurum timidiyle nereye kagsan orada oOniine bir afet ¢ikar.
Afetsiz, felaketsiz hi¢bir kose yoktur. Allah’in halvet yerinden baska hicbir yerde
dinlenmek, rahata kavugsmak miimkiin degildir. Kurtulmaya higbir ¢care olmayan bu
diinya zindaninin ayakbast1 parasi alinmayan, hapishane dayagi atilmayan bir bucagi
yoktur. Vallahi fare deligine girsen yine bir kedi pengeliye catarsin. Ademoglu,
hayalle gelisir. Hayalleri giizel ise onunla rahatlagir.”®> Sabir, giizel hayallerle
tatlilagir. Ciinkii her seyden evvel icinde bulundugun sikintidan kurtulma hayaline
diisersin. O kurtulus {imidi, icteki imandan gelir. Iman zayifligindan da {imitsizlige,
i¢ sikintisina ugrarsin.”*

Gonil ikliminden renk, ses ve koku getiren, 1stiraptir. Bunun icindir ki
insanoglunun sahip bulundugu biitiin iyilerin ve giizellerin babalar1 olan nebiler en

bityiik sikintilarm muhataplar kilmmuslardir.” Mevlana’ya gore, Allah, sevdiklerine

dert verir. Insanlarm 1stirap yoniinden en agir yiikii ¢ekenleri nebiler olmustur, sonra

** Mesnevi, c. IV, b. 91-99.

3 Mesnevi, c. 11, 5.590 — 594.

¢ Mesnevi, c. 11, b.598-599.

7 Yasar Nuri Oztiirk, Kur 'dn-1 Kerim Ve Siinnete Gore Tasavvuf (islam’da Ruhi Hayat), IFAV.,
Istanbul 1989, s.189.
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temiz kisiler gelir, sonra da onlara yakin olanlar gelir. Insanlarin basma gelen
musibetler sebepsiz degildir. Onu manen yiiceltmek i¢indir. Bunu su sekilde dile
getirir;

“Bu ylizden peygamberler eziyetlere, zahmetlere ugradilar. Onlarin ¢ektikleri
mesakkat biitlin cihan halkinin ¢ektigi mesakkatten daha {istiindii, daha artikti!
Ciinkii canlar1 da, biitlin canlardan daha biiyiik daha {istlindii...Onun i¢in de onlarin
ugradiklar belaya baska bir taife ugramadi.”**®

Mihnet ve 1stiraptan nasibini alamamis bir sahsiyet ve diisiince, insana ve
hayata kesinlikle faydali olamaz.*”* Hep zevke, hep rahata kosan, keneye benzer.
Kan emecek bir pis deri onun i¢in her seyden kiymetlidir. Sonsuzluk erleri, kuslar
gibi yar1 ag, zorluklar iginde de olsa, hiir fezalarda dolagsmayi, kene gibi rahat
yasamaya tercih etmislerdir. Istirap ve gam onlarin biricik dostu, en kiymetli
ogreticileridir.®® Mevlana’ya gore, bunca rahat varken uyanik durmak kolay
degildir, bu da ancak, glinahtan arinmanin manen yiikselmenin bir yolu olan
sikintilarin yagsanmasiyla miimkiindiir;

“Deri ilaglarla belalara ugrar da, Taif derisi giizel giizel bir hale girer. Yoksa
ona o aci ve keskin ilaglar siiriilmeseydi pis pis kokar berbat bir hale gelirdi! Insam
da tabaklanmamamis deri say... Rutubetten nem kapar, ¢irkin bir hale gelir agir agir

kokar! Sen, ona ac1 ve keskin ilaglar1 fazlaca ver de temizlesin, latif bir hale gelsin

semirsin! Buna kudretin yoksa, senin dilegin olmaksizin Allah bir zahmet verirse

% Mesnevi, ¢.IV, b. 100-101.
%9 Yasar Nuri Oztiirk, a.g.e., s. 189.
3% Yasar Nuri Oztiirk, a.g.e, s. 191.
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ona sabret, ona razi ol! Ciinkii dosttan gelen bela sizi temizler... onun bilgisi sizin
tedbirlerinizden tstiindiir!”*""

“Agri, s1izi ve hastalik hazinedir. Rahmetler ondadir. Deri yirtildi m1 ig
tazelenir.”*"?

Cevreyen, kusatan seyleri yarip asmak anlamini tagiyan felah, insan-Allah
diyologunda 6nemli bir yer tutmaktadir. Insan Allah’tan kopup gelmistir. Ortada,
ezeli bir ayrilik vardir.. Halbuki Allah, her an bizimle ve bize sahdamarimizdan daha
yakin oldugunu séyler.’® O halde nasil uzak ve ayr1 duruyoruz? Gizli olan Allah
degil, biziz. O’na yabancilasan, temasimizi engelleyen yine biziz.>** iste Mevlana’ya
gore sikintilar, kendimizle Allah arasina koydugumuz bu duvarlar1 yikar, O’na
yaklastirir ve goniildeki her felah bir sikintiya baglhidir. Mevlana bunu Mesnevi’nin
cesitli yerlerinde soyle ifade eder;

“Sabret, zira sabirla giicliik kalkar. Sabir, ferahligin anahtaridir.”**

Gontildeki her ferahligin sebebi bir sikinitiya baghdlr.”306

“Sabir miibarek bir sey; daima insandan liziintiiyii giderir.”307
“Nerede bir dert varsa, deva oraya, nerede bir yoksul varsa nimet oraya
gider.”%
Mevlana’ya gore, Allah’a ulasmay1 kendisine hedef edinen bir insanin, Allah

disindaki seylere goniil vermesi, onun sabirsizhigindandir. insan, bu diinyadayken,

" Mesnevi, ¢. TV, b. 102-107.

3% Mesnevi, c. 11, 5.82, b. 2282 .

3% Bkz. Kaf, 50/16.

3% Yasar Nuri Oztiirk, a. ge.,s. 188.
3% Mesnevi, c.I11, 5.70, b.1848.

3% Mesnevi, c.I11, s. 88, b. 2312.

%7 Mesnevi, ¢.III, s. 71, b. 1859.

3% Mesnevi, c.I1, 5.123, b.3232.
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kavusma giiniine kadar ilahi rizaya goére yasayarak sabretmelidir. Aksi takdirde,
Hakk’tan ayr1 diistiigii icin acilara miibtela olur, iyiliklerden mahrum kalir.**’

Kanaatimizce insan her tiirli konuda sabirsizlik icine girdigi zaman
psikolojik a¢idan da kendini ¢ok iyi hissedemez. Bunun sonucunda da normal bir
zamanda yapmayaca8l yanislara diiser. Sabir gosterilmesi gereken bir durumla
karsilastig1 zaman bize gore, ilk yapilmasi gereken, saglikli diistinmeye, dogru karar
vermeye ¢alismaktir. Nitekim Mevland ‘zihni karisiklik saatinde sabri1 tavsiye
etmektedir.”*'’ Bu asamay1 basariyla tamamlayan kisi artik daha giiclii ve daha
cesaretli olacaktir.

Mevlana’nin sabrin hikmeti konusundaki, Kur’ani bir 6rnegi, 103. sure olan
Ve’l-Asr suresidir. Imam Safii’nin; "Baska bir sey nazil olmasaydi, Kur’an’dan bu

1 Ve’l-Asr, Kur’an Kerim’in biitiin nasihatlerini 0zetler

sure yeterdi” dedigi,’
mahiyettedir. Mehmet Akif Ersoy surenin 6nemini su misralarla belirtir:
“Hani Ashab-1 Kiram ayrilalim derlerken
Mutlaka sure-i Ve’l-Asr’1 okurmus bu neden
Ciinkii memkiin o biiylik surede esrar-1 felah
Bagta iman-1 hakiki geliyor sonra salah

Sonra hak sonra sebat, iste kuzum insanlik

Dérdii birlestimi yoktur sana hiisran artik” *'2

% Sefik Can, Mesnevi Terciimesi, c. 5-6, 5.449, b. 1417.

310 A Reza Aresteh, Askta Ve Yaraticilikta Yeniden Dogusg, Kitabiyat Yay., Ankara 2000, s. 96.
3 bkz. Alusi, Sihabiiddin, Ruhu’l Meani, ¢. XXX, Beyrut 1405/1985,ss. 227-9.

312 Yeniterzi, Kubbe-i Hadra 'nin Gélgesinde, s. 100.



87

Mevlana ‘nin bu sureyle ilgili ifadeleri “Sabir Hakk’1in adiyla beraber gegiyor.
Ve’l-Asr suresinin sonunu oku da gor. Cenab-1 Hakk’in yiiz binlerce kimya yaratti
ama sabir kimyasina benzer var m1 yaa?”"? seklinde geger.

Sabir olgun insanlarin gosterdigi bir davranis seklidir. Unutulmamalidir ki;
Cenab-1 Hakk’in giizel isimlerinden birisi de ‘Sabur’ dur, ancak bu ismin Esma-1
Hiisna’nin en sonda yer almasi bu hasletin zorluguna, herkesin bu meziyete kolayca
sahip olamayacagina isaret eder. Kamil imana sahip* Liitfun da hos kahrin da hos”
diyebilmenin vyiiceligine ulasan insanlar sabrin giizel drneklerini sergiler.’'* Bu
konuda Erzurumlu ibrahim Hakk1 sunlar1 sdyler;

“Sen adli zuliim sanma

Teslim ol oda yanma

Sabret sakin usanma

Mevla gorelim n’eyler

N’eylerse giizel eyler

Deme su ni¢in dyle
Yerincedir ol 6yle
Bak sonuna sabreyle
Mevla gorelim neyler
Neylerse giizel eyler™"

Nihayetinde insan, ge¢gmisinin ve yasadiklarinin giigsiiz esiri degildir. Biiyiik

boliimiiyle, varliginin gegmis modeli ne dlglide gercekse, gelecekte gerceklestirmeyi

31 Mesnevi, ¢ 111, s. 71, b. 860-1861.
314 Yeniterzi, Kubbe-i Hadra 'nin Gélgesinde, s. 99—100.
315 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozhigii ,s. 530-531.
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timit ettigi diisiincelere dogru, gegmisin sinirlarinin Gtesine asabilmek de o Olcilide
gergektir. Su kadar var ki, gelecege dogru olumlu bir yonelis icin gecmisin kabul
edilmesi, kendine maledilmesi gerekir.*'® Bu da ancak giiclii bir tevekkiil anlayisiyla
miimkiin olabilmektedir.

Mevlana sabrin bu yoniinii Mesnevi’sinde, Lokman isimli fazilet sahibi bir
kolenin davranislarina dikkatleri ¢ektigi bir hikayade ele almistir. Hikayeye gore, ne
zamanki kole olan Lokman’in efendisine yemek getirseler, efendisi Lokman’i
cagirtir, once o yemege Lokman el siirer, efendisi de ondan sonra yermis. Bu surette
ondan kalanlar1 daha sonra efendisi afiyetle yer, bundan zevk alir, onun yemegini ise
dokermis. Hatta yese bile goniilsiiz istahsiz yermis. Bir giin Lokman’in efendisine
hediye olarak bir karpuz getirilir. Hizmetcisine Lokman’1 ¢agirtir. Lokman gelince
efendisi karpuzu kesip ona bir dilim verir. Lokman, o dilimi tath bir sey gibi yer.
Hem de oOyle lezzetli yer ki Lokman’in efendisi ikinci dilimi de kesip verir. Bu
sekilde karpuzun tamamini yer bitirir. Sadece bir dilim kalir ve efendisi bunu da ben
yiyeyim; bir géreyim, bakayim, nasil bir sey, herhalde tatli bir karpuz diye diisiiniir.
Ciinkii Lokman oyle lezzetle, dyle zevkle, istahla yemis ki, gorenlerin istaht agilir.
Efendi o dilimi yer yemez karpuzun acilifindan agzini bir atestir sarar, dili uguklar,
bogazi yanar. Aciligindan adeta kendisini kaybeder. Sonra da Lokman’a , “A benim
canim efendim, bdyle bir zehri nasil oldu da tath tath yedin? Boyle bir kahr1 nasil
oldu da liituf saydin? Bu ne sabir? Neden boyle sabrettin? Sanki canina kastin var?
Niye bir sey sOylemedin, niye biraz sabret simdi yiyemem demedin?” diye

3

sOylendiginde Lokman; “ senin nimetler bagislayan elinden o kadar riziklandim ki

316 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, TDV Yayinlari. s.181.
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utancimdan adeta iki kat oldum, elinle sundugun bir seye bu acidir demege utandim.”
der.’"’

Iste insan da karsilastign bir durumdan dolay: incinir, memnuniyetsizligini
gosterir ve liziiliirse, bu da bir tiir sabirsizliktir, sikayettir. Gergek anlamda sabri
idrak edebilmek icin kisinin hem rahatta hem de sikinti zamaninda sabri olmalidir.*'®

Insanoglunun yapisina gore, sabrin en gii¢ ¢esidi “mazinin insana Allah’
unutturucu tesirinden kurtulmak” manasinda olan sabirdir. Sabrin bu tiir
degerlendirmesini pratik hayata adapte edecek olursak sunlar1 soyleyebiliriz:

‘Bir insan, ge¢miste kalmis, olmus-bitmis bir ise gece-giindiiz kafasini
yorarak onunla mesgul olsa eline gegcecek olan nedir? Her hadiseyi diisiiniip
tasinmakla, zamani film seridi gibi geri getirip, olayin seyrini degistirmek miimkiin
miidiir? Ok yaydan ¢iktigina ve hadiseler hiikmiinii icra ettigine gore, insanin onlara
zihnen ve fikren mesguliyeti bosuna bir emek, liizumsuz bir gayret, yersiz bir sikinti
ve stres olmaktan oteye gidemez. Goniil diinyamizi bu agir darbelerin tersiyle tar-ii
mar etmek, huzur ve siikiinetimizi bozmak bize ne kazandiracak? Ne olen dirilecek,
ne yanan ve kaybolan yeniden yerine avdet edecektir. Oyle ise bu tiir bir davranis,
maddi ve ma’nevi saglifimizi yipratmaktan baska bir ise yaramayacaktir. Mehmet
Akif merhumun: “Aglamak fayda verseydi babam kalkardi mezardan” diye

acikladig1 faydasi olmayan feryadii figan, stres ve sikintilardan kurtularak, mazinin

lizerimize ¢okerttigi karabulutlardan siyrilarak, goniil diinyamizi Allah’a vermek,

37 Mesnevi, c. 1, b. 1510-25.
318 Esrefoglu Rumi, Miizekkin-Niifus, Salah Bilici Kitabevi Yay., istanbul 1979, s. 250.
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yalniz O’nu diisiinmek “Neylerse giizel eyler” diyerek kaderin hiikkmiine rdm olmak
yapilacak en su’urlu bir hareket ve akillica bir is olsa gerektirir.”*"”

Gegmisin degistirilmesi imkansiz takdir ve tecellilerini, ‘“hakkimizda
hayirlist olan buymus” diyerek, getirdigi bezginligi sabirla silmek, lizerlerine siinger
cekerek onlarin ilgi ¢ekici ve dikkat dagitici tesirlerinden kurtulmaya c¢alismak
gerekir.**

Insanin ego veya nefsi, asag1 katmanlara dogru indik¢e tevhid suurunun
kapisi olan ‘an’ bilincinden biraz daha kopar. Yapisini ayakta tutmak i¢in ge¢misi bu
anin iizerine giydirir, yok olmaktan korktugu i¢in de hep gelecegi tasarlar. Oysa,
gecmis ve gelecek bir hayal iiriinii oldugu icin, ego gercek anlamda zaten 6lidiir.**!

Boyle bir sabir anlayisina, hayatta saadet ve goniil huzuru arayan giinlimiiz
insanin da c¢ok ihtiyact vardir. Pek ¢ok rahatsizligin, yasanan olaylarla gelen
psikolojik buhranlardan kaynaklandigi, mazi ile ilgili gerilimlerden meydana geldigi
dikkate alinirsa, giiniimiizde sabrin ne kadar 6nemli oldugu daha iyi anlagir.'>

Mevlana bu goriisii Mesnevi’de su hikayeyle dile getirmektedir;

“Adam Misir’a vardi, geceleyin dilenmek i¢in sokaga c¢ikti. Bekci adami
tuttu. Adam, bekgiden bir hayli dayak yedikten sonra muradina nail oldu. “Oyle

seyler vardir ki onlar1 hos gormezsiniz ama size hayirhidir.” Ulu Allah, “Allah,

giicliikten sonra insana kolaylik ihsan eder” ve “Siiphe yok ki gii¢liikle beraber bir de

*Yirfan Giindiiz, “Tasavvufi Tefekkiir Isiginda Sabir, Riza, Tevekkiil Uzerine Diigiinceler, islam, Eyliil
1984, s. 45.

320 frfan Giindiiz, a.g.m., s. 45.

32! Mustafa Merter, Dokuz Yiiz Katli Insan, Tasavvuf Ve Benétesi Psikolojisi (Transpersonal
Psikoloji), s.123.

3¢ irfan Giindiiz, a.g.m. ,s. 45
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kolaylik vardir.” buyurmustur. Peygamber aleyhisselam da “Ey eziyet ve rahmet,
siddetten agilirsin” demistir. Biitiin Kur’an ve gokten inen kitaplar, bunu anlatir.”>%
Sonug olarak diyebiliriz ki, her insana émrii boyunca yetecek miktarda sabir
verilmistir. Ama insan giinliilk hayatinda, bu sabr1 dogru yerde, dogru bir sekilde
kullanamadigindan, sikint1 aninda sabir gostermesi zorlasir. Oysa ki, sahip olunan
sabir potansiyeli gereksiz yerlere sarfedilmemis olsa, ihtiya¢ halinde sabirli olmak
daha kolay olacaktir. Neticede sabirli insan Hakk’in indinde yliksek derecelere, bir
cok kerametlere ve hesapsiz ecir ve sevaplara nail olur. Zaten diinya ve ahiret
hayatinin hayirlar1 da ancak sabirla kazanilabilir. Mevlana da, Mesnevi adl1 eserinde
sabir konusunu detayl1 bir sekilde islemis, musibetlere sabir konusu tlizerinde daha
cok durarak, dert kavramina yeni acilimlar getirmis, tevekkiiliin ancak goniil
hosnutlugu iceren bir sabirla miimkiin olabilecegini belirterek; bunun da ancak,

hayatin sikintilarina kars1 dogru bir tavir takinarak gerceklestirebilecegini ifade

etmistir.

4.Tevekkiil-Siikiir Iliskisi

Sozliiklerde agmak, agiga c¢ikarmak, izhar etmek, nimetlerin dil ile sayilip
zikredilmesi ve yayilmasi olarak ifadelendirilen siikiir, nimeti vereni diisiiniip, nimet
itiraf ve ikrar ederek, Hakkin bu litfundan dolayr ona tesekkiir etmek

manasindadir.®” Yapilan iyiligi dile getirmek ve sahibini évmek anlamlarma da

322 Mesnevi, c. VI, b. 4255°den 6nceki baslik.
323 Ciircani, Ta rifat , s. 145; Isfehani, Miifredat, s. 265; Ebiil-Beka, el-Kiilliyat, s. 534.
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gelir.** Tasavvuf terminolojisinde ise siikiir; Allah’m verdigi nimetleri ve
kendisinden uzaklastirdigi sevimsiz seyleri, geregi gibi diisiinmesi’>’; nimetleri

6

giinah ve masiyetlerde degil, ibadet ve taatlarda kullanmasi®*® seklinde tarif

edilmektedir. Ebu Talib-i el Mekki’ye gore siikiir, kalbin siikredeni tanimasidir.’*’
Ihsanda bulunanin nimetine ona boyun egerek itiraf etmek de siikiir olarak
degerlendirilmektedir. Hakiki manada kulun siikiir, Allah’in nimetini dili ile ikrar ve

328 Siikiir insanin her haliyle alakalidir.’* Tasavvuf

kalbi ile tasdik etmesi demektir.
ehline gore siikiir, ilim, hal ve amel olmak iizere ii¢ tiirliidiir. Alimlerin siikrii dilde,
abidlerinki fiilde, ariflerinki de haldedir. Abdiilkadir-i Geylani, dil ile yapilan siikriin,
nimetin Allah’tan oldugunu kabul edip, onu halka baglamamakla meydana geldigini
soyler. Kalp ile siikiirii de “Sendeki nimetlerin tiimiiniin dista ve icte, harekat ve
sekenatindaki menfaatlerin, lezzetlerin ciimlesinin, baskasindan degil; ancak

Allah’tan olduguna, siirekli saglam bir sekilde inanmakla olur***

diyerek

aciklamigtir. Nitekim Kuran-1 Kerim’de de, “Eger siikrederseniz nimetimi

arttirirm’™>! buyurulmaktadir. Yunus Emre’nin ise konuyla ilgili sozleri sdyledir:
“Sen anun sabr-u silikrini sorarsan

Bulmazsin o vasfile yiiriirsen

Hamd i Stikr itdi didi iy Zii’1-Celal

324 Canbulat, “Siikiir”,Dini Kavramlar Sozliigii, s. 622,; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii, s. 615.

32 Kasani, Tasavvuf Sozligi, s.135.

326 Siihreverdi, Avarifiil-Medrif, Tasavvufun Esaslar, s. 617.

327 Ebu Talib-i el Mekki, Kiitul-Kulub, c. 1, s. 413.

328 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s.312.

3% Vahit Goktas, Muhammed Es’ad-1 Erbili 'nin Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Felsefesi, (bastimamis
yliksek lisans tezi), Ankara 2002, s.186

30 Cebecioglu, a.g.e, s. 615.

! Tbrahim, 14/ 7.
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Bin beniim bilgi yaratsan ne muhal”™**?

Mevlana’ya gore musibetlere sabretmek ne kadar zorsa, nimete siikretmek, onun
hakkin1 vermek ve sahip olunan imkanlar1 bu suurda kullanmak da en az onun kadar
zordur. Cilinkli insan nimet i¢indeyken bulundugu durumun 6nemini tam olarak
kavrayamaz. Ancak bunlardan yoksun oldugunda, aslinda kendisinin ne kadar zengin
oldugunun farkina varir. Bundan dolayi, insandan beklenen 6nemli bir vazife var ki o
da stikiir-tevekkiil dengesini saglamasidir.

Bilindigi gibi, siikir nimetin artmasma sebep olan bir unsurdur.’”
Mevlana’ya gore de siikiir, nimeti ve elde bulunan kudreti artiran bir unsurdur.”**
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Siikrederseniz nimetimi artirirrm”™> buyurulmaktadir.
Mevlana kainattaki biitiin varliklarin silikiir halinde olduklarina isaret ederek,
cigeklerin etraflarina koku salmalarini, bitkilerin riizgarda sallanmalarini, neseden
dans eden kadinlara benzeterek, onlarin bu hallerini baharin gelmesine stikiir olarak
yorumlar ve her bir meyveyi, hicbir erkek kendisine yaklasmaksizin Hz. Isa’ya gebe

kalan Hz. Meryem’e benzetmektedir.>*

Mevlana kainattaki diger varliklar1 bu
sekilde ornek gostererek, insana da siikretmesini 6giitler. O’na gore siikiir, nimetin
devamliliginin ve artmasinin belirtisidir;

“Ey hakikati seven, sozlerine giivenilir kisi! Cenab-1 Hakk’a ¢ok, pek ¢ok

siikrediniz ki, nimetler i¢inde nimetlere, ihsanlar i¢inde ihsanlara kavusasimz.”’

332 Cebecioglu, a.g.e, s. 615.

333 Cebecioglu, “Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi'nin Bazi Tasavvufi Kavramlara Getirdigi
Metaforik Yaklasimlar” |, AUIFD, C.XXXVIII, Ankara 1998, s.137.

3 Mesnevi, c. 1, s. 939.

* Tbrahim 14/7.

P Mesnevi, . 1, b. 4544-49.

37 Mesnevi, c. 11, b. 4550., Sefik Can, a.g.e, ¢.5-6, b.4550.
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Mevlana’ya gore tevekkiil sahibi bir insan siikiir ehlidir. O her durumda
vaziyetinden memnundur ve Allah’a tevekkiilii saglam oldugundan, ihtiyaglarini
kimseye sOyleme geregi duymaz. Siikrii, Mevla’nin nimetlerini avlamak ig¢in bir
tuzak olarak géren Mevlana, insana stikiir ehli olup, ¢evresindekilere ihtiyaglarini
arzetme hastaligindan kurtulmasini 6giitler;

“Nimete siikretmek, nimetten daha hostur. Siikreden kisi, hi¢ siikretmeyi
birakir da nimet sevdasina diiser mi? Siikiir nimetin canidir, nimetse deriye benzer.
Ciinkii seni sevgiliye kadar ulastiran siikiirdiir. Nimet, insana gaflet verir, siikiirse
uyandirir. Padisahin siikiir tuzagiyla avlanmaya gor! Siikiir, nimetin géziinii doyurur.
Seni bey yapar. Bu Suretle de yoksullara yiizlerce nimet bagislarsin. Allah
yemeginden ye, doy da senden oburluk, tamah ve suna buna ihtiyacini arzetme illeti
gecsin.”*

Mevlana nimete slikretmeyenlerin, o nimeti ¢abuk kaybedecekleri anlayisini
tagir ve nankorliigiin, tembellik ve mahrumiyete sebep olacagini belirtir.>*
Nimetin gereginin yerine getirilmemesini siikiirsiizliik olarak goren®*” Mevlana bu
konuda, kendilerine verilen onca nimete ragmen siikretmemekte 1srar eden Sebe
halkini 6rnek verir;

“Oraya tam on ii¢ peygamber gelmis, sapiklara yol gdstermek istemislerdi.

‘Nimetleriniz ¢ogalip durmakta, fakat siikiir nerde? Sikiir merkebi yatip uyusa bile

siz onu uyandirin, kaldirin! Nimet verene siikretmek aklen de lazim. Siikretmeyen

338 Mesnevi, c. 111, b. 2895-2899.
339 Mesnevi, c. 1, s. 918.

340 Bkz. Mesnevi, c. 111, b. 365-7.
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kendisine ebedi hisim kapisini agar. Kendinize gelin de su kereme bakin; bir siikre
bedel bu kadar nimeti kim verir?***!

Bu beyitlerde Mevlana, nimeti verene karsi siikretmek, yani O’nun emir ve
yasaklarina gore yasamanin, akil sahibi olmanin geregi olarak ifade eder. Halbuki
Sebeliler, kendilerine bu kadar nimet verilmisken siikredecekleri yerde, kendilerine
gonderilen on {i¢>** peygamberi inkar edip, nimete karst biiyilk nankérliik
etmislerdir.

Cenab-1 Hakk’in, yarattigi her bir uzuv ic¢in ayr1 bir siikriin gerekliligi
tizerinde duran mutasavviflar, her nefes i¢in bile siikiiriin gerekli oldugundan
bahsetmislerdir.>*® Goziin siikrii, Hakk’mn kudretini temasa ve haramlara ve
neyhedilen seylere bakmaga sakinmakla; kulagin siikri, iyilik ve giizellikleri isitip,

kotiiliik ve ¢irkinliklere kulak tikamakla olur denilmektedir.>*

Mevlana da aym
diisiinceyi “Allah, insana bas verir, siikiir i¢in secde ister... Ayak bagislar, stkiir i¢in
bir oturma diler,” dediler”* seklinde ifade eder.

Allah mahlukatina, 6zellikle de insanlara verdigi el ve ayagi, mutlaka bir
vazife gormeye alet olmasi i¢in yaratmistir. Bunun gibi akli da, insanlara, ylice bir
vazifeye alet olsun diye vermistir. Boyle olunca, insan biitiin bu aletleri, biitiin bu
vasitalari, nasil olur da pasl birakir veya paslanmaya terkedilebilir. insan Allah'in
kendisine verdiklerinin hakkini vererek, o isarete vefasini géstermelidir. Ciinkii o, ne

olgiide vefali olursa, ona ilahi sirlarin isaretleri de o olgiide verilir. Fakat boyle

yapmaz ve cebir yoluna sapar, cebrilige bas vurursa, elindeki biitlin nimetleri

* Mesnevi, c. 111, b. 2659-62.

2 Bursevi, Ruhu ’I-Beyan, ¢.IV, haz.: Heyet, Erkam Yayinlar Istanbul 2005, ss. 511-2.
33 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 312.

3% Ankaravi, Ankaravi Serhi, c. 111, s. 438.

3 Mesnevi, c. 111, b. 2663.
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kaptirir. O halde insan, kendini Allah'a siikiirle vazifeli bilmelidir. Sonra ¢alisip,
cabalamali ve tevekkiil etmelidir.**°

Mevlana, bahsedilen her tiirlii nimete siikretmeyenlere karsi ¢ok olumsuz bir
tavir takinir. Siikiir ehli insanlarin ahlakini peygamberlere benzetirken, siikiirsiizliik
ahlakin1 maymuna benzetir. Bunu su sekilde ifade eder;

“Nimetlere inkar eden maymun huylulardan saman bile esirgenir. Fakat
peygamber huylu kisilere giines ve bulut, sa¢1 olarak sacilir. O kiifiir inadi, maymun
adetidir. Su hamd-ii siikiirse peygamberin yoludur.

Mevlana’nin siikretmeyenlere bu kadar sert tavir takinmasinin sebebi, ona gore,
siikretmeyenlerdeki biitiin glizelliklerin onlardan gitmesidir. “Siikiir etmeyenden
giizellik de kaybolur, hiiner ve sanat da. Artik bir daha ondan bir eser bile goremez.
Akrabalik, akraba olmayis, siikiir ve sevgi, Oyle bir gider ki daha aklina bile
gelmez.>* diyerek. bu diisiincesini ifade eder.

Mevlana'ya gore nimetin siikrii konusunda en ufak bir gaflet dahi o nimetin
artmasina veya eksilmesine sebep olabilmektedir.Bununla ilgili olarak emrine riizgar

% Hz.Siilayman'm, nimetin siikriine layik olmayan kiigiik bir seyi aklindan

verilen
gecirmesi lizerine, basindaki tacin egrildini anlatir. Hikayeye gore, Hz. Siilleyman’nin
tahtina esen rlizgar onun tacini egriltmistir. Hz. Siileyman ne kadar dogrultsa da
riizgar tekrar egriltmistir. Riizgarla konusabilme yetenegine sahip olan Hz.
349

Siileyman, riizgarin, kendi kalbindeki egrilik yliziinden tacimi egriltigini 0grenir.

Mevlana hikayenin sonunu “Siileyman, bunun iizerine kalbini dogrulttu..gonliindeki

346 Kenan Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif, istanbul 1973, s. 156-158.
347 Mesnevi, c. V, b. 996-7.

% Sad,38/36.

% Mesnevi, ¢.IV, b.1897-1905.
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sehvetten sogudu...Tac1 da derhal dogruldu... Nasil istiyorsa basinda 6yle durdu.”

diyerek tamamlar.

Mevlana "Altinlara bezenmis kaftanlara biirlinen beyler, padisahlar azgin
kisilerdir. Abaya sarinan yoksul yok mu...slikreden olur iste. Mal, miilk, devlet ve
millet sahipleri hi¢ siikrederler mi? Siikiir mihnetten ve mesakkatten biter, ge:lisir”3 ol
derken, siikriin apayr1 bir boyutuna dikkatleri ¢ekmektedir. insanin rahata erdigi
zaman siikiirden uzaklastigi bu boyuta su ayet de isaret etmektedir; "Insanoglu
kendini miistagni sayarak azginlik eder.””>* Insanin kendisine verilen nimetler
karsisinda kibirlenmesi yerine siikretmesini 6gilitleyen Mevlana "Siikret, magrur
olma, ululanma, kulak as ve hi¢ kendini gérme” uyarisinda bulunur. "Hem siikret,
hem siikredenlere kul ol. Onlarin huzurunda olerek ebedi hayat kazan!"* diyerek
stikriin 6nemini birkez daha dile getirir.

Mevlana’nin hayattan kopuk olmayan aksiyoner tavri, siikiir anlayisina da
yansimistir. Bu nedenle ona gore siikiir, sadece dille yapilan bir ifade edisten ibaret
degildir. Ona gore siikretmek, verilen nimetin geregi ne ise onu yerine getirmektir.354
Insan Allah’tan gelen herseye goniil huzuru ile siikretmelidir. Bu goriisiinii su sekilde
dile getirir:

"Allah’a slikretmek herkesin boynunun borcudur. Kavga etmek, suratini
eksitmek, siikiir degildir. Siikretmek surat eksitmekten ibaretse sirke gibi siikreden

hig kimse yok!”**’

30 Mesnevi, ¢.IV, 5.1906-1907.

3! Mesnevi, c. 111, b. 3012-13.

2 Mesnevi, c. 111, b. 3012-13.

353 Mesnevi, c.1, b. 443.

3%% Kiigiik, Fihi Ma Fih Ekseninde Mevldnd nin Tasavvufi Goriisleri, s. 145-146.
355 Mesnevi, c. 1, b. 1525-26.
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Bu ifadelerden de anlasilacag: iizere, siikrii eylemsel boyutta yasamaliyiz.
Stkiir; 6grendigimiz bilgileri paylasmak, kazandigimiz paray1 ihtiyag sahipleriyle
paylasmak, deneyimlerimizi paylasmak™®, kisacasi elimizde bulunan biitiin nimetleri
cevremizdeki insanlarla paylagmaktir.

Sonucta Mevlana’ya gore siikiir, insanin sahip oldugu biitiin nimetlerin
farkina vararak, kendisini nankorliigiin olumsuz bakis agisindan korumasi demektir.
Bu durum, nimeti bagislayan en yiice makama karsit minnettarhi§i da beraberinde
getirecektir. Dolayisiyla her durumda silikretmek insani kibirden ve gururlanmaktan
koruyacak, Alah’a olan gilivenin zedelenmesini engelleyecek ve tevekkiil etmesini

kolaylastiricaktir.

5.Tevekkiil-Ruzik Tliskisi

Insan1 telasa ve endiseye sevk eden, cogu zaman tevekkiilsiizliige siiriikleyen
rizik meselesi, aslinda {izerinde iyice diisliniildiigiinde tevekkiilii kuvvetlendiren ve
Allah’a itimadi gliclendiren bir husustur. Rizik konusu Mesnevi’de, Mevlana’nin
tevekkiilii agikca isledigi konulardan biridir. Mevlana, aclik korkusundan ve gelecek
endisesinden kurtulmanin en biiyiik silah1 olarak tevekkiil bilincini goriir. Ona gore
rizik konusunda insanin Allah’a giiveni eksiksiz ve kamil 6l¢lide olmalidir. “Kendine

gel; Allah’a tevekkiil et, O’na giiven de, aclik korkusu ile elin ayagn titremesin!”>’

A_AY

diyerek bu konuda acik bir sekilde muhataplarini tevekkiile davet eder. Mevlana’'nin

rizik endigesi karsisinda bu kadar sakin olmasinin sebebi, ona gore her varligin

336 Oznur Ozdogan, Isimsiz Hayatlar, s.186.

357 Mesnevi, ¢.V, b. 2851. , krs. Sefik Can, Actklamalarina Gore Mesnevi Terciimesi, c. 11, s.634.
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rizkinin zaten sahibine asik olmasinda yatmaktadir. insanin bu konudaki endiseleri,

kendi sabirsizligindan kaynaklanr.*>®

Mevlana “Ey rizkinin ge¢ kaldigindan korkan
zavall1l! Sabrin olsaydi, rizkin gelir, asik gibi sana sarilirdi! Ac¢lik korkusundan ne
diye boyle titriyorsun? Allaha tevekkiil ile pekala tok yasanabilir” derken insanin
rizik konusunda elinden geleni yaptiktan sonra Allah’a tevekkiil etmesini tavsiye
eder ve bu konudaki kaygilarin bosa oldugunu ifade eder.

Bir ¢ok insan, gliya hayatlarin1 kazanmak, riziklarii elde etmek i¢in maiset
derdine kendilerini kaptirarak Allah’t unuturlar. Kendilerinin ve etrafindaki
insanlarin rizki onlara aitmis gibi biiyiik bir a¢ gozliililk ve tedirginlikle sebeplere
adeta ulQhiyet verirler. Insan, simdiki halini ve ge¢miste gecirdigi asamalari
diisiindiiglinde, tiirlii niziklarla beslenisinin, aslinda tevekkiiliin en biiylik gerekcesi
ve vesilesi oldugunu anlar.**’

Mevlana, insanin bu a¢gdzliiliigii ile ilgili Mesnevi’sinde yesilliklerle dolu bir
odada yasayan bir 0kiiziin hikayesini verir. Hikayeye gore, adada yalniz olan bu 6kiiz
aksama kadar biitiin yaziy1 yalar, doyar, semirip siser. Gece oldugunda ise yarin ne
yiyecegim diye diisiinceye dalar, bu diisiincenin derdinden zayiflayip ince bir kila
doner. Ertesi giin tekrar yaziy1 bastan sona kadar otlar bitirir. Tekrar bedeni yaglanur,
siger, giiclii kuvvetli bir hale gelir. Aksam olunca tekrar ayni diislince yiiziinden
zayiflar. Yillarca bu 6kiiz, 6kiiz aghigina tutulmus bir sekilde yasayip gider. Hicbir
giin rnizkim azalmadi diye diistinmez bile. Her aksam tekrar rizkim bitti diye diye
zayiflar.*® Mevlana “iste nefis, o okiizdiir, yaz1 da diinya. Nefis ekmek korkusuyla

daima zayiflar durur.” diyerek insan nefsini hikayedeki dkiize benzetir. Ve “Yillardir

358 Bkz. Mesnevi, c.V, b. 1552-3.
%9 Abdiilaziz Hatip, “Tevekkiil mii, Tembellik mi?” Nesil yay., istanbul 2006, s. 36.
360 Mesnevi, c. V, b. 2855-65.
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yedin, yiyecegin eksilmedi. Artik biraz da gelecek diislincesini birak da gegmise bak.

Yedigin riziklari hatirina getir gelecege bakma da az sizlan.”®'

ifadeleriyle insanin
gecmisinden ders alarak gelecekle ilgili endiselerinden kurtulabilmesinin yollarin
gosterir. Ve Hakk’a tevekkiil etmeye cagirir.

Insanin nizik konusunda Allah’a tevekkiiliinii kuvvetlendiren, O’na kars1
hiisn-ii zannin1 artiran hususlardan en O6nemlisi, nizik konusunda endiseye
kapilmanin, Allah’tan {imit kesmenin, seytanin bir telkini oldugu bilincidir. Bu
konuyla ilgili Bakara suresinde soyle bir ayet gegmektedir; “Seytan size fakirligi vaat
eder ve hayasizligi emreder. Allah ise, kendinden bir bagislama ve fazl vaat eder.”*®

Insan yapisi itibariyle seytanin ve kotii arkadaslarin bu tiir telkinlerinden
etkilenmeye ¢ok yatkindir. Bu yapisina kisinin korkakligi, inan¢ zayifligi ve diinya
sevgisi kalplerini sarmis insanlarla oturup kalkmasi da eklenince Allah hakkindaki
suizani artar, tevekkiil duygusu biitiinliyle kaybolur. Mevlana bu durumu “Bize kok
soktliren bu gamlar ve endiseler mriimiiziin oragina benzer. Bu bdyle oldu, su sdyle

oldu kuruntular da (seytanin) vesveseleridir.”**

ifadeleriyle dile getirir.

Mevland’ya gore, insanin sahip oldugu seylerin hepsi, buhar ve riizgar kadar
degiskendir. Varlig1 sabit olmayan bu sézde sahipliklerle ilgili, insan1 tizecek olaylar
hayatta daima var olacaktir. Gonlii stirekli bunlarla mesgul olan insanin ise endiseleri
hi¢ bitmeyecektir. “Tevekkiil bilincinin alt unsurlarindan biri olarak kabul
edilebilecek; biitiin mahlukat1 rniziklandiran bir Rezzak’in oldugu bilici; Mevlana’ya

gore insan1 gam ve kederlere karst zihnen adeta sigortalamaktadir. Bu biling, rizik

endisesi ile girisilecek muhtemel kotiiliikklere, seytanin hilelerine karsi insani giiclii

381 Mesnevi, c. V, b. 2855-69
362 Bakara, 2/268.
363 Mesnevi, c. 1, b.2297.
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kilmaktadir.”*** Mevlana bu diisiincesini “Gonliimiizdeki biitiin bu gamlar, heva ve

hevesimizin, varhgimizin tozundan, dumanindan meydana gelir.”*%

ifadeleriyle dile
getirir.

Halbuki insan tabiattaki gii¢csiiz ve korumasiz canlilara baksa, kiiciiciik
yavrularin nasil riziklandiklarn tizerine tefekkiir etse, biitlin mahlukatin nasil hig
ummmadiklar1 yerden beslendigini goriir. Bu olaylan ibret goziiyle okuyabilmek,
insanin Allah’a giivenini artiran O6nemli bir unsurdur. Mevlana, bu konuda
muhataplarin1 mahlukati izlemeye ¢agirir ve Allah’in, en degersiz hayvan olarak
goriilen domuzlardan ve kopeklerden bile rizkini esirgemedigini su sekilde ifade
eder;

“Allah ekmegi domuzlardan, kopeklerden bile esirgemiyor. Su bulut ve
yagmur insanlarin kazanci degil ya®*®” ¢’

Hayat1 veren hayat sahibi, her varlig1 yokluk karanligindan ¢ikarip aydinlik
olan varlik sahasina gonderirken, riziklarin1 da garanti altina alip dyle gonderir.
Hayatta kaldiklar1 siirece de riziklarini verecegini de taahhiit eder. Yerylizii bir
ordugahtir. Sayilart milyonlar1 bulan bitki ve hayvan tiirlerini her birisi bir ordu
niteligindedir. Bu ordunun askere alinisi, donaniminin verilisi, talimi, askerlik

stiresinin tayini ve terhisati bir tek komutan tarafindan yapildigi gibi, her birisinin

kendisine uygun riziklarla beslenisi de yine o tek komutan tarafindan saglanmaktadir.

3%4 Kiigtik, Fihi Ma Fih Ekseninde Mevldnd nin Tasavvufi Gériisleri, s. 323-24.

3% Mesnevi, c. 1, b. 2296.

3% Bulutlar, yagmurlar Allah’in Liitfii ve ihsanidir; insanlarin kazandigi nesneler degildir; domuzlari
ve kopekleri bile a¢ birakmayan Allah, insanlar1 a¢ birakir mi1? Takdir edilen rizik, her ne miktarsa
gelip sahibini bulacaktir; rizki elde etmek i¢in i¢in de, insanin gayret sarfetmesi, ¢alismasi yine
Allah’1in bir takdiridir. (bkz. Sefik Can, Mesnevi’den Se¢meler, s.634, (¢evirenin notu)

7 Mesnevi, c.V ,b. 2399.
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Kan,idrar ,disk1 arasindan saf siitii, sert taslardan nefis cevherleri, zehirli bir bocek
olan aridan bali, elsiz bir bocekten ipegi, sedef kabugundan inciyi bahsetmek de

O’nun liituflarn arasmdadir.>%®

“Boylece sivrisinekten tut da file kadar biitiin
mahlukat Allah ailesidir; Hak da ne giizel aile reisi.”® diyerek Mevlana, mecazi bir
anlatimla bu hayatta insanin basibos yasamadigini dile getirmistir.

Mevlana’ya gore tevekkiil bilincinin yerlesmesini saglayan en Onemli
hususlardan biri, kanaat bilincidir. Mevlana, tevekkiiliin bu diizlemdeki boyutuna
erismenin, insan i¢in gizli bir hazine oldugunu, “Peygamber, kanaate gizli hazine
demistir. Gizli hazineyi herkes elde edebilir mi?"® diyerek bu konuyla ilgili hadise
de atifta bulunarak ifade eder. Mevlana kanaatle ilgili diisiincelerini s0yle devam
ettirir;

“Kanaatten hi¢ kimse 6lmedi, hirsla da hi¢ kimse padisah olmadi. “Sen nasil
rizka diigkiin bir asiksan, rizik da rizik yiyene dyle diiskiin bir agiktir.””! “Sen rizkin
pesinde kosmasan da, o senin kapina gelir. Fakat sen, onun pesinde kosarsan, basina
dert olur, sana 1zdirap verir.”?’>”>"

Bu ifadelerden de anlasilacagi gibi Mevlana’ya gore, insanin zaten kapisinda

kendisi i¢in hazirlanmis bir sey icin, 6zellikle Ilahi kudreti gazaplandiracak yanls

cabalar icine girmesi kendi bagina dert ve 1zdirap olur.

3% Hatip, Tevekkiil mii, Tembellik mi?, s.38

3 Mesnevi, c. 1, b. 2295.

7 Mesnevi, ¢.V, b. 2395.

" Mesnevi ¢.V, b.2398-2400.

372 Hadis-i serifte soyle buyuruluyor: “Rizik kulun onu arayisindan daha fazla kulu arar!” Hz.Mevldnd
peygamberimizin bu diisiincesi ayr1 bir Mesnevi cildinde su beyitte buyurur: “Diinyada yalniz susuzlar
su aramazlar su da susuzlari arar! (bkz. Sefik Can, a.g.e, s. 634-5, (¢evirenin notu)

33 Mesnevi, c. V, b. 2401 ; krs., Sefik Can, a.g.e, s. 634, b. 2401.
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Mevlana’ya gore Hakk’a giiven bilincinden kaynaklanan, insandaki halis
tevekkiil inanci, higbir zaman Allah tarafindan zayi edilmez.

“Hirsinizin yiiziinden sunu yakinen bilmediniz mi ki rizik verici benim, rizik
verenlerin hayirlisi benim. Bugdaya giinesle rizik veren Allah, senin ona dayanmani
nasil olur da zayi eder? Bugday i¢in gokyliziinden bugday gonderenden ayrildin
ha!™74

“Insanoglu anne rahmindeyken, dogumundan hemen sonra, son derece aciz
ve muhtagken unutmayan, aslan ve kaplan gibi yirtict canavarlar1 zayif yavrularina
sefkat bagiyla hizmetkar eden, korkak tavugu yavrusunu koruma yolunda kahraman
yapan, yavrusunu kaptirmamak ig¢in basimmi kopek ve tilki gibi diigmanlarina
kaptiracak kadar sefkatli hale getiren Allah, giic ve kuvvetimizin zirvesine eristikten
sonra bizi unutur mu, rizkimizi ihmal eder mi? O halde tevekkiilsiizliik ve Allah’a
itimatsizlik son derece yersiz ve ¢irkindir.””

Mevland’ya gore bu tevekkiizlik hali Allah’a giiven eksikliginden
kaynaklanir. “Koti kisinin, rizki veren Allah’a giiveni yoktur. Gayiptan ona rizkinin
comertce sacildigina inanmaz. Ger¢i zaman zaman ona bir aglik verdi ama Allah
ihsam1, simdiye kadar onu riziksiz birakmadi.”’® diyerek insamin tevekkiilsiizliigiine
ragmen Allah’1in yine onu a¢ birakmadigini ifade eder.

Mevland’ya gore insanin rizik konusunda endise gostermesi ve
tevekkiilsiizliik gostermesi bosunadir ¢linkii zaten Mevlana’ya gore aclik, Allah’in
sevgili ve has gidasidir. Mevlana, “Ekmek derdi ile yanip yakiliyorsun; sabir ve

tevekkiil géziinii yyummussun! Merak etme! Sen o ylice nazeninlerden, Allah’in has

3% Mesnevi, c. 111, b. 429-431.
3" Hatip, Tevekkiil mii, Tembellik mi? ,s. 42
378 Mesnevi, c. 11, b. 2827-28.
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kullarindan degilsin ki, seni cevizsiz, kuru {iziimsiiz biraksinlar! Ciinkii aglik,
Allah’1n sevgili ve has kullarinin gidasidir, rizkidir! Boyle bir rizik, senin gibi ahmak
bir dilenciye hi¢ nasip olur mu?” ifadeleriyle bunu dile getirir.

Ona gore midesine diiskiin oburlara bu diinyada kase iistiine kase, ekmek
iistiine ekmek verilir. Kisi rizki hi¢ kesilmedigi halde, bu sevdayla oliip gider.
Oldiikten sonra ise pesinde kostugu rizki onun iizerine egilir’’’ ve “Iste sen gociip
gittin, 6ldiin; ekmegin kaldi! Haydi, kalk da, haydi kalk da ugrunda can verdigin
ekmegi al bakalim!™*"® der.

Diinya nimetlerinin insana siislii gosterilmesi, Mevlana’ya gore insani
kendiliginden heva ve heves lezzetlerinin pesine siirlikler. Halbuki heva ve hevesler
insanin ihtiraslarini arttirak, Hakk’a olan tevekkiiliine engel olmaktadir. Mevlana bu
durumu sdyle dile getirir;

“Heva ve heves yiiziinden biitiin bir alemi tuzaga tutulmus gor. Ilag
rengindeki yaralara karmis bil.”*” “Heva ve heves lezzetlerinin hepsi hiledir, riyadir.
Her lezzet etrafi  karanliklarla ¢evrilmis simsek 1s18ina benzer. Derhal gelip gecen
simsek nuru, yalan ve gecici bir seydir. Cevresinde karanliklar var, yolunsa uzaktir
senin.”*

Mevlanad’ya gore insanin heva hevesinden kaynaklanan bu tevekkiilsiizliik
hali, insanin fakir diisecegi endisesini arttirarak, onu kotiiliiklere siirtikleyecektir.

Mevlana bize su uyarilarda bulunmaktadir;

377 Mesnevi, c. V,b. 2847-49.

378 Mesnevi, ¢.V, b. 2849-50, krs.; Sefik Can, a.g.e, 5.633, b.2849-50.
379 Mesnevi, c. VI, b. 4078.

30 Mesnevi, c. VI, b. 4094-95.
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“Gonliine gegim kaygisin1 az koy, sen kapida oldukga rizkin azalmaz. Bu
beden bu ruha bir otagdir. Yahut da Nuh’un gemisine benzer. Tiirk sag oldukca
mutlaka kendisine bir otag bulur, hele hak kapisinin azizi olursa.”®'

“Esegin olduk¢a semer de mutlaka bulunur. Canin oldukc¢a ekmegi mutlaka
az ¢ok gelir. Esegin sirtt hem dikkandir, hem mal, hem mal kazanilacak yer.
Kalbinin incisi, yiizlerce kalbe sermayedir.”*™

Mevlana, Mesnevisinde heva ve hevesinden dolay1r hakiki bir tevekkiil
anlayisina erisemeyen insan yapisini, tilki ile esek hikayesinde ifade eder. Hikayede
esek, tevekkiilii temsil eden taraf iken, tilki ise bunun tam tersine, rizki i¢in ¢alisma
ve gayretin gerekir aldigi fikrini savunmaktadir. Mevlana hikayede, temeli aslinda
tembellige dayanan, i¢i bos tevekkiil anlayisini, hikayenin basinda esegin tembellik
sifatina deginerek, esegin dilinden sdyle ifade eder;

”Bir ¢ift¢inin bir esegi vardi. Beli yarali, karn1t bombos, tamimiyle arik bir
haldeydi. Giindiiziin, ta gecelere kadar otsuz kayaliklarda gidasiz, koruyucusuz

383 Esek dedi ki: Ister gamda olaymm, ister cennette..

ac bi ilag¢ dolasir dururdu.
Kismetimi Allah veriyor, ona siikretmedeyim. Dosta hayir zamaninda da siikrederim,
ser zamaninda da. Cilinkii kaza ve kaderde beterin beteri var. Mademki rizki, taksim
eden o, sikayet kiifiirdiir. Sabir gerektir. Sabir genisligine ulasmanin anahtaridir.”***

Mevland’ya gore esegin bu sozleri hakiki bir tevekkiilinden degil de

istedigine ulasamamaktan kaynaklanan, zorunlu sdylenen ve i¢i bos ifadelerdir.

31 Mesnevi, c. 11, b. 454-456.
2 Mesnevi, c. 11, b. 725-726.
% Mesnevi, c. V, b. 2326-27.
¥ Mesnevi, c. V, b. 2356-58.
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Bunun karsisinda calismaya ve helal rizik aramak gerektigine, tilkinin karakteriyle
sOyle ifade eder;

“Tilki dedi ki: Allah emrine uyup helal rizk aramak farzdir.

Bu alem, sebepler alemidir. Sebepsiz hicbir sey elde edilmez. Su halde mutlaka
dilemek lazimdir. Allah “Allah’in ihsanimi dileyim “diye emretti. Kaplan gibi
kagcmak caiz degildir. Peygamber, rizik i¢in “Kapis1 baglidir, kapisinda da kilit var”
buyurmustur. O kilidin anahtar1 bizim hareketimiz, gelip gitmemiz ve kazancimizdir.
Bu kapinin anahtarsiz agilmasina yol yok. Istemeden emek vermek, Allah’in adeti
degildir.”*®

Diyalogun devaminda esek tilkinin sebeplere sarilmasini Allah’a giiveninin
eksik olusu olarak yorumlar ve i¢i bos tevekkiil anlayisini tilkiye karsi savunmaya
devam eder;

“Esek : O senin dedigin, Allah’a dayanmanin zayifligindan. Yoksa can
veren, ekmek de verir.” Rizk verici Allah, herkese kismetini vermededir. Herkesin
kismetini Oniine koymadadir. Kim sabrederse rizki gelir, yetisir. Calisip ¢abalama
zahmetine diismen senin sabirsizligindandir dedi.”*%

Ifadelerden de anlasilacagi gibi Mevlana, calisip galismayr sabirsizlik ve
tevekkiilstizliik olarak goren zihniyetin diislincesini hikayedeki tilkinin dilinden ifade
etmistir. Ona gore bu sozler ne kadar giizel olursa olsun, taklitten 6teye gegcmeyen bir
tevekkiil anlayisidir;

“Esek tilkiye sirlar sOyledi ama serserice soOyledi, mukallitce soyledi.

Suyu Ovdii, fakat istiyaki yoktu.Yiiziinii, elbisesini yirtt1 fakat asik degildi.

Miinafigin 6zrii kabul edilmez. Ciinkii o 6ziir, dudagindadir, kalbinde degil. Elma

385 Mesnevi, c. V, b. 2382-87.
3% Mesnevi, c. V, b. 2388; 2391-2.
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kokusuna sahiptir ama elmaya degil. O koku, onda ancak zarar vermek i¢in vardir.
Biitiin kadinlar, savasta saf yarmazlar, feryat ve figan ederler. Onu saf i¢ini aslan gibi
goriirsiin, eline kilicini almistir ama eli titrer durur.”®’

“Esek tilkiye iki li¢ kere bahiste bulundu. Fakat mukallitti, tilkinin hilesine
kapildi. Gorgii ve anlayisi olmadigindan tilkinin hilesi onu kandirdi. Yemek hirst onu
oyle bir algaltt1 ki bes yiiz delili olmakla beraber tilkiye zebun oldu.”*™

Mevlana'ya gore insan, rizkini elde etme ¢abasinda, kendi planlarinin disinda
bir seyir igine girebilir, yillarca emek verdigi bir durumdan degil de Allah'in
takdiriyle hi¢ tahmin etmedigi yerlerden nzik kazanabilir. Ilahi kudretin
tizerimizdeki etkisi, rizik alaninda da bu sekilde tecelli edebilir. Bu durum da,
tevekkiil inancini1 kuvvetlendirir. Mevlana bunu su sekilde 6rneklendirir:

“Ey bir yere sikica baglanan, maksadini oradan uman, o yiice agagtan meyva
elde edeyim diyen! O maksadin oradan olmaz da, Allah onu bagka bir yerden verir.
Peki o seyi sana umdugun taraftan vermiyecekti de neden o tamahi sana verdi?
Gonliine bir hayret gelsin diye bir hikmet bir kudret gdstermek igin.
Ey fayda dileyen muradim acaba nerden meydana gelecek diye gonliin hayran olsun
diye. Bu suretle kendi aczini bilgisizligini bilirsinde gayba olan inanin biisbiitiin
fazlalasir. Gonliim de menaafat gelecek yerde hayrete diiser. Acaba bu tamahtan bu
timitten ne hasil olacak dersin. Terzilikten rizik umarsin, sag oldukg¢a terzilikle
gecinir giderim dersin. Derken rizkin kuyumculuktan meydana geliverir.Halbuki o

vehmine bile gelmemisti senin. Peki o rizik oradan meydana gelmeyecekti de

terzilige tamahin nedendi? Allah bilgisindeki essiz Orneksiz bir hikmet

387 Mesnevi, c. V, b. 2455-59.
388 Mesnevi, c. V, b. 2494-96.
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yiiziindendi.Allah onu ezelde Oyle yazmisti. Diisiincen, sasirsin, biitiin hiinerin isin
giiciin hayranliktan ibaret olsun diye Allah bu hikmeti halketti.”**’

Mevlana’nin "Dileginin, Allah tarafindan, kendi vehminde bile olmayan
bagka bir taraftan ve baska bir is yliziinden verilecegini bilse bile, bir is i¢in ¢alisip
cabalayan kisinin yine biitiin vehmi ve iimidi o muayyen yola baglidir. O kapinin
halkasini ¢alar durur Fakat Ulu Allah o rizki hi¢ diisiinmedigi bir baska kapidan da
verebilir. "Kulu, hesaplamadigi yerden riziklandirir." "Kul tedbirde bulunur Allah
takdir eder" olabilir ki kul bir kulluk vehmine diiser der ki: Ben bu kapinin halkasini
vuruyorum ama Allah dilegimi baska bir kapidan da verebilir. Ulu Allah onu bu
kapidanda niziklandirir baska kapidan da. Hasili biitiin bu kapilar, bir konagin

59390

kapilaridir. ifadeleri de konuya daha da aciklik kazandirir.

6. TevekKiil- Tedbir iliskisi

Tedbir isi idare etmek sonunu diisiinerek bir is yapmak gibi anlamlari
bulunan arapca bir kelimedir.Hayirli oldugunu bilmekle birseyin sonu lizerinde
diisiinmek, isleri sonlarini bilmek suretiyle yapmaya ¢alismak manalarina gelir.Allah
hakiki tedbir sahibi, kul ile mecazen tedbir sahibidir. Takdire yapismanin, tedbiri
terketmekten ziyade, en yiiksek tedbire sirt dayamak seklinde yorumlanmasi gerekir.
Avamin maddi tedbiri ile havassin manadaki tedbiri arasinda, 6nemli nitelik fark:
vardir. Sufiyyenin tedbiri terk eylemek séziinden, avamin anladigi manadaki tedbiri

terk etmek anlagilmamalidir. Zira sufi, Hz.Peygamber (s)’in yolundan giden ve ona

3% Mesnevi, c. V1, b. 4190-4200
3% Mesnevi, c. VI, b. 4175°den 6nceki baslik
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simsiki bagli kalan kisidir.Onun tavsiye ve 6gretisine ragmen tedbirden uzak kalmasi
diisiiniilemez. "Kim Allah i¢in olursa (yani onun rizasini kazanmak tizere ¢abalarsa)
Allah da onun lehinde (yani umiiriinii lizerine alir.) olur.” hadisi kanaatimizce bir tiir
tedbiri icermektedir.Sufiyyenin tedbiri terkten neyi anladiklar1 {izerinde biraz daha
diisinmek ve yorum yapmak gerekir.Ancak tedbir her haliikarda esasdir, terk
edilemez.*! Yunus Emre bu konuda sunlar1 séyler;

Diin ii giin ¢eciiriib bisiirmediin i

Giiman tedbir ile kald1 yaz u kis.”*?
Niyazi Misri ise sinlar1 soylemektedir;

Dil derdini dildarina takrir ideyindir

Hal-i dili arz itmege tedbir ideyindir.”**"

Yiice Allah Kur-an-1 Kerim'de “Tedbirinizi alin™** buyurmaktadir.Yine
savastaki korku namazi sirasinda “Silahlarmi yanlarina alsilar®® buyurmaktadir.
Diismana kars1 gliglerinin yettigi kadar savas hazirligi yapmalar1 miiminlere
emredilir.

Yine Cenab-1 Hakk Hz.Musa'ya tedbir olmas1 i¢in {immetini geceleyin yola
¢ikartp Firavundan kurtarmasini emretmistir.Yiice Allah bir mucize eseri olarak
Hz.Meryem'e hurma dalini meyve ile donatmis buna ragmen Hz. Meryem’den,
kalkip silkelemesini istemistir.Biitiin bu ayetlerle Cenab-1 Hakk sebeplere

basvurmanin dnemine isaret buyurmustur.

Hz.Peygamber huzuruna gelen bir bedeviye, devesini baglayip Allah'a dyle

¥ Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 642.
2 Aymi eser, s. 642.

3% Ayni eser, s.642.

¥ Nisa, 4/71.

* Nisa, 4/72.
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tevekkiil etmesini istemistir. Bizzat kendisi de, Mekke'den Medine'ye hicret ederken
geceleyin yola ¢ikmis diismani yaniltmak icgin ters istikameti tercih etmis ve
magarada gizlenmistir.>*® Biitiin bu ornekler gosteriyor ki; tevekkiil, tedbiri ve
sebeblere bagvurmayi terk etmek degildir.

Hakiki anlamda miitevekkil olan, c¢alismadiginda kazanilamayacagini,
ekilmeden bigilemeyecegini, ibadetsiz, itaatsiz ve amelsiz cennete girmenin miimkiin
olamayacagini, ihlassiz ve kulluk suurundan uzak bir tavirla Allah’in rizasina nail
olunamayacagini bilir.>’

Mevlana'ya gore de tevekkiil konusu yanlis anlasiilmamalidir. Insan gerekli
tedbirleri aldiktan sonra Cenab-1 Hakk'in yardimina giivenir. Sebeplere sarilmadan
tevekkiil etmenin rastgeleligini, tavla oyununa benzetmektedir;

“Basiretsizin aklinin dolagmaya giicii olmadigindan o hep tevekkiile kor gibi
yiiriir. Sade tevekkiille savas olur mu? Bu tavla oynayanlarin tevekkiil etmesi gibi

3% Mevlana'nin tevekkiil anlayisi bu temele oturur.>””

olur.

Gazali ihya adl1 eserinde bu konuya sdyle deginmistir:

“Allah'm kudret ve ifadesiyle ve kesin olarak miisebbebi yani neticeyi
bagladigi, onsuz neticeyi vermedigi sebepler vardir. Mesela ¢cocuk sahibi olmak i¢in,
giic ve kuvvet sahibi olmak i¢in yemek yiyip su igmek buna ornektir. Bir insan bu
sebeplerle bagvurmayip neticelerin meydana gelmesini beklerse delilik etmis olur.

Bu gibi sebepler karsisinda tevekkiil fiile degil ilim ve hal iledir. Ilimle tevekkiil

"yiyecegi, o yiyecege uzanan elini, ¢igneyen dislerini sindirmek i¢in kuvvet ve

3% M. Asim Koksal, Hz. Muhammed Ve Islamiyet, Mekke Devri, Samil Yaymevi, istanbul 1981, s.
404-412., ibrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, DIBY, Ankara 2004, s.122.

397 Samil Islam Ansiklopedisi, c.8,s.77.

% Mesnevi, c. V, 5.2921-2922.

399 Yeniterzi, Kubbe-i Hadra 'nin Gélgesinde , s.105.
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hareketi yaratanin, yedirenin i¢irenin Allah oldugunu bilmek™tir.Hal ile tevekkiil ise
biitlin bu noktalarda kendi bileginin giicline, viicudunun sihhatine, viiclidundaki
sindirim organlarinin faaliyetine degil, bunlar1 yaratan vazifelerinde istihdam eden
gii¢ ve enerjilerini saglayan Allah'a giivenmektir.Insan bdyle bir bilgi ve manevi hak
sahibi olduktan sonra calisip o yiyece8i kazanmasi, yemesi igmesi hi¢cbir sekilde
tevekkiile ters olmadigi gibi bilakis tevekkiiliin geregidir. Hastalifa karsi tedavi
almak diismana ve tehlikelere karsi tedbir almak da béyledir.”400

Mevlana’nin hayata bakisinin merkezinde Allah bulunmaktadir. O, biitiin
olay ve olgular1 Allah’1 6zel kilarak yorumlamaktadir. “Bu yoniiyle o bir seyin
meydana gelmesini ne subjeye ne objeye nede bu ikisinin etkilesinimine baglar. Ona
gore subje ile obje arasindaki etkilesimde aradaki baglantiy1 stirekli olarak saglayan
Allah'tir.”*! Mesala atesin yakma vasfi Mevlana’ya gore, onun siirekli ve devaml
bir sifati degidir. Yanma igin gerekli olan biitiin sartlar olustuktan sonra, ilahi
kudretin miidahalesiyle yanma gerceklesir. “Dinlerdeki mucize Allah’in olaya olagan
dis1 yapilan miidahelesi olmayip kudretini meydana getirmek istenen seye
katmamasidir.Bu da o seyin olmamasi ile sonuglanacaktir.Ciinkii ona gore Allah’in
bir an olsun 6lemden istediklerini ¢ekmesi alemdeki tiim oluslarin durmasi anlamina
gelir.Hz.Ibrahim'in ateste yanmamasma iliskin anlatilan mucize bunun bir
6rnegidir.”*** Mevlana, bu konuyla ilgili sunlar1 s6yler;
“Cakmak tasin1 demire vurdugun zaman ¢ikan kivilcim senin vurusunla degil

Allah'in emri ile disariya ayak basmaktadir. Ey Allah'in iyi kulu tas ile demir

kiviletmin dogmasina meydana gelmesine sebeptir ama sen daha yukarisina bunun

4 Gazali, Ihya i uliimid din, ¢. IV, trc. Ahmed Serdaroglu, istanbul 1975, 5.347-352.
! Kiigiik, Fihi Ma Fih Ekseninde Mevlind 'min Tasavvufi Goriisleri, s. 56.

02 Ay eser, s. 56.
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da iistiinde olan sebeplere bak.*"®

Bu sebebi ig goriir hale getiren o sebeptir. Bazen de o hakiki sebep zahiri
sebep is gordiirmez hale sokar. Bu zahiri sebeplere akillar mahremdir.Hakiki
sebeplerin mahremi ise peygamberlerdir.”***

Ciinkii Allah bu sebebi, baska bir sebepten meydana getirmistir.Hakiki bir
sebep olmadikca zahiri bir sebep kendiliginden nasil ortaya ¢ikar. Peygamberlere yol
gosteren hakiki manevi sebepler ise, bu zahiri sebeplerden ¢ok daha tistiindiir.

Hig¢ degismez bir kanun olarak ve kesin bir sebep sonug iligkisiyle degilse de,
genel olarak neticeyi meyve veren umumiyetle onsuz neticenin elde edilemedigi
sebepler vardir.Bu durumda da sebeplere basvurmak yine dinin emridir.Sebeplere
bagsvurmadan neticeyi bekleyen giinahkar olur. Mesela umumiyetle yilin belli
aylarinda belli tohumlar ekilir, karl1 bir ticaret i¢in belli donemler vardir. Bir 6grenci
belli zamanlarda yapilan imtihanlara o donemler i¢inde caligmak ve hazirlamak
durumundadir. Bazi nadir ve istisnai durumlarda bu kaideler bozulursa ve bu
mevsimler degigsse bile umumiyetle kural Oyle istedigi i¢in, buna riayet etmek
tevekkiile ters olmak sdyle dursun aksine dinin emridir. Tevekkiil ediyorum diye

bunlara riayet etmeyen gilinahkar olur. Bu durumlarda tevekkiil ediyorum diye

sebeplere bagvurmayi terk etmek Ilahi hikmete karsi gelmektir.Allah'in kanununu

403 Mesnevi, c. 1, b. 840; 842.; Hz.Mevlana Divan-1 kebirde bu konuya ¢ok temas eder. Mesela
Vl.cildin 1751 numarali beyitinde aynen sdyle buyurur; “Sebepleri meydana getireni bulurum timidi
ile ben sebepler kervanlarinin yollarini kesmekteyim.” (bkz. Sefik Can, Konularina Gore Mesnevi
Teciimesi, c.1-2, 5.65, (¢evirenin notu).

9% Mesnevi, c. 1, b. 845.; krs. Sefik Can, Konularina GéreMesnevi Terciimesi, c. 1, b. 845., s. 66.
Akillar mahremdir demek, akillar o sirr1 bilir, anlar, bu zahiri sebeplere kapali degildir. Soyle ki; ates
aslinda yakici degil, Allah’1n izniyle, onun koydugu fiziki kanun geregince yakar. Insanin karnini
ekmek vasitasiyla Hakk doyurur.ilag deva, sifa vermez. Allah sifa verir. Zehir 6ldiirmez, zehir

Allah’n emri ile oldiiriir.  ( bkz. Sefik Can, a.g.e. ,5.66, (¢evirenin notu)
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bilmemektedir.**

Bu konuda Mevlana sebep sonug¢ zincirine bagli hayati ciddi oynanmasi
gereken bir satran¢ oyununa benzetir ve “Ey ogul her tas stirmenin neticesini ondan
sonrakinde gor. Sebebi sebep i¢inde idrak et.Goziinii etraftan ¢evirde mat edip oyunu
kazanincaya kadar ne oyunlar oynayacaksan hepsini gor.Laf olsun diye Allah'a
tevekkiil ettim deme. Bu tavla oynayan acemilerin ‘Allah'a dayandik’ demelerine
benzer.*® seklinde ifade etmektedir.

Hakiki tevekkiil kisinin iizerine diisen her seyi yaptiktan sonra sonucu
Allah'tan beklemesidir. Gergekten son s6z Allah'indir. Ben herseyi yaptiktan sonra
Allah'a giivenip glivenmemenin ne 6nemi var? diye bir soru hatira gelebilir. Boyle
diisiinmek hatta en iyi hekimi bulmak verilen ilaglar1 kullanip yapilan tavsiyeleri
dikkatle yerine getirmektir. Tevekkiiliin buradaki rolii sudur: Biitiin bunlar1 yaptiktan
sonra sonucu yani iyilesmeyi Allah'tan beklemek O’na giivenmektir.Zira inancimiza
gore sifanin asil kaynagi Allah'tir. Bu boyle degilse en iyi hekimlere ve gelismis
tedavi vasitalarina basvuruldugu halde iyilesmeyen hastaliklar i¢in ne diyecegiz?407

Evet iyilestiren Allah oldugu halde o bu sonucun ger¢eklesmesini hekim gibi
ilag gibi bazi1 sebeplere baglanmistir. Sebeplerin geregini en iyi sekilde yerine
getirmek bizim kulluk gérevimizdir.**®
Aslinda her netice kendisini meydana getiren sebepten daha fazla seyler

ihtiva eder yani iicret hizmetten daha fazla olur.*”” Mevlana “Okumaz misin Kur-an

mm su ayetini: “Mallarin1 Allah yolunda harcayanlarin durumu her basaginda yiiz

% Hatip, Tevekkiil mii Tembellik mi?, s. 24.

% Mehmet Aydin, Islam Felsefesi Yazilari, Ufuk Kitaplart , 2.baski, istanbul 2000, s.102
7 Mehmet Demirci, Mevidnd 'dan Diisiinceler, Akademi Kitabevi, izmir 1997, 5.92.

8 gyni eser, s. 92-93.

409 Aydm, a.g.e. ,s. 97 177.
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dane olmak iizere yedi basak veren bin déonemin durumu gibidir.Allah dilediginde
kat kat verir.Allah Litfu genistir, O bilendir.”*'° “Adam bir rukii yahut siicud etti mi
onun ritku ve siicudu o alemde bag bahce olur.”*!" demektedir.

Mevlana hem diinya islerinde hem de ahiret islerinde, ihtiyathh davranmay1
tavsiye eder ve tevekkiil konusunda sebeplere sarilmanin ve ihtiyatta olmanin
Onemine binaen ihtiyati, iki tedbir arasinda tereddiide diismeyip hangisi insani
siirgtiirmeyecekse onu yapmaktir*'? seklide tarif eder. ihtiyata 6rnek olarak ise;

“Birisi, “Bu yedi giinliik yolda hi¢ su yoktur. Biitiin yol ayaklar1 yakip
kavuran kumluk dese, obiirii de: “Yalan..yiirii de bak, her gece bin akan kaynak
gorilrslin” dese, ihtiyat korkundan kurtulmak ve dogruya ulasmak i¢in yanina su alip
yola diismendir.”*'? 6rnegini verir.

Bu durumda tevekkiil, Allah'in kainata koydugu kanunlara riayet etmek, fakat
sebepleri tesir sahibi gdormemek, sebeplere bagvurduktan sonra da onlara degil,
Miisebbibii'l Esbap olan Allah'a itimat etmektir. Mevland bu konuda Arapga’da
‘sebep’ kelimesinin fars¢a karsiliginin ip manasina geldigi bilgisini vererek, bu ipin
diinya kuyusunda ise yaradigini belirtir.*" “Kuyu c¢ikriginin, doniisii ipin sarilip
¢oziilmesine sebeptir.Ama, asil ¢ikrigr dondiireni gérmemek kot bir seydir.”415
diyerek asil miisebbibin Hak Teala oldugu vurgusunu yapar.

Baz1 sebepler de vardir ki bizi neticeye ulastirmasi son derece diisiik bir

ihtimaldir. Hatta neticeyi temin ettigi, bir vehimdir.Bir neticenin elde edilmesi igin

419 Bakara, 2/261.

1 Mesnevi, c.I11, b.3457.

12 Mesnevi, c.I11, b.2842.

3 Mesnevi, c. 111, b.2843-45.

14 Mesnevi, c.I, b.846., krs. Sefik Can, a.g.e., c. I, b. 846.

415 Mevlana, Konularina GéreMesnevi Terciimesi, haz: Sefik Can, c. I, b. 846-47.
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bu gibi vehmi birtakim sebeplere bagvurmak veya mesru yollarla olsa bile asir1 bir
hassasiyet ve hirs gostermek ise, tevekkiile zittir. Mesela bir neticenin elde edilmesi
icin biiyliciilere gitmek, {ifiirikclilere bagvurmak, ‘zarar edecegim’ veya ‘bir
tehlikeyle karsilasacagim’ diye tesebbiis ve ticaretlerinde asin titizlik gostermek vs.
hep bu tir tevekkiilsiizliige ornektir. Cemiyette Oyle kimseler goriiriiz ki, ucaga,
gemiye binmekten korkar, fal baktirir, bir sey alacagi veya satacagi zaman ¢ok asiri
bir hassasiyet gosterir, zarar etmekten/ kar edememekten son derece cekinir. Iste
biitiin bunlar bir pskolojik rahatsizlik sonucu degilse, tipik birer tevekkiilsiizliik
ornegidir.Bu, neticenin miibah ve helal olmas1 kaydiyladir.Eger elde edilmek istenen
netice haram ve yasak ise, iki katl bir giinahtir.*'°

Nimeti veren hakiki nimet sahibi Allah'tir. Nimetler, sebeplerden degil
Alah'tan beklenmelidir. Ayrica kendisinin, ¢oluk ¢ocugunun gecimi veya fakir ve
yoksullara yardim i¢in ¢aligsarak sebeplere tesebbiis eden kimse, sebepleri tesir sahibi
gérmemek sartiyla miitevekkildir.*'” Mevlana bu konuda sunlari soyler;

“Sebebi yaratan Allah, ne dilerse yapar, diledigini meydana getirir. Mutlak
olan kudret, sebepleri de yirtar, ortadan kaldirir. Fakat arayan muradina erissin diye,
cok defa yaptigi isleri sebeple yapar, sebeple yiiriitiir. Sebep olmazsa, miirid nasil yol
alabilir? Su halde yolda sebeplerin gériinmesi lazimdir.”*'®

Mevlana bu ifadeleriyle biitiin sebeplerin mutlak olan yiice kudrete bagl
oldugunu, O’nun diledigini yapma hakkina sahip oldugunu ancak arayan insanlar

muratlarina erigsinler diye ¢ok defa yaptig1 isleri sebeple yaptigini dile getirmektedir.

Neticede “sebeplerin, ayni sonuglar1 dogurmadig1 bir hayatta, diizenden degil

18 Hatip, Tevekkiil mii Tembellik mi?, s. 25.
7 Ayt eser ,s.25.

418 Mevlana, Konularina GéreMesnevi Terciimesi, Haz. Sefik Can, c. V, b.1546 vd.
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ancak kaostan soz edilebilir. Insan varlik muammasini ancak sebep sonug iliskilerini
kesfederek bulabilir ve medeniyetini gelistirebilir. Sebeplerin degersizliginden,
sadece Ilahi kudretle mukayese edildiklerinde séz edilebilir. Bizlere gore ise
sebepler; varligr okumak i¢in sahip oldugumuz yegane formiillerdir. Formiil 6nemsiz
sayilarak sonuca gidebilmek hi¢ miimkiin miidiir? Aksi takdirde insanin sahip oldugu
iradenin dolayisiyla sorumlulugunun temellendirilmesi miimkiin olamaz. Iste
Mevlana'nin isaret ettigi gercek, formiilller goriildiikten sonra bakisin sadece
formiilde kalmay1p bu formiilii yapan: da gormesi gerektigidir.”*"”

Ciinkii, Mevlana'ya gore insanin biiyiik bir giivenle sarildig1 sebepler, onlari
yaratan kudret tarafindan c¢ok kolay bir sekilde islevleri degisebilir hale
getirilebilirler;

“Diinyadaki su sebep iplerini sakin ha sakin su bas1 donmiis felekten bilme.
Bilme de felek gibi eli bos, basi donmiis bir halde kalma, 6zsiizliikten cira gibi
yanma...Gerekirse Hakk'ln emri ile rlizgar ates olur. Aslinda onlarin her ikiside
Hakk'in sarabiyla sarhos olmuslardir. Evladim bag gozii ile degil de, goniil gozii ile
bakacak olursan, su gibi latif olan hilmin ve ates gibi yakici olan hiddetin de
Hakk'tan oldugunu goriirsiin. Eger riizgarin can1 Hakk" bilmeseydi, tanimasaydi Ad

kavmini, Allah'a inananlardan ayirt edebilir miydi?**® »*!

Mevland'ya gore Yiice Yaratici’nin sanatini gormeye layik olmayanlar igin,

19 Kiigiik, Fihi Ma Fih Ekseninde Mevland 'min Tasavvufi Goriisleri, s. 56.

#9 Ad kavmi Arabistan’da Yemen’in Ahkaf denilen kisminda otururlardi. Hud Peygamber bunlart
imana davet etti. Hud aleyhisalam’in davetini kabul etmeyenler, yedi gece, sekiz giin siddetle esen bir
riizgarla helak oldular. Siddetli riizgarlarin estigi zamanda Hz. Hud kendine inananlar1 bir araya
toplamis, onlarin etrafina bir daire ¢izmis, kasirga o daireye gelince, bahar riizgar1 gibi, latif latif
esermis.( bkz. Sefik Can, Mesnevi’den Se¢meler, c. 11, s. 667, ¢evirenin notu)

21 Mesnevi, .1, b. 850 vd.; krs. Mesnevi’den Se¢meler, haz. Sefik Can, c.11, s. 666, b. 850 vd.



117

bu sebepler gozlere birer perde hikmiindedir;**

clinki her gbéz onun sanatini
gormeye layik degildir.**® Sebep perdelerini bir insanin yirtabilmesi i¢in mekansizlik
alemini anlayabilen bir goriise*** sahip olmasi lazimdir.**> Babacigim, her hayir, her
ser sebebi yaratandan, Miisebbibii'l Esbab'tan meydana gelir; sebepler, vasitalar diye
bir sey yoktur. Bunlar gaflet devri kisa bir miiddet yiiriiyilip gitsin diye Hakk'a giden
ana yolun istiinde diisiiriilmiis hayallerden baska birsey degildir.”**

Mevlana bu ifadeleriyle, herkesin ayni diizeyde tevekkiil boyutuna
cikamayacagia isaret eder. Sebeplerin arkasindaki hikmetlere vakif olarak,
sebeplere sarilmadan tevekkiil etmek herkesin kazanabilecegi bir edim degildir.

Mevlana'ya gore insan ¢ogu zaman sebepleri yaratandan gafildir. Bu gafleti
sebebiyle sebeplere takilarak Ilahi iradeye aykiri isler yapabilir. Ancak sebepler,
onlar1 yaratan yiice kudret tarafindan kaldirildiginda, insan Ilahi kudretin farkina
vararak pisman olur fakat bu pismanligin hi¢bir faydasi yoktur.

“Sen ¢ocuklugundan, aklin ermedigi igin sebepleri goriiyor sebeplere

yapisiyorsun. Sebepleri goriiyor da, sebebi sebep edenden, yani sebepleri yaratantan

2 Mesnevi, c.V, b.1551.

23 Sebepler, Miisebbibii’l Esbap’dan gafil olan kimselerin nazarlari iistiine birer perdedir. Bu perdeler,
onlarin bizzat bilyiikk Yaraticinin, Yiice Sani’in san’atin1 gérmesine mani olurlar. Cilinkii her goz, o
biiyiik ve esiz Sani’in san’atin1 gérmeye layik degildir. Bunlara bir nimet gelse, yahut bir feleket ve
zahmet hasil olsa, elbette onu sebepten bilirler. Ciinkii Miisebbip’ten, sebepleri Yaratan’dan
gafildirler. (bkz. Sefik Can, Mesnevi’den Se¢meler, c.1l,s. 663, 692.dipnot)

2% 0 Yiice essiz Sani’in pek mitkemmel, {istiin sanatini gérecek bir goz lazimdir ki, sebepleri, isleri,
hadiseleri birer alet, birer vasita olarak, bile de, sebep perdelerini kokiinden sokiip ata. Asla, herhangi
bir sebep ve onun goziine perde olmaya, essiz ger¢ek Sani’i, san’atinda miisahade eder...Boylece
sebeplerden kurtularak mekansizlik aleminde, yalmiz miisebbibi gore... “De ki: ‘Herseyi yaratan
Allah’tir.” ( Rad suresi 16) ayetini diisiincelerine esas tuta! (bkz. Sefik Can, Konularina GéreMesnevi
Terciimesi, ¢.5-6, s. 127, ¢cevirenin notu)

425 Mesnevi, ¢.V, b.1552-3.

426Mesnevf, c. V,b. 1554-5.
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gaflettesin. Sebepleri yaratan, perde olan sebeplere takilip kaliyorsun.Sebepler
gidince basina vurmaya; ‘Aman ya Rabbi!’ demeye koyulursun. Cenab-1 Hakk da
buyurur ki; “Haydi yiirli, sebep tarafina git, ne acaib sey; sen beni, yarattigim
sebepler icin andin! O vakit kul; ‘Bundan sonra hep sana bakacagim, sebepler
tarafindan bakmayacagim.’ der. Allah o kula; ‘Ey tevbesinde ve ahdinde gevsek
olan, seni tekrar sebepler alemine gonderirsem yine sebeplere yapisirsin’ diye
buyurdu, 2772

Nitekim Kur’an’da Hz Zekeriyya’ya sebepler haricinde ¢ocuk bagislanacagi
miijdelenince onunla karisinin saskinligi tizerine, Allah’in sebeplerin ardindaki
gercek gii¢ oldugu hatirlatilmistir.**” Mevland'ya gore, Kur’an-1 Kerim de, sebeplere
yapismaktan ziyade, Miisebbibii'l Esbab olan Allah'a tevekkiil etmeyi tavsiye eder.*’
Mevlana bununla ilgili olarak, peygamberlerin sebepleri ortadan kaldirmak ig¢in
geldiklerini séyleyerek™', Kur’an’da gegen bazi peygamber kissalarin1 érnek getirir;

Sebeplerin de baska sebepleri var. Sebebe bakma da asil olana bak!
Peygamberler, sebepleri gidermek i¢in geldiler. Mucizelerini ta Zuhal yildizina kadar
ulagtirdilar. Sebep ve vesilesiz denizi bdldiler, ekmesizin bugday yiginini
buldular.*** Calismalari yiiziinden kum taneleri un oldu. Ke¢inin yiinlerini ¢ektiler mi

ellerinde ibrisim olurdu.***

7 Burada En’am suresinin 27-28. ayetine isaret etmektedir. Ayette kisaca, cehennem atesi karsisinda,
tekrar diinyaya gonderilmek i¢in Allah’a yalvaran insanlardan bahsedilmektedir.

¥ Mesnevi, c. V, b. 1553-7.

9 Kiigiik,Fihi Ma Fih Ekseninde Mevldnd nin Tasavvufi Gériigleri, s.60 ; amlan olay igin bkz. : Al-i
Imran 3/40.

9 Mevlana, Mesnevi’den Se¢meler, haz. Sefik Can, c. II, s. 667, 577. Baslik.

“ Mesnevi, c. 111, b. 2514-5.

2 Hz. Musa, asasi ile Sap Denizi’ne vurmus, agilan on iki yoldan, israilogullar1 kars1 sahile gegmistir.
Adem (a.s) yeryiiziine inince, bugday mahsiilii bulmus, onunla karnini1 doyurmustu. Sonra o tohumlari

ekmis, bigmisti. (bkz. Sefik Can , Mesnevi’den Se¢meler, c. 11, 701. dipnot )



119

“Kur’an-1 Kerim, sebeplerden ziyade, Miisebbibii’l — Esbab olan Allah’a
tevekkiil etmeyi tavsiye eder. Batinen fakir, zahiren yiice olan Ebu Leheb ve onun
gibi imansizlarin helakinden bahseder.” 434 «“Ebabil kuslart iki {i¢ tas attilar m1 o koca
Habes ordusunu kirip geg:irirler.435 Ta yukarilarda ugan kusun attig1 bir tas, fili delik
desik eder. Oldiiriilmiis adama kesilmis 6kiiziin kuyruguyla vur da hemen dirilsin,
kefeniyle kalksin. Kesilmis bogaz1 yerinden davransin, kaninm1 dokenlerden kanini
istesin.*® Bunlar ve bunlara benzer daha nice seyler var... Kur’an , bastan sona
kadar sebepleri, illetleri nefy eder vesselam.”*’

Neticede, Mevlana, sebeplerin ardindaki gercek giicii fark edebilmenin ancak
peygamberlerin ve onlarin yollarindan giden bazi insanlarin, bu diinyada
gergeklestirdikleri manevi yiikselisle miimkiin olabilecegini ifade eder. Olaylar
karsisinda bu bakis agisiyla sebeplerin iistiinde bir tavir takinirlar. “Ciinkii velilere
sebeplerin, birer perdeden ibaret oldugu ve sebebi yaratan1 bilmelerine ve

»5% By diizeye ulasamayan insanlar

gormelerine giden bir yol oldugu gdsterilmistir.
icin Allah Teald da zaten sebepleri halk etmis ve onlara uymalarini istemisrtir. Bu

diizeye ulasamayan insanlarin velileri taklit ederek sebepleri terk yoluna gitmesi,

3 Jbrahim (a.s) , bir kithk zamaninda un getirmek i¢in bir dostuna bir adam géndermis, istenilen
kimsede un bulunamadigi igin, giden adam bos donmiistii. ibrahim (a.s) aile efradin1 avutmak igin
cuvali kumla doldurmustu. Kadinlar ¢uval1 aginca, has ve beyaz bir un buldular. Onunla ekmek
yaptilar. (bkz. Mevlana, Konularina Gore Mesnevi Terciimesi, haz. Sefik Can, c. III, (¢cevirenin notu)
4 Mesnevi , c. III, b. 2520.

3 Habes valisi Ebrehe’nin ordusu, Ebabil kuslar1 tarafindan bozguna ugratilmistt.( bkz. Sefik Can,
Mesnevi’den Se¢meler, c. 11, gevirenin notu)

¢ Bir adam 6ldiiriilmiis katili mechul kalmist:. Hz Musa Ilahi vahiy ile bir sigir1 kurban ettirdi. Onun
kuyrugu ile 6lmiis adama vurunca, 6lii dirildi, katilini haber verdikten sonra tekrar 61dii. (bkz. Sefik
Can, Mesnevi’den Se¢meler, c. 11, gevirenin notu)

7 Mesnevi , c. 111, b. 2516-25.

8 Kiigiik, Fihi Ma Fih Ekseninde Mevlind 'min Tasavvufi Goriisleri, s. 60.
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sonu hiisran olan neticelere sebebiyet verecektir. “Sebeplere yapismamak onlar

gérmemek makami, ruhu, tabayi aleminden kurtulmus olanindir.”**

7.Tevekkiil- Salih Amel iliskisi

Sozliiklerte is, ¢aba, fiil, caligma gibi anlamlara gelen amel, canli olan
varhigin yaptig1 is olarak tarif edilmistir. Ameller, seriat ilkelerine yakinliklar
acisindan genellikle taat, masiyet ve miibah seklinde ii¢ kisima ayrilir. Gerek Kur’an-
1 Kerim ve hadislerde gerekse diger dini kaynaklarda taat sayilan ameller cogunlukla
amel-i salih olarak anilir.**’

Bu tanimlamalardan da anlasilacagi iizere, amel genel bir kavram olup, giizel,
cirkin, 1yi, kotii her tiirli fiili i¢ine almaktadir. Ancak Kuran’in tesvik ettigi amel
stiphesiz ‘salih amel’dir.

Salih kelimesine kisaca, bakacak olursak ‘salihat, salihanin cem’idir.Salih
aslinda iyi uygun, aklen ve naklen miistakim,hayirli manasina vasf iken, hasene gibi
amel-i Salih manasina isim olmustur ki kalbi, bedeni, mali olmak iizere nev’i
vardir'**! Salih kelimesi, Ingilizceye en yaygin bicimde ‘diiriist (honest)’ olarak

442

tercime edilmekte olup, kiicik ve biiyik biitin iyiligi kapsadigi** ifade

edilmektedir.

9 Mesnevi,c. 11, b. 1843.

0 Silleyman Uludag, “4mel” maddesi, TDV.I.A., Istanbul 1991, ¢.3, s.13.

*! Elmalil Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/274, Istanbul 1971.

2 Toshihiko Izustu, Kur’dn da Dini Ve Ahlaki Kavramlar, ¢ev. Selahaddin Ayaz, 2. Baski, Pinar
Yayinlari, Istanbul 19991, s. 269.

3 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’dn, istanbul 1993,7/228.
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Allah’a tevekkiil, insanin salih amel islemesini gerektirmektedir. Zira
Allah’m, kisinin yapmis oldugu calismalarin karsiligini verecegi noktasindaki
va’dlerine inanmak ve giivenmek, kisiyi yaptigi isleri ve amelleri daha dikkatli, daha
titiz ve daha ¢ok 6zenle yapmasini gerektirmektedir. Nitekim Kur’an’da Allah iman
edip salih amel isleyenlere sayisiz miikafatlar va’d etmektedir.

Bunun yaninda tevekkiiliin bir diger boyutu olan, kisinin yaptigr amellerin
Allah tarafindan muhafaza edildigi, zayi edilmeyecegi ve onlarla hesaba ¢ekilecegi
noktasindaki Allah’a olan inanci ve giiveni de kisinin yaptig1 amelleri en iyi sekilde
yapmasim gerektirmektedir.***

Mevlana’ya gore boyle bir tevekkiil anlayisina sahip bir insan ne amelinden
tamamen iimitsizdir, ne de ameliyle gururlanip kibre kapilabilir. Mevlana’ya gore
insan, kendisini kurtaracak olanin amellerinin olmadigini; Hakk’1n rahmeti oldugunu
bilmelidir.Mevlana bu hususla ilgili su tavsiyelerde bulunur;

“Sana onu anlamaya; onu ¢agirmaya izin verdiler de o yiizden gonliine gurur
diistii. Kendini Allah ile konusur goérdiin, halbuki niceler vardir ki bu siiphe
yiiziinden ondan ayr diistiiler. Ger¢i padisah seninle beraber yerde oturur ama sen
kendini tan1, haddini bil de daha iyi daha edepli otur!”**’

Insan icinden gecen gizli agik herseyi bilen**® Yaraticisina karsi amelleri ile

oviinmenin, iki yiizliilik oldugunu anlamalidir. Mevlana bu konuyu “.......hig, el,

goniilden gizli bir is yapabilir mi? Allah, ”seni yaratan, diislinceni, en gizli

4 Hasan Karahasanoglu, Kur’dn da Tevekkiil Kavrami, (basilmanus yiiksek lisans tezi), Ankara
1998, s. 48.

3 Mesnevi, c.11, 6337-40.

¢ Miilk 67/13-4.
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konusunda fisiltinda dogruluk mu var, hile mi.... bunu o hi¢ bilmez mi?”

daatl seklinde ifade etmektedir.

buyurdu.

Higbir ibadetin Allah’in katinda O’na layik bir ibadet seklinde olmayacagini
Mevlana, Musa ile ¢oban diyalogunu bize su sekilde nakleder;

“Bu 6viis bana nispettir, yoksa bu dviig,sana bir kinamadir bir hicivdir. Gel
de bitlerini kirayim sana siit i¢ireyim, ¢arigini dikeyim, oniine ¢evireyim diyordu ya.
Fakat Allah, onun bu s6zlerinin medih, saydi; sen de merhamet eder, benim sozlerimi
medih sayiyorsan sasilmaz. Anlayislara aci, kusurludur onlar ey akillarin, vehimlerin
otesinde olan Allah!”**®

Mevlana’ya gore dista olan “Bu namaz, oru¢ ve savas da imana sahittir.”**’
“Orug der ki: bu, halden ¢ekindi, bil ki harama ulagsmasina artik imkan yok. Zekat
der ki: Kendi malin1 bile veriyor, artik, kendisi ile ayn1 dinde, ayn1 yolda olandan
nasil ¢ikar? Fakat bu isleri riya ve tezvirle yaparsa o iki sahit, Allah’in adalet
mahkemesine kabul edilmez”**°

Son ciimleden de anlasilacagi iizere ibadetin temel sarti, samimiyetle
yapilmasi, dinin emirlerini yerine getiren insanin kulluk vazifesine inanmasi, ve
taklitci olmadan Cenab-1 Hakk’a tam teslimiyet i¢inde olmasidir.**! Boyle igtenlikle
yapilan ibadetler Mevlana’ya gore; imana isarettir, bir alamettir. Kisinin yaptig1

amellerin, o kisinin imanma bir delil sayilacagi dogrudur. Bu konuda miinafiklarin

amelleri akila gelebilir ancak onlarin amelleri igtenlikten uzak, devamliligi olmayan

“7 Mesnevi, c. 111, b. 478-9.

¥ Mesnevi, c. VI, b. 1090-4.

449 Mesnevi, c. V, b. 183.

30 Mesnevi c. V, b. 189-91.

451 Yeniterzi, Kubbe-i Hadra 'nin Gélgesinde, s. 19.



123

ibadetlerdir. Kisa zamanda yorulurlar, ameli terk ederler. Zaten imani1 olmayan
kisinin amelleri de Kur’an-1 Kerim’e gére bosa gitmistir.45 2

Mevlana’ya gore, ibadetten maksat Allah’in rizasim1 kazanmak, ona
yaklagsmaktir. Bu ylizden mii’min’in miraci olan namaz, Cenab-1 Hakk’a yakinlasma
yolunda en énemli bir adimdir.*? “Allah’imiz “secde et de yaklas™* dedi..
bedenlerimizin secde etmesi, canlarmmizin Allah’a yaklasmasma sebeptir.”*’
ifadesiyle bunu agik bir sekilde ifade etmektedir.

Buradan da anlasildig1 {izere, namaz sadece bedenle yapilan bir ibadet
degildir. Namaz insanin Rabbiyle vuslata erdigi, kulun miraci olan bir ibadettir. Bu
konuda Siihreverdi soyle der: “Huzur-1 kalb olmadan namaz kilan kendi kendini
aldatir. Akl baska seyde iken namaz kilan, namazindan gafildir. Nefsini hudu ve
tevazudan uzak tutan bosuna cefa ¢ekiyor demektir.”**°

Mevlana bu diisiincelerini aciklarken, bir yandan da, insanin kulluk suuruna
yalnizca namaz ve zekat gibi ibadetlerle ulasamayacagi, ibadetlerin temelinde
goniilde bir sevgininin bulunmasi geregini vurgular®’ Bunu soyle dile getirir;

“Peygamber, “Allah, suretlerinize bakmaz, kalbe bakar. Kalp islerinizi

diizene koyun” demistir. Allah, ben sana, bir goniil sahibinden bakarim. Secdene,

altin vermene bakmam bile demektedir. Sen, gonliinii goniil sandin da goniil

2 Kehf 105, Tevbe 69,18; Araf 147; Maid e 53; Ali imran 22; Bakara 217.
3 Aymi eser, s. 19.

4 Alak, 96/19.

435 Mesnevi c. 1V, b. 11.

6 Siihreverdi, s.339.

457 Yeniterzi, a.g.e, s. 13.
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sahiplerini aramay1 biraktin. Goniil, dyle bir varliktir ki yedi gok gibi yedi yiiz
tanesini oraya koysan kaybolur gider”**®

Hz. Mevlana, kalip dindarligindan kurtulmus, ask ile yeni bir potada daha diri
bir anlama ulasmis miistesna bir Islam sufisi ve miitefekkiri olarak, o, kat1 Islam
anlayisinin toleransa kapali kabugunu kirmis, 6tekiyle tanigmis, tanimis tanitmis ve
Islam’m temel inancindan taviz vermeden, ama en iyi, en giizel anlatimlarla islam’1
teblige muvaffak olmustur.**

Mevlana goniil kirmanin, insanlar1 incitmenin ne denli bedbahtlik oldugu
konusunu, Yunus Emre’nin; “Bir kez goniil kirdin ise bu kildigin namaz degil”
ifadesinin benzerini su sekilde ifade ederek dile getirir;

“Ahmaklar, mescide (secde edilen yer) hiirmet gosterirken, secde edenin
kalbini kirmaya calisirlar. Gergekteyse ey aptallar; o mecaz, bu hakikattir. Asil
mescit ariflerin goniil evidir. Velilerin gonlii, temiz kisilerin secde ettigi bir
mescittir.”**

Neticede, insanin her zaman kulluk bilinci icerisinde hareket ederek, amelleri
konusunda konusunda gevseklik gostememeli, Allah’in, amellerini kaydedip, onlarin
karsiliklarin1 ahirette verecegi konusunda siiphe igerisinde olmayarak, kabulii
konusunda Allah’ii Teala’ya hiisn-ii zan ederek, O’na tevekkiil etmeli, ibadetlerin

zahiri sartlar1 yaninda, iclerinin de dolu dolu olmasina, bunun yaninda goniil

kirmayaya dikkat etmelidir.

% Mesnevi, c. V, b. 869-72.
49 Ayni makale, s.10

460 Yeniterzi, Kubbe-i Hadra 'nin Gélgesinde, s. 14.
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8. Tevekkiil-Ahiret iliskisi

Ahiret, diinya hayatim1 takip eden, ona benzeyen fakat daha degisik ve
Oliimsiiz bir hayattan, ebediyet alemine ait ¢esitli merhaleler ve hallerden ibarettir.
Insanin liimiiyle baslayan ahiret hayati; kiyametin kopmasi, hesaplarin gériilmesi ve
hesap sonrasi ebedi hayat seklinde ii¢ derecede ele almmaktir.*'

Islam inanglarma gore insan, bir ruh ve beden biitiinliigii i¢inde yaratilmistir.
Insan bu biitiinliik igerisinde eceline kadar yasayacak, tekrar dirilecek, sorguya
cekilecek, miikafat ve cezasina gore cennete veya cehennme gidecektir.*®

Kiyametin kopmasi Kuran-1 Kerim’de “saat” kelimesiyle ifade edilmis ve
bunun vaktini Allah’in bilgisinde oldugu, ondan bagka hi¢bir kimsenin bunu
bilmeyecegine isaret edilmistir. Kiyametin kopmas1 Israfil’in sura ilk {iflemesiyle
baslamaktadir. Ahirette hesabin goriilmesi ise, insanlarin hepsinin dlmesinden sonra
ikinci defa sura iiflemesi insanlarin yeniden dirilmesi ve mahserde toplanmasiyla
vaki olacak bir merhaledir. Ahiret giiniinde kulun tabi tutulacagi hesabin sonucu
Kuran-1 Kerim ifadesinden hareketle tartilar1 agir gelenler kurtulacak ve ebedi
mutluluga kavusacaklar, tartilar1 hafif gelenler ise hiisran igerisinde olacaklardir.
Kurtulus ve ebedi mutlulugun miikafati cennet ve cemalullah, hiisranla
neticelenenlerin  hesabinin neticesi ise ebediligi uzun tartismalara konu olan
cehennem ve onun azabi seklinde tezahiir edecektir*®

Mevlana’ya gore ahiret amellerin karsiligiin alindigr giindiir. Bunu “Ne

verdiysek burada bulduk simdi. Bu alem perdedir, o alemse asil hakiki alem. Ekin

1 Arpagus, Mevidnd ve Islam, istanbul 2007, s. 209.

62 Askar, “Reenkarnasyon (Tenasiih) Meselesi ve Mutasavviflarin Bu Konuya Bakiglarinin
Degerlendirilmesi, Tasavvuf IIm? ve Akademik Arastirma Dergisi, say1;3, y1l;1 nisan 2000, Ankara
s.100.

463 Bekir Topaloglu, “Ahiret”, DIA , c.I, s. 543-548.
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giinli ektigini gizleme giiniidiir; tohumu topraga sagma giiniidiir. Devsirme vaktiyse

59464

ektiginin zuhur ettigi giindiir”™" seklinde ifade eder.

Mevlana, ahiret hayatinin ebediligine “Bilseniz ahiret, ebedi hayat

yoludur.”*®

ifadelerinin gectigi ayetleri tefsir ederek baslamaktadir. Mevlana,
ahiretin ebediligi yaninda diinya hayatinin faniligine de 6zellikle vurgu yapar. Diinya
hayatinin geciciligini farketmek, insandaki tevekkiil inancin1 kuvvetlestirir. Mevlana,
diinya hayatim1 hadisten iktibasla lese benzetir ve, “O alemin kapisi, duvari, suyu,
testisi, meyvasi, agact hep diridir. S6z sOyler ve s6z duyar. Onun i¢in Mustafa
aleyhisselam “Diinya bir lestir, onu isteyenler de kopeklerdir” buyurdu. Ahirette
dirilik olmasaydi, o da les olurdu. Lese 6lii oldugundan les derler, pis kokusundan ve

mundarhigindan degil.”**

ifadeleriyle bunu dile getirir. Diinya hayatinin faniligi
konusunda ise “Bu cihan tamamiyle fanidir, aradigini sebath ve kararli alemde ara;
suretin sifirdan ibarettir; diledigini mana aleminde dile ”**” diyerek, bu diinyada
insanin her istedigini elde edemeceyecegini, insanin arzuladigi seyleri ahiret
hayatinda aramasi gerektigini bildirir. Mevlana, ifadelerine bagka bir yerde su sekilde
devam eder;

“Zaten bu alem sizin canlarinizin hapishanesidir; uyanin o tarafa gidin; zira o
taraf, sizin sahraniz, mesire yerinizdir, “Bu alemin hududu vardir, o alem size esasen

hadsizdir.Nakis ve suret, omanaya settir, manidardir’*®®

% Mesnevi, c. VI, b. 3530-32.

5 Bkz. Ankebut, 29/64; Mii’'min ,40/44.

46 Mesnevi, c. V, b. 3591 °den 6nceki baslik.

7 Mesnevi, c. 1, b. 2241; Kenan Rufai, Serhli Mesnevi Serif, istanbul 1973, s. 389.
468 Mesnevi, c. 1, b. 525-26.
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“O alem bakidir, mamurdur, terkibi zit olan seylerden olmadigindan baska

tiirlii olmasina imkan yoktur. Yok olma, bitme de ziddin ziddin1 yok etmesinden ileri

gelir, zit olmadi m1 ebedilikten baska bir sey olmaz”**

Mevlana’ya gore ahiret hayatina imani saglam olan bir insanin, Allah’a

tevekkiilii de kuvvetli olur. Mevlana “Nice yiizlerin agardigi nice ylizlerin karardigi

59470

giinli distiniin. ayetine atifta bulunarak “Allah kirmiz1 yiizle sar1 yiizii giindiiz

59471

gosterdiginden kiyamete giin lakabi takdi”™"'" ifadesi ile ahireti tanimlar.

59472

Mevlana’ya gore kiyamet, “gizliliklerin ortaya ¢ikacagi giindiir”"’* yani o giin

herkesin sirr1 ve hakikati ortaya ¢ikacak, insanlarin muhlis mi, miinafik m1 oldugu
anlagilacaktir. Bundan dolayr Allah kiyamete giindiiz adimi  vermistir'”
denilmektedir. Mevlana’nin ahiret hayati ile ilgili bagka bir ifadesi de soyledir;

“Bu alemdir ki bana riiya goriindii. Acikligiyla kolumu kanadimi agti. O
alemle bu alem yolu meydanda olsaydi diinyada pek az kimse, ancak bir lahzacik
kalird.”*"*

Mevland hasr konusuna “Kiyamette sura iiflenecek, 6lmiis olanlar dirilip

boliik boliik mahsere geleceklerdir™’

ayetini agiklayarak izah getirir. O’na gore
herkes, viicudunda nefsin hangi sifati galipse Oyle hasredilecektir. Hasetgiler kurt

seklinde, haram yiyenler domuz seklinde diriltilecektir. Bununla ilglili ifadeleri su

sekildedir;

* Mesnevi, c. VI, b. 56-7.

470 Al-i imran, 3/106.

M Mesnevi, c. 11, b. 292,

472 Tarik, 86/9.

473 Tahir’ul-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, c. VI, s.103.

" Mesnevi,c.I, b. 2100-10; Kenan Rifai, a.g.e, 5.361; Tahiriil-Mevlevi, a.g.e, c.IV, s. 1033-34.
5 Nebe, 78/18.
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“Ondan dolay1 herkesin yaptig1 kotiiliigiin zararin1 gérecegi giin, hasetciler,
muhakkak kurt seklinde hasredilecektir. Hirsla dolu asagilik ve haram yiyici kisi, o
say1 glinii domuz seklinde, zina edenler, avret yerleri kokarak, sarap icenler, agizlar
kokarak dirilirler”*’*

Mevlana ahiret inancim1 temelini olusturan dirilisi ise uykudan uyanan
insanlarin haline benzetir. Sura iflenmesiyle, her bedene ‘kalk’ emir gelir.*”’
“Herkesin cani, sabah kalkinca nasil aklimiz basimiza gelirse tipki Oyle, kendi
bedenine girer.” diyerek bunu ifadelendirir.

Mevlana her ruhun kendi bedenini bulmasini, kiiciik kuzularin annelerini
bulmalarina benzetir;

“Her can, kendi bedenini tanir, o bedene girer. Kuyumcunun cani nasil olurda
terzinin bedenine girer? Bilgi sahibinin cani, bilgi sahibinin bedenine girer,
zulmedenin cani, zulmedenin bedenine. Sabah ¢ag1 kuzu anasini, koyunda kuzusunu
nasil tanirsa Allah bilgisi de bedenleri tanima hususunda ruhlara boyle bir bilgi
vermigstir. Ayak bile karanlikta ayakkabisini tanirken o giizelim can, kendi bedenini
nasil tanimaz?”*"® diyerek bu konuda higbir siipheye yer birakmaz.

Ahirete imanin, inang esaslarinda oldugu Kuran’i Kerim’de defalarca ifade
edilmektedir*”’. Mevland’ya gore hakkinda siiphe olmayan, o alem i¢in hazirlik
yapilmasi1 gerekmektedir. Bu konuda sunlari sdyler;

“Diinyada elbisen var, zenginlestin; fakat bu alemden gidince nasil

edeceksin? Ahiret i¢inde bir sanat 6gren ki marifet kazancini elde edesin, O cihan da

476 Mesnevi, c. 111, b. 1412-14.

477 Mesnevi, c. V,b. 1773-4.

48 Mesnevi, c.V, b.1775-80, ismail Ankaravi, Ankaravi Serhi , ¢.V, s. 407-408.
79 bkz. Nisa, 4/136.



129

Pazarla, kazangla dolu bir sehirdir. Zannetme ki kazanmak yalniz bu alemdedir ve
bu kazan¢ kafidir! Ulu Allah “bu cihanin kazanci, o kazancin yaninda c¢ocuk
oyuncagidir”**dedi. Hani bir cocuk, 6biir ¢ocugun {istiine yiiriir, onunla konusuyor
birlesiyor gibi hareketlerde bulunur ya ...Cocuklar diikkancilik oynarlar ya... Fakat
zaman gecirmeden baska ellerine bir sey girmez. Gece gelip catar, cocuk evine ag
doner. Obiir ¢ocuklar giderler tek basina kala kalir. Bu alem oyun yeridir, 6liim de
gece. Geri doner gidersin, fakat kese bombos, sen de yorgun argin!”**'

Mevlana’nin ahiret anlayisi, onun Allah, kainat ve insan hakkindaki
gorlslerinin ayrilmaz bir pargasidir. Allah’dan varliklara uzanan devir sistemi iginde
hayatin anlami, ruhun 6liimsiizliigiine baglanir. O halde 6liim, ebediyetin bir kapisi
veya olimsiizliige erismenin bir gegitidir.*™

Mevlana’ya gore, insan ahirette yaptig1 her seyden sorguya g¢ekilecek, viicut
azalar1 da buna sahitlik edecektir;

“Mahser giinii her gizli sey, meydana ¢ikar.Her sugu kendiliginden insani
rezil eder. El ben sdyle caldim der,dudak sdyle sordum der, ayak ben sehvete
kostum, fer¢ ben zina ettim diye taniklik verir. Gz der ki; ben harama baktim, kulak
der ki; ben kotl soz isittim. Derken sozleri bastan asagi yalan olur, azas1 yalanini
meydana ¢ikarir. Nitekim dogru diizglin namaz1 da yalani, hayalarin sahitligi ile
meydana ¢ikti. Su halde dyle hareket et ki, o hareketin dilsiz dudaksiz, tanikligini,
sahadet ederim demenin ta kendisi olsun. Biitiin beden, her uzuv, faydada zararda

sahadet erdim desin ey ogul”*®

* bkz. Enam, 6/32, Ankebut, 29/64, Muhammed, 47/36.

481 Mesnevi, c. 11, b. 2593.

2 Kiiciik , Fihi Ma Fih Ekseninde Mevland min Tasavvufi Goriisleri, s. 153.
483 Mesnevi, c. V,b. 2211-19.
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Mevlana ahirette herkesin diinyada yaptig1 amele gore diriltilecegini ve higbir
seyin gizlenmeyecegini soyle ifade etmektedir;

“Kim erlige hazirlanmamis, er olmamissa o disilik, obiir dlem de surete
bliriiniir. O giin adalet giiniidiir. Adalet her seyi layik oldugu yere koymaktir.
Ayakkab1 ayagindir, kiilah basin. Bu surette her isteyen esirgenmez. Parlakligin esi
giinestir, suyun esi bulut™***

Hayat anlamsiz bir varolus olmadig1 gibi, 6liim de, sonu higlik olan bir yok
olus degildir. Aksine, hayat; yararli ve faydali islerin yapilacagi bir alan olarak; 6liim
de, bu yaptiklarimizin karsiliklarinin bulunacagi ve alinacagi bir sahaya gecisi
saglayan doniim noktasi olarak algilanmalidir.*®

Insanin 8liimden sonraki hayata bakis agis1, bu diinya hayatina bakis agisinin
bir pusulast niteligindedir. Oliimden sonra hesaba cekilecegine inanan bir insan,
O0lmeden Once hareket ve davranislarini kontrollii yasarken; dliimden sonra yok
olacagina inanan insan i¢in ise bu diinya, zevk ve arzularinin tatmin edilmesi gereken
bir yer olarak anlamlandirilmaktadir. Bu yiizden Mevlana, ahiret inancina olan iman1
kuvvetlendirmek i¢in, gayb alemine ait olan bilgileri, glinliik hayattan tasvirlerle
bizlere aktarmakta ve 6nemli tesbihler yaparak, bagimiza gelebilecek durumlari adeta
bir tiyatro sahnesi gibi gdziimiizde canlandirmaktadir. Stiphesiz ki, bu sayede ahirete
imani giiclenen insanin, basina gelen sikintilar ve zorluklar karsisinda Allah’a
tevekkiil etmesi daha da kolaylasmaktadir. Herseyin hesabinin verilecegi, bu
diinyada yasanamayan glizelliklerin ahirette daha biiyilk miikafatlarla elde

edilebilecegi bilinci, insan1 rahatlatmakta ve Allah’a olan giiveni artirarak, tevekkiil

ehli bir insan olmasini kolaylastirmaktadir.

4 Mesnevi, c. VI, b. 1886-89.
5 Mehmet Aktoprak, Adem ve Alem, Aden Yayincilik, istanbul 2006, 2. Baski, s.72.
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9.Tevekkiil-Kader iliskisi

Kader Arapga’da K-D-R masdarindan gelmekte olup, “bir seye gii¢ yetip,
kadir olmak, miktarin1 beyan etmek, bir seyi planlamak, hazirlamak, takdir ve
hiikmetmek, rizki taksim etmek, 6l¢gmek’**gibi anlamlara gelmektedir.

“Islam inancimin temel akidelerinden biri olan kaza ve kadere iman
hususunda Islam alemleri uzun tartismalar, asirlar siiren miinazara ve miinakasalarla
konunun mabhiyetini oraya ¢ikarmak i¢in ¢aligmiglar ve bir ¢cok farkli mezhep farkl
yorumlar ileri siirdiirmiislerdir. Mevlana’da, Mutelize ve Cebriye gibi u¢ noktalarda
diisiinceler ortaya koyan mezheplerin diisiincelerini tenkit etmis ve ehl-i silinnet
diisiincesi paralelindeki goriislerini giincel Orneklerle ortaya koymustur. Bundan
baska onun anlatmalar1 arasinda siirekli calismayi, gayret ve hareketi savundugu,
insanin yaptiklarindan sorumlu oldugunu, ortaya koymaktadir.”**’

“Insan kadere iman sayesinde Allah’n yegane yaratici ve hakim oldugunu
tanimig, O’nun ilim, irade, kudret ve yaratmasi disinda alemde higbir seyin meydana
gelmeyecegini, yarattiklarina adalet ve hikmeti gézetmis bulundugunu tasdik etmis
olur. Boylece kisi, yliksek maneviyatla ve saglam bir karaktere sahip olur; hayata
bliylik bir metanetle atilir, basaridan basariya kosar. Clinkii yiice Allah’in kader ve
kazasina razi olan kimse higbir seyden yilmaz, sebeplere sarilmayr da kader ve
kazanin bir geregi olarak goriir. Bir kisi basarisizlifa ugrasa ‘bunda Cenab-1 Hakk’1n

kim bilir ne gizli hikmeti vardir’ diyerek teselli bulur, kazaya riza gosterir,

timitsizlige kapilmaz, azmini gevsetmez, duygularindan ders almaya calisir. Ciinkii

¢ Sar1, Mevarid, s. 605-606.
7 Arpagus, Mevidnd ve Islam, s. 177.



132

Allah’a giivenirse Allah’mn kendisine yetecegini®® bilir. Kaderin ve tevekkiiliin
yanlis anlasilmasi durumunda ise, kisi basarisiz, miskin, tembel, geri diisiinceli ve
bunalimli bir yapiya sahip olur, hayatin sikintilarina karsi direncini kaybeder ve
miicadele azmini ortaya koyamaz.”**

“Mesela bir ¢iftci, once zamaninda tarlasini siiriip ekime hazirlayacak,
tohumu atacak, sulayacak, zararli bitkilerden arindirip, ilacimi atacak, gerekirse
giibresini de verecek, ondan sonra iyi iiriin vermesi i¢in Allah’a giivenip dayanacak
ve sonucu O’ndan bekleyecektir. Bunlarin higbirini yapmadan, “kader ne ise o olur”
tarzinda bir anlayisa sahip olmak tembellikten baska bir sey degildir ve Islam’in
tevekkiil anlayisi ile bagdasmaz™*"°

“Tevekkiil, miisliimanlarin kadere olan inanc¢larinin bir sonucudur. Tevekkiil
eden kimse, Allah’a kayitsiz sartsiz teslim olmus, kaderine razi kimsedir. Fakat
kadere inanmak da, tevekkiil etmek de, tembellik, gerginlik ve miskinlik demek
olmadig1 gibi, calisma ve ilerlemeye de mani degildir. Ciinkii her miisliiman,
olaylarin, ilahi diizenin ve kanunlarin cercevesinde, sebep-sonug iliskisi igerisinde
olup bittiginin suurundadir. Yani tohum ekilmeden iiriin elde edilemez. Ilag
kullanmadan tedavi olunmaz. Salih ameller islemedik¢e cennete girilmez. ....bunlar
Allah’in yaratiklar icin takdir ettigi ilahi diizen ve kaderdir.”*"

Mevlana, iman ehlini Allah’in takdirine teslim olmakla tereddiit etmeyecegini

belirtir. Clinkii ona gore kaza ve kaderin kilidini Allah’tan bagkas1 agamaz, Mevlana

bu goriislinti soyle dile getirir;

% Talak, 65/3.

9 Saim Kilavuz, Ana Hatlaryla Islam Akaidi ve Kelam’a Giris, Ensar Yay., Istanbul 2004, 10. baski,
s. 188.

0 Ayni eser, s. 186.

1 Saim Kilavuz, a.g.e., s. 186.



133

“Kader kilidi ¢ok biiyiiktiir. Onu ancak Allah acar. Bu sebeple sen O’na
teslim ol. O’nun rizasina saril. Kainatin her zerresi anahtar olsa, yine bir ise yaramaz.
Ciinkii kaza ve kader kilidini Allah’tan bagkasi acamaz. Sen tedbirini, yani kaza ve
kadere karsi gelmeyi unutursan, bir ise sarilmayi, bir karara varmayr birakirsan,
kendi pirinden, o geng baht elde edersin.***

Allah’a tam teslim olmanin en iist noktasinda tedbir terk edilir. Normal bir
insanin ise, tedbiri terki yanlistir. Boyle birseyi denemeye kalksa, hayatini kaybeder.
Ehassii’l- Havas ise tedbiri terk etmelidir.

“Kendi kendin benligini unutursan seni yad ederler, anarlar; kul olursan o

vakit seni azad ederler.”*">

2 Dikkat edilirse, Hz Mevland her firsatta kader iizerine durmakta,bu konuyu sik sik tekrar
etmektedir. Ciinkii bu devirde oldugu gibi o devirde de Islami olmayan Mutezile, Islamiliyye,
Batintyye gibi sapik inanclarla itikatlar1 sarsilan miiminleri uyandirmaya calistirmaktadir.
Mevland’nin bu beyitlerini de yanlis yorumlamamak gerekir. Nitekim biiyiik bir Mevlevi sairi olan ve
Hz.Mevlana’dan dort yiiz sene sonra gelen Seyh Galip hazretleri de , aynen Mevlana gibi:

“Tedbirini terk eyle takdir Hiida nindir

Sen yoksun, o varliklar hep vehm i giimanindir”
demisse de bu :”Caligmayi, sebebe tesebbiis etmeyi terk edin”demek degildir. Hani son devirde
yetisen bir divan sairinin yazdig1 gibi:

“Hakk’a tefviz-i umur et, ne elem ¢ek, ne keder.

Gelir elbette zuhura, ne ise hitkm-i kader.”

(Biitiin islerini hakka birak,iiziilme kaderin hiikmii ne ise o basina gelecektir.) diye diisiinmek.Islami
bir diistince degildir Cilinkii cenab1 Hakk:”Caligmaktan bagka insan icin bir ¢ikar yol yoktur.”diye
buyurmus ve bizi didinmeye ve ugrasmaya tesvik etmistir.Bize irade-i cliz’iyye vermek lutfunda
bulunmustur.iste o takdirde boyun egmeli, o takdiri hos karsilamali. “Neden bdyle oldu?” Yahut;
“....olmadr.” diye tiziilmemelidir. Hakk’in kararina teslim olacaksin.Nitekim Hz Mevlana da beyitten
birka¢ beyit sonra 3081 numarali beyitle adeta bu konuya agiklama getirmektedir. “Kaderim bdyle
imis diye’ miskince durma, ihtiyat ve gayret atin1 ok gibi siir.Yani ¢alig, gayrette kusur etme.” diye
buyurmaktadir . Ariflerden birinin sdyledigi su s6z , bu konuya 151k tutacaktir: “Takdir-i ezel, gayrete
asiktir.”Bkz: Sefik Can, Mesnevi’den Se¢meler, c. 11, s.480, (¢evirenin notu).
43 Sefik Can, Mesnevi’den Se¢meler, c. 11, s. 480, b. 3073-3076.
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Insanin kendi benliginden ge¢mesi, kendini unutmasi, insani hiirlestirir.
Insanin ihtiyaglar;, muhta¢ oldugu seylere bagimli olmasini saglar. Mesala, insan
viicudunun; uyumaya, yemeye ihtiyaci vardir. Bu agidan insan, uykunun, yemegin
kolesidir. Ama maneviyat biiyliklerine baktigimiz zaman, bu koleliklerden
kurtulabildiklerini gormekteyiz. Iste bu insanlar, benliklerinin ihtiyaglaridan
vazgecmistir.

Mevlana’ya gore, kaza ve kader, herseyin iistinde Ilahi bir tecellidir.
Kainattaki hersey, insanlarin kendilerince planlarma gore ¢alismalar bile, kaza ve
kaderin icabidir. Ve basindan sonuna kadar hersey levh-i mahfuzda yazilmistir. Bu
gorlislinii s0yle ifade eder;

“Dislerin keskinligi; midenin giiclinden, hararetinden meydana geldigi gibi,
halkin ugrasmasi, caligmasi, saga sola kosmasi, hep Allah’in kaza ve kaderin
icabidir. Nefs-i kiil, insanin ciliz’i nefsini etkiledi de, olacaklar oldu. Balik
kuyrugundan degil, basindan kokar. Yani baglangigta levh-i mahfuzda ne yazildi ise
0 gergeklesecektir.494”495

Bu ifadelerden sonra Mevlana, tembellige kap1 kap1 aralamamak i¢in “Bunu
bdyle bil, bil ama, ihtiyat ve gayret atin1 da, ok gibi siir. Yani gayrette kusur etme.
Ciinkii Allah, Peygamberlere; “Emirlerimi teblig et (bildir.)” diye buyurdu .Onun
emrinden disar1 ¢gikmaya imkan yok.”**® diyerek uyarmaktadr.

Mevlana’ya goére Ilahi taktir insamin her yanmi kusatmistir ve bundan

kagmasi miimkiin degildir. “Kimden kac¢iyoruz, kendimizden mi? Ne olmayacak sey:

% Arifler diyorlar ki:Allah, kiilli akl yaratt. Ondan da kiilli nefsi halk etti.Gerek kiilli aklin, gerekse
kiilli nefsin dereceleri vardir. :bu ylizdendir ki:insanin davranislarinda goriilen iyilik, yahut fesat kiilli
nefsin,daha agikgasi kaza ve kaderin tesiri iledir. bkz., Sefik Can, a.g.e, s. 480, (¢cevirenin notu).

S Mesnevi, c. 111, b.3079-80; Sefik Can, Mesneviden Terciimesi, c. 111, b. 3079-80.

¥ Mesnevi, c. 111, b. 3081.; Sefik Can, a.g.e, c.III, b.3081.
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kimden kapip kurtariyoruz, Hakk’tan mi1? Ne bos zahmet!”*"’ diyerek bunu ifade
eder. Bu yilizden insan kendi kaderinden kagamaz. Kagtigini1 zannetse bile yine
kendisi i¢in takdir olunana dogru ilerler.

Mevlana’nin pozitif bakis agisi, diisiincelerinin her boyutunda kendisini agik
bir sekilde gosterir. Ona gore Hakk’in yazdigi harfler hep giizeldir, hep uygundur,
hep yenidir.*”® Yani Allah Teald, kulu i¢in her zaman, en iyi olami takdir eder.
Mevlana kader ile ilgili diisiincelerine sdyle devam eder; “Ey Hiiseyin! Kitabin
elindeki kalem gibi, insanin gozii de, gonlii de Allah’in iki parmag: arasindadir.*”’
Liituf ve kahir parmaklar1 arasindaki goniil kalemi, bu parmaklar yiiziinden bazen
sikinttya diiser, bazen feraha c¢ikar. Ey goniil kalemi! Allah’in biiyiikligiinii,
kudretini seziyor isen, bak da gor, sen kimin parmaklar1 arasindasin; bu senin i¢in en
bliylik servettir. Senin biitiin davraniglarin, biitiin hareketlerin bu parmaklardadir.
Basin ise liituf, kahir, hidayet, sapiklik yollarinin gegtigi dort yok agzindadir. Senin
bazen dogru, bazen egri hareketlerin; bu harflere benzeyen hallerin, o ezel kitabinin
yazip bozmasindan meydana gelir. Senin bir seye tesebbiisiin veya vazgecisin de
onun irade ve takdiriyledir. Niyaz ve duasindan baska kurtulus yolu yoktur. Bu

halden hale girmekten, bu degisip durmaktan, her kalemin, yani her goniiliin haberi

yoktur. Bu halden hale girigleri, bu degismeleri bile kendi haddince, kendi

497 Mesnevi, c. 1, b. 970.

“% Mesnevi, c. 111, b. 2776.

9 Allah kalpleri istedigi gibi ¢evirir. Bu sebepledir ki Peygamber efendimiz;” Ey kalpleri ve gozleri
ceviren Allah,Beni dinin {izerinde sabit kil.” diye dua ederdi. Hadisi rivayet eden Hz.Enes buyuruyor
ki; “Ben; Ya Rasulallah, sana ve getirdigin din hiikkiimlerine iman ettik , bizim i¢in ahirete kadar
misin? Diye sordum. “Adem evladinin kalpleri , Allah’in parmaklarindan iki parmak arasindadir, O
kalpleri diledigi gibi ¢evirir” diye buyurdu.”(bkz. Sefik Can, Mesnevi’den Se¢meler, c. 11, s. 483,

¢evirenin notu)
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kabiliyetine gore bilir. Tyilik ve kétiiliik yapmasinda da insan, kendi kadrini ve kendi
istidat ve kabiliyetini gosterir.”*

Mevlana kaza ve kaderden kagilmayacagimi, kaza ve kadere teslim olup, ilahi
iradeye boyun egmenin en dogru yol oldugu diislincesindedir. Mevlana’ya gore,
yaratict kendi dilegini gergeklestirmek icin olaylar tirli tiirlii perdeler halinde
insanlarin gozlerine indirir. Mevlana’ya gore, kaza ve kader gokten bas ¢ikarinca,
biitlin akillilar kor olur, sagir olur. Kaza gelip catinca, baliklar kendilerini denizden
disar atarlar. Yerde kurulmus bir tuzak, havada ucan kusu bile yakalar. Giigsiiz bir
hale kor.”"! Olmayacak isler olur hale gelir. Mevlana hi¢bir sekilde kader ve kazadan
kacilamayacagini “Sen kaza ve kadere ugradiktan sonra, kaza ve kaderden baskasina

2392 seklinde ifade eder.

kacar, siginirsan, hicbir hile seni ondan kurtaramaz.

Mevlana muhataplarini rahatlatmak i¢in, insanin kazadan korkmamasini, yine
elimizden tutacak olanin kaza oldugunu “Eger kaza, seni gece gibi kaplayacak ve
karanlikta birakacak olursa, gam yeme, ¢ilinkii kaza ve kader, sonunda, yine senin
elinden tutar, seni aydinliga cikarir. Kaza ve kader, yiiz kere canina kastetse, yine
sana can verecek, derman edecek odur. Su kaza, yliz kere yolunu vursa, yine senin
cadirin1 gokyliziiniin ylicesine kurar. Kazanin seni korkutmasini, kerem eseri bil....

Ciinkii bu korkutma, seni emniyet melegine gotirmek igindir.”>"

ifadeleriyle
hatirlatir.

Mevland’ya goére kadere boylesine iman ve teslimiyet, insani, hayatin

gereksiz kuruntularindan ve gelecek endisesinden kurtarir. Yoksa ki insanti,

% Mesnevi, c.I11, b. 2775-83.; krs., Sefik Can, Mesnevi Terciimesi, c. 11, b .2775-83.
" Mesnevi, c. 11, b. 469-70.

%02 Sefik Can, a.g.e, c. I b. 469-73.

°8 Sefik Can, a.g.e, c.I, 1258-61.
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tembellige ve pasiflige diisiirmek i¢in degildir. Mevlana insana, kadere imanin
yaninda, ¢alisip cabalamay1 da tesvik ederek sunlar1 soyler ;

“Sen iyilerden misin, kdétiilerden misin? Bu ikisinden hangisisin? Yani ezelde
kotli mii yazildik? Iyi mi yazildik, bilmiyorsun. Bunu anlayincaya kadar, gériinceye
kadar calis ¢abala. Ticaret malini bir gemiye ylklerken, bu isi Allah’a tevekkiil
ederek yaparsin. Sen, bu ikiden hangisi olacagini, yani yolculukta bogulup gidecek
misin? Yoksa kurtulacak gidecegin yere varacak misin? Bilemezsin. “Kimim?
Neyim? Ne olacagim? Bunlar1 bilmedik¢e gemiye binmem, deniz yolculuguna
citkmam” dersin; “Bu yolda kurtulacak, sag, esen kalacak miyim? Yoksa batip
bogulacak mryim? iki halden hangisindenim? Bunu bana agikca bildir. Ben bu yola
siiphe ile girdim. Baskalar1 gibi, kuru bir timide kapilip yola ¢ikamam.” diyecek
olursan; boyle kuruntularla, higbir is yapamazsin, ticaret edemezsin. Cilinkii bu iki
husus, gayb alemindendir. Ikisi de gizlidir. Korkan, nazik, sise canl1 olan ticir, ne kar
edebilir, ne de ziyan.”*"*

Kadere teslimiyet, insanda emniyet ve giiven duygusunu besleyen bir
unsurdur.

Gortildiigii gibi Mevlana, Mesnevi’sinde kader konusuna oldukg¢a genis bir
yer ayirmistir. Mevlana kader konusu ile ilgili iki tiir insanin durumuna ¢ok iiziiliir.
Bunlardan ilki asir1 kaderci, cebriyeci ve fatalist denilen tiptir. Bu zavalli, herseyi
Allah‘tan bilir, bire yedi yliz veren tohumu, topraga ekmekten kac¢inir, nasipsizligi
ise felekten bilir. ikincisi ise, kaderi tamamen inkar eden, materyalist inanch

kimsedir ki, sebeplerin tuzagina diiser de yaratani yok sayar.505

3% Mesnevi, c. 111, b. 3082-9.; krs. Sefik Can, Mesnevi Terciimesi, c. 11, b. 3082-89.
5 Aydin, Islam Felsefesi Yazilari, s.97.
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Mevlana’ya gore, “ kaderi inkar eden kisi, duman vardir da, atesi yoktur” der.
Cebri ise atesi goriir de inadina “ates yoktur” der. Ates etegini tutustursa bile....”%

Mevlana kader konusunda yaygin olan “Kalem kurudu™’ hadisine, genelin
anladig1 mananin disinda bir aciklik getirir. “ Kalem yazdi, miirekkebi bile kurudu”
hadisi, insan1 en 6nemli ise tesvik etmek i¢indir. Buradaki kalem, herkesin isine layik
olan, miikafat ve miicazati yazm1$t1r.5 08 Mevlana, sdzlerine sdyle devam eder;

“Egri gidersen, kalem de sana egri yazar. Dogru gelirsen, kalem de
kutlulugunu arttirir. Zulmedersen kotiisiin, gerisin geriye gittin. Adalette bulunursan
saadete erersin. Elinle hirsizlik edersen cezasini gekersin. Sarap icersen, sarhos
olursun. Kalem yazdi miirekkebi bile kurudu. “Kalem kurudu” soziinlin manasi,
benim yanimda adaletle, sitem bir degildir. Ben, hayirla serrin arasina bir fark
koydum. Kétiiyle, daha kotiiyii de ayirdim demektir™®

Mevlana bu yorumu ile dlemin nizamina isaret etmektedir. “Insanin ihtiyar
kudreti, bu nizama meydan okuyarak degil, onun icinde ona uyarak tasarrufta
bulunur. Mesela; insan diyor Mevlana, sarap icip igmemekte ihtiyar sahibidir. Ama
ictikten sonra sarhos olmamak onun ihtiyarin da degildir. Sarap igmemenin neticesi
uyaniklik, igmenin ise sarhosluktur. Bu degismez. Insanin iradesi bu manada tespit
ve tayin edilmis degildir.’'® Mevlana’ya gére, insanin disindaki her sey, bir yildizla

( yani bir sebeple) belirlenmistir.””"!

% Mesnevi, ¢.V, b. 3012.

*7 Ahmet b. Hanbelin rivayet ettigi bu hadis “sahih” olarak degerlendirilmektedir. ( bkz. Ali Yardim,
Mesnevi Hadisleri, s.144.)

% Mesnevi, c. V, b. 3131-2.

% Mesnevi, c. V, b. 3133-35; 3138-9.

319 Aydin, Islam Felsefesi Yazilari, s. 103.

M Ayni eser, s. 103.
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Insanin manevi ve ahlaki gelisimi, kendi gayreti ve Allah’in Iftfu ile olur.
Degistirebilecegimiz saha i¢inde faaliyet gostermek, degismeyen aleme meydan
okumak manasina gelmez. Cihad (yani calisip, ¢cabalamak), Mevlana’ya gore, kaza
ve kadere kars1 savagsmak demek degildir; ¢linkii boyle bir miicadele ile bizi miikellef
kilan kaderin kendisidir.’"?

Mevlana “kiifre riza kiifiirdlir” hadisi ile “kazama ve kaderime razi olmayan,
gitsin benden bagka bir Rab arasin!”" hadisinin  manalarim birlestirir. Bir
miinakasacinin ‘Kiifre razi olmak Kkiiflirdiir. Bunu Peygamber sdyledi, O’nun
soyledigi s6z de dogrudur, yerindedir. Ikinci hadise gore ise “Miisliiman olan kisinin
her tiirlii kazaya razi olmasi1 lazimdir.” Oyleyse kafirlik ve miinafiklik da Allah’in
kaza ve kaderiyle degil mi? Fakat buna razi olursak (ilk hadise gore) kotiiliikk etmis
olmaz miy1z? Razi olmasak da o sug. Peki, ikisinin arasida hangi careye
bagvuralim?’ Diye sormasi lizerine Mevlana su sekilde cevap verir: Bu kiifiir
Allah’in takdiriyledir ama Allah’in hiikmiiyle, Allah’in emir ve rizasiyla degilir.
Yani kiifiir, yalniz kaza ve kaderin eserlerindendir. Kaza ve kaderini Allah’in bilgisi
olarak bil de tereddiidiin kalmasin. Cirkin resim, ressamin ¢irkinligini icab ettirmez.
Cirkini de yaptigina, yapabildigine delil olur ancak. Hatta hem c¢irkin resmi, hem de
giizel resmi yapabildiginden ressamin kuvvetli bir ressam olduguna delildir.”"*

Bu anlayis tasavvufi diisiincede kazaya riza, makziye rizay1 gerektirmez

seklinde ifade edilmektedir.’"”

2 Ayni eser, s. 103.

13 Yardim, Mesnevi Hadisleri, s. 129-130; Ankaravi, Ankaravi Serhi, c. 111, s. 221.

1% Mesnevi, c. 111, b. 1362-73; Tahir’iil Mevlevi, Serh-i Mesnevi, c. IX, s. 353-357.

15 Bkz. Nureddin Sabuni, Maturidiyye Akaidi, gev. ve nsr.: Bekir Topaloglu, Dimask 1979., ss.149-
151.
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Mevlana kaderin hiikiimlerinin riza ve tevekkiille karsilanmasi geregini

“Cekinmek, insani kaderin hiikiimlerinden kurtaramaz.””'®

seklinde ifade ettikten
sonra kaderden kagmak yerine, tevekkiil etmeye c¢agirir. “Kaderden g¢ekinmekte
pismanlik ve kotiiliik vardir, yiirii, tevekkiil et ki; tevekkiil, hepsinden iyidir. Ey koti
hiddetli adam! Kaza ile pengelesme ki, kaza da seninle kavgaya tutugsmasin. Tan
yerini agartan Allah’dan bir zarar gelmemesi i¢in, kulun Hakk hiikmiine kars1 6li
gibi olmast lazimdir.”"" diyerek bu hususu dile getirir.

Mevlana bu hususta bildiginin de fayda etmeyecegini soyle ifade eder;

“Eger kaza gbziimii ve aklimi kapatmazsa ben tuzagi havada da goriirim.
Fakat kaza gelince bilgi, uykuya dalar, ay kararir, giin tutulur.”'®

Mevlana’ya gore alemin zerreleri birbirine girse de Allah’in kaza ve kadere
kars1 gelemez. Ciinkii yerylizii gokten nasil kacabilir, kendini gokten nasil
gizleyebilir, nerde sipere girip gizlenebilir. Biitiin yeryiizii, Eyiip (a.s) gibi
gokyiiziine teslim olmustur. ‘Ben bir esirim; ne dilersen yagdir.” demektedir.
Insanoglu da yeryiiziiniin bir ciiz’tidiir. Yeryiizii gibi Allah’in buyruguna , kaza ve
kaderine kars1 gelmemelidir.>"

Mevlana‘ya gore, halkin arasinda herkesin Allah’a olan tevekkiilii ayni
olamaz. Mevlana, kader tevekkiil iligskisini de ariflerin halinden ornek vererek,
herkesin bu hale kavusamayacagini soyle ifade eder; “Geceleyin zindandakilerin

zindandan haberi yoktur, sultana mensup davetliler, geceleyin davetten haberdar

degildirler. Ne gam var, ne kar, ne zarar diisiincesi. Ne bu filan kadinin hayali, ne o

>1% Mesnevi, c. 1, b. 908.

7 Mesnevi, ¢. 1, b.909-911; Kenan Rufai, Serhli Mesnevi-i Serif , s. 152.
318 Mesnevi, c. 1, b. 1231-32; Kenan Rifai, a.g.e, s. 205.

Y Mesnevi, c. 11, b. 447-454.
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filan erkegin kuruntusu. Arifin hali, uyanikken de budur, Allah “Onlar uykudadirlar”
dedi, bunu inkar etme! Onlar gece giindiiz diinya ahvalinden uykudadirlar; Rabb’in
elinde evirip cevirdigi kalem gibidirler. Yazi esnasinda eli goriinmeyen kimse,
kalemin hareketini kalemden sanir. Allah, arifin bu halinden halka pek az bir
miktarin1 gosterdi; halki ise, hissi bir uyku kapladi. (yani gaflete dalip arifi
anlamadilar).”*°
Yanlis kader anlayisinin toplumdaki yansimasindan oldukca rahatsizlik duyan

Mehmet Akif de bu diisiincelerini asagidaki dizelerde soyle ifade etmektedir;

“Kadermis’” Oyle mi? Hasa bu s6z degil dogru

belani istedin Allah da verdi.... Dogrusu bu!

Talep nasilsa tabi neticede dyle cikar,

Mesiyyetin sana zulmetmek ihtimali mi var?

‘Calis’ dedikge seriat, ¢calismadin durdun.

Onun hesabina bir ¢ok hurafe uydurdun!

Sonunda bir de tevekkiil sokusturup araya,

Zavalli dini onunla ¢evirdin maskaraya!” 521

“Gorir de halini insan, fakat bu derbederin,
Nasil giinahina girmez tevekkiiliin, kaderin;
Sarilmadan en ufak bir isinde esbaba,
Muvaffakiyet imkan bulur musun acaba?
Hamakatin asiyor hadd-i i’tidali, yeter!

Ekilmeden bigilen tarla nerde var? Goster!

20 Mesnevi, c. 1, b. 390-395.
32! Mehmet Akif Ersoy, Safahat, haz. Faruk Huyugiizel ve ark., Istanbul 1994, s. 949.
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‘Kader’ , senin dedigin yolda ser’a biihtandir,
tevekkiiliin hele, hiisran i¢inde hiisrandir.
Kader feraiz-i imana dahil.... Amenna....
Fakat yok onda senin sapmis oldugun ma’na.
Kader seriatt mevcut olup da meydanda,
Zuhura gelmesidir miimkinatin a’yanda.”**

Mevlana‘ya gore insanin, dniindeki imkanlar1 iyi kullanarak hayatini insanca
ve giizelce yasamaya calismasi en akillica istir. Evet, kaderimiz Allah tarafindan
belirlenmekte, fakat bizce bilinememektir. Bu arada bize akil ve irade giicii
verilmistir. Kaderimizin nasil oldugunu bilmedigimiz i¢in, aklimizi ve irademizi
kullanarak hayatimiza yon vermekle yiikiimliiyiiz.

Elimizden gelen maddi manevi herseyi yaptiktan, her tedbire bagvurduktan
sonra, sonu¢ istedigimiz gibi ¢ikmazsa, iste o zaman, ‘“Ne yapayim kaderim
buymus!” diyebiliriz. Boyle hareket etmek, pratik bakimdan kendini yiyip
bitirmekten, isyan ve sikayet etmekten daha iyidir. Aksi halde insanin ruh saglig
bozulur, huysuz, gayr-i memnun, sikayetci bir tip olup ¢ikar.

Kadere inanmak, tevekkiille birlestiginde tembellik ve pasiflik demek
degildir. Tam aksine, basarisizliklar ve felaketler karsisinda siginilacak bir limandir.
Panige kapilmayi, hayattan kopmay: 6nleyen bir duygudur.’®

Bizim amacimiz burada kader konusunu detaylartyla ele almak degildir.
Kader bagh basina ele alinmasi gereken bir konudur. Ancak biz giiniimiizde yanlis

anlasilan tevekkiil-kader iligkisini Mevlana’nin anlatimiyla acikliga kavusturmaya

calistik. Mevland’ya gore insana diisen, alemdeki bin bir kotiilik karsisinda pes

522 Ersoy, a.g.e, s. 496.

533 Mehmet Demirci, Mevidnd 'dan Diisiinceler, Akademi Kitapevi, izmir 1997, s. 92.
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etmek, “Bu benim kaderimdir” demek degil, kotiiliiklere karsi miicadele, miicahede
etmektir. Hak Teala, diyor Mevlana, bedenimize sicagi, sogugu, aci ve sikintiyi
vermistir. Korkuyu, agligi, mal ve beden noksanligin1 vermistir. Biitiin bunlar can
nakdinin zahir olmast i¢indir.”*** Mevlana bunu sOyle ifade eder;

“Hakikatte her diisman, senin ilacindir...sana kimyadir, seni faydalandirr,
gonliinii alir senin ! bu ylizden peygamberler ayetlere, zahmetlere ugradilar..onlarin
cektikleri mesakkat,biitiin cihan halkin c¢ektigi mesakkatten daha iistiindii, daha

artikdi!”>%

10. Tevekkiil ve Irade Hiirriyeti

Insanin bir segme hiirriyetine sahip olup olmadig: sorusu hem felsefenin, hem
de stimullii bir seviyede dini tefekkiiriin en eski ve en c¢etin meselesi olmustur.
Ozellikle, herseyi bilen, herseyi tespit ve tayin etmis olan ve herseyi bizzat yaratan
bir uluhiyet fikrini merkez edinen dinlerde, ¢6ziim konusu ¢ok daha agrili bi¢imde
kendisini hissetmistir. Denilebilir ki bu mesele Islam fikir tarihinin de ilk biiyiik
meselesi olmusgtur.”*°

Kur’an’da isaret buyuruldugu gibi, insanlarin ¢ogunda soyle bir huy vardir:
Insan, basarilarinin, gerceklestigi iyiliklerin kaynagini kendisinde bulur; ama
basarisizliklarina, kotiilikklerine pek sahip ¢ikmaz. Onlar1 birilerine, bir yerlere
yiiklemek ister; kor talihtir, dehr’dir. (zamandir), felektir, cinler ve seytanlardir,
yahut cinlerin ve seytanlarin gorevlerini yiiklemis kisiler ve topluluklardir, hep

kotiiliikleri, felaketleri, belalari, musibetleri getiren. Bu fertler i¢in oldugu kadar

2 Aydin, Islam Felsefesi Yazilari, s. 104
% Mesnevi c. IV, b. 94-100.
526 Aydm, a.g.e., s. 95.
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toplumlar i¢inde boyledir.”?’ islam diinyasinda 6zellikle Hz. Peygamberin vefatindan
sonra, Mekke’den, Medine’ye hicret ederek diinyanin gidisini degistiren insanlarin
torunlar1 ve takipeileri, kurtulusu miicadelede, miicahedede degil, baskalarini
su¢lamada, mehdilerin gelmesini beklemekde buldular.’*®

Biitiin sufi miitefekkirlerde oldugu gibi, Mevlana da hicbir zaman Ilahi irade
mukabilinde insan hiirriyeti sorununa yaklagsmaz. Bu konuda Mevlana’nin dili biitiin
toplum kesimlerine seslenen bir {islup tasidigi icin cogunlukla belli bir diizeyde, yeri
geldigi zaman insan hiirriyeti konusuna deginir. Sorun, kelam kitaplarinda sistematik
bir mesele olarak ele alindig1 gibi alinmaz, ama yogun bir sekilde deginilir. Fakat
cebir ve ihtiyar sorunu insan var oldugu siirece, insan zihnini mesgul etmeye devam
edecek, seckin entellektiiel tartisma ortamlarmin koyulasmasina hizmet edecektir.
Mevlana, her aydin gibi i¢inde yasadigi toplumun ve c¢agin sorunlarina degisik
isluplarla ¢6ztim getirdigi gibi, “cebir ve ihtiyar” meselesinde muhayyel bir takim
sahsiyetleri konusturarak ¢6ziim iizerinde bulunmustur.’”’

Tasavvufi diisiincelerde 6zgiirliikten maksat, nefsin heva, diinya ve onun
lezzetlerinden bagimsizlagtirmasidir. Hiirriyet kulluk manasindan bagimsiz degildir.
Bu manada hiirriyet, arifin masivadan kurtulmasidir.>*® Genelde tasavvufeular,

mutlak hiirriyet anlamina gelen “irade hiirriyeti” mefhumunu kullanmay: tercih

etmislerdir.”' Bu gelenege uyarak, Mevlana da “irade hiirriyeti” tabirini kullanmay:

7 Ayni eser, s. 96.

32 Ayni eser, s. 96.

°% Ramazan Altintas, “ Mevldnd ‘da Irade hiirriyeti” , CUFID, ¢.VIII/ 2, s. 1-15, Aralik, Sivas 2004,
s. 2.

330 Ahmet Mahmut Suphi, el-Felsefetii'I-Ahlakiyye fi 'I-Fikri’l- Islami, Daru’l- Maarif, Kahire, 1983,
s.237.

3! Ahmet Mahmut Suphi, a.g.e, s. 241.
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tercth eder ve Mesnevi’de irade hiirriyetini, ibadetin tuzu olarak degerlendirir.
Mevlana “Diledigini yapmak kudreti, ibadetin tuzudur, lezzetidir, yoksa bu
gokyiiziinde ‘ihtiyarsiz’ donlip durmada. Fakat diisliniisiinden dolay1 ne bir sevaba
girer, ne bir giinaha. Ciinkii hesap vakti, sevap da ihtiyari olarak yapilan ise verilir,
azap da! Zaten biitiin alem Allah’y1 tespih eder...fakat bu zoraki tesbihten, bir sevap
elde edilemez.”>** diyerek ibadetle hiirriyet arasindaki iliskiyi belirtir. Buradan da
anlagilacag lizere sevap, irade ile yapilan amele verilir.

Son musralarda ifade edildigi gibi, insanin disindaki biitiin varliklar yaptigi
eylemlerde zorunludur. Onlar i¢in irade hiirriyeti diye bir sey s6z konusu degil iken,
asil hiirriyet insan igindir. Insan eylemlerinden sorumlu olabilmesi i¢in de, 6zgiir
irade hakkina sahip olmasi gerekir. Mevlana bunu bagka bir beyitte “O calismada,
dua da hizmet miktarincadir...”insan, ancak ¢alistigini1 elde eder!” >33 geklinde ifade
eder.

Mevlanad’ya gore insanin eylemlerinde zorunlu (cebir) oldugunu, ilk olarak
savunan, seytan; insanin eylemlerinde 6zgiir (ihtiyar) oldugunu, ilk olarak savunan
da Hz. Adem peygamberdir. Ciinkii, iradeyi yok sayarak, sugunu kadere yiikleyen ilk
varlik seytan; insanin yaptig1 isten sorumlu oldugunu kabul eden ilk insanlar da, Hz.
Adem ve Havva’dir. Hz Adem ve esi, seytanin hilesine aldanarak kendilerine
yasaklanan meyveyi yedikten sonra; “Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger
bizi bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz.”** Ayetinde
belirtildigi gibi hiir iradeleriyle yanildiklari itiraf etmigler, kulluk muhasebesinden

kaginmayarak, tovbe ile Hakk’in rahmetine siginmislardir. Seytan ise; itaatsizliginin

332 Mesnevi, c. 111, b. 3287-88.
533 Mesnevi, c. IV, b.2912.
3% Araf, 7/230.
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sonucunda yaptiklarinin mesuliyetini yiiklenmemis, sugu ilahi iradeye baglamuis,
giinahinm1 Ustlenmemis, iistelik edebe sigmayan bir lislubla Allah’t sug¢lamis, bunun
sonucunda da, ebediyyen lanetlenmeyi hak etmistir.

Mevlana, Mesnevi’sinde bu olay soyle dile getirmistir;

“Ey vyiizii nurlu ¢ocuk! “Rabbimiz, biz nefsimize zulmettik!”* demeyi
babandan 6gren. O, ne bahaneler buldu, ne hileye karist1, ne de merk/diizen bayragini
yiiceltti. Fakat iblis bahse giristi, benzin kirmizi, beni sen sararttin. Renk senin
verdigin renktedir...beni boyayan sensin; sugumun da asli sensin, ugradigim afetin,
dalginligimin da , dedi! Kendine gel de “Rabbi bima agveteyni” yi>*® oku...oku da
cebri olma, ters bir kumas dokumaya kalkisma.>®’

Mevlana’nin irade hiirriyeti konusunda Mu’tezile ve Cebriyyeyi elestirdigi
goriilmektedir. Islam diinyasinda uzun tartismalara sebep olan s6z konusu
mezheplerin goriislerini elestiren Mevlana, bu konudaki tercihini de Ehl-1 Siinnetten

yana kullanmaktadir.’*®

Mevland bu goriisiinii Mesnevi’nin bir bdliimiinde, bir
Miisliman ile bir Mecusi arasinda gegen uzun bir tartisma hikaye edilmektir.
Tartismanin konusu 6zellikle soyledir;

Miisliiman, Mecusiyi islami kabul etmeye cagirir. Mecusi de “Allah isterse
olurum” diye cevap verir. Miisliiman Mecusi’nin bu ifadeyle neyi kastettigini sezer
ve ona “Elbette Allah senin iman etmeni ister, fakat senin nefs-i emmaren, ¢irkin

seytanin kiifre, atese tapmaya ceker.” Diye cevap verir. Bu sefer de Mecusi nefs-i

emmare ile seytanin istedigi bir yana, Allah’in dilemesini 6teki yana kor ve

>33 Araf, 7/230.
336 «(Seytan): dyle ise dedi: Beni azdirmana karsilik yemin ederim ki ben de onlar1 saptirmak igin
herhalde senin dogru yoluna oturacagim dedi. Araf, 7/16,. ayrica bkz. Hicr, 157 /39.

37 Mesnevi, c. IV, b. 1389-93.

3% Arpagus, Mevidnd ve Islam, s. 182.



147

birincilerinden daha kuvvetli olduklarini sdyleyerek sunu ilave eder: “Allah benim
Miisliiman olmamu istiyormus; istedigi olmadikc¢a neye yarar. “Nefs ve seytan, kendi
diledigini yiiriittiikten sonra, Allah’in inayeti parampar¢a oldu demektir.” Kur’an’in
ruhunu kafasina sindirmis olan Miisliiman, Mecusiyi ikna etmek i¢in biri psikolojik,
oteki ise kelami olmak {izere ikili bir bakis tarziyla meseleye yaklasir ve soyle der:
“Siiphesiz bir segcme (ihtiyar) kudretine sahibiz; ihtiyarimiz vardir; apagik olan bu
duyguyu inkar edemezsiniz. Zuliimde de, ihtiyarimiz vardir, sitemde de...Ihtiyar ve
dileme nefiste olur. Arzu edilen bir seyin zuhuru, nefsi harekete getirir. Iblis sana
arzu ettiin seyi gosterince, uyumakta olan ihtiyar kudreti uyanir ve oraya dogru
hareket eder. Diger yandan, melekler de gonliine iyi seyler dilemeyi getirir. Bu
suretle, kotiiliige direnme ve hayr1 secme meydana gelir. Hiir irade, ibadetin tadi
tuzudur. Iman da irade olur kiifiir de. ‘Sen istemedikg¢e kafir olmazsin, istemeyerek
imansizlik, tenakuzdur.” 539

Hikayenin bundan sonraki boliimiinde Mevlana, Cebri’nin tutumu ile onun
tam karsisinda yer alan “kaderi inkar eden”in tutumunu mukayese eder. Fakat
Cebri’nin tutumu c¢ok daha koétiidiir. Ciinkii o, herseyden once, kendi suur halini,
psikolojik bir deneyimle, suurun mutalarini (verilerini) inkar etmektedir. O bdyle
yapmakla, kendi aklinca, Allah’in “Kadir-i Mutlak” vasfin1 korumak istemekte,
Mevlana’min ifadesiyle; “Ilahi varliktan acz ihtimalini gidermeye kalkigmaktadir.”
Meseleye bu sekilde bakmak, irade hiirriyeti konusunu kelami bir problem olarak
karsimiza ¢ikariyor. Soyle ki, Cebri, Allah’in ilim, irade ve kudret sifatlarini
kurtarmak icin —pek tabi kendi aklinca- insani feda ediyor; ciinkii ihtiyar kudreti

olmayan bir varlik, insan degildir.

539 Mesnevi, c. V, b. 2912 vd.; Aydin, Islam Felsefesi Yazilari, s. 98-99.
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Kaderi inkar eden ise, insan1 kurtarmak icin s6z konusu Ilahi sifatlar1 kismen
veya tamamen feda etme yolunu seg¢iyor. Biri aczi gidermeye calisirken, diyor
Mevlana, Allah’1 (hasa) ahmak ediyor; 6teki ise, meydani insana birakmakla Allah’in
bilmedigi irade ve kudretiyle tasarrufta bulunmadigi bir sahanin olduguna inaniyor.
Yani Allah’1 (hasa) cahil yerine koyuyor.”*

Eger Cebri’nin tutumu dogru olsaydi, Allah’in Kitabi’nda yer alan emirlerin,
nehiylerin, miikafat ve ceza ile ilgili ayetlerin higbir manasi kalmazdi. “Mermer tasa
kim emir verir?” diye soruyor Mevlana, “.tasa, topraga emirler veren bir insan
gorsen, ne dersin; o insanin ahmak oldugunu diisinmez misin? Iste kulun se¢me
kudretini inkar eden Cebri, Allah’1 bu minval iizere diisiinmiis oluyor. Mevlana’ya
gore, dayak yiyen bir deve bile, Cebri’den daha akilli davranir. Onda i¢-duygu olmali
ki dayak yediginde, degnege degil de sahibine 6fkelensin.”*!

Mevlana, insanin Ozgiirliigiinii savunma noktasinda daha ¢ok psikolojik
ornekler sunar. Allah’a kars1 pismanlik ve utanma duygusu tasima ve bu sebeple de
tovbe ile O’na tekrar yonelme gibi tavirlari, insaninin eylemlerinde hiir olduguna en
bityiik delil olarak gosterir.** Su ifadelerinde insanin eylemlerinde hiir olmadigin en
biiyiik iddia eden Cebri zihniyete kars1 insan hiirriyetini savunur;

“Sen beytin tefsirini Kur’an’dan oku, Allah “Attigin zaman sen atmadin”
dedi. Biz bir ok atarsak, atis bizden degildir, biz yayiz, o yayla ok atan, Allah’dur.

Bu “Cebir” degildir, cebbarligin manasidir. Cebbarlig1 anista ancak Allah’a tazarru
ve niyaz icindir. Bizim figanimiz muztar ve kudretsiz oldugumuzun delilidir.

Yaptigimizdan utanmamiz da, elimizde ihtiyar olduguna delildir. Yapip yapmamakta

0 Ayni eser, s. 99.
S Ayni eser s. 100.

2 Ramazan Altintas, “Mevidnd da Irade Hiirriyeti”, s. 5.
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thtiyarimiz varsa utanma ne? Bu agiklama, bu utanis, teeddiip ne? Hocalarin
sakirtleri terbiye etmesi ni¢in; fikir neden tedbirlerden tedbirlere doniiyor? Hangi ise
meylin varsa, o isle kendi kudretini apagik goriir olursun; hangi ise meylin ve istegin
yoksa... bu Allahdan’dir diye kendini Cebri yaparsin!”™*

Yukarida Mevland’nin da belirttigi gibi; eger insanda ihtiyar olmasaydi,
yaptigimiz kotii isten dolayr utanir miydik, nefsimizi levm eder miydik? Pigmanlik
duyup tévbe eder miydik? Hoca 6grencisini ni¢in azarlasin, eger 68renci yaptigindan
baskasini yapmaya, oldugundan baska tiirlii olmaya kadir degil ise? Eger onun bagka
tiirlii de davranabilecegine inanmamis olsaydik, baskasini kinamanin, ayiplamanin
hi¢ manasi olmazdi.>** Burada Mevlana; insanin aczini, ilahi iradeye; pismanligimn
ise ciiz’1 iradenin varligina delil géstermektedir.

Mevlana’nin bu sozlerin de anlasilacagi gibi, giinah islemek, tevbe etmek,
insanin 6zgiir oldugunun gosteren alametlerdir.

Mevland’nin isaret ettigi gibi, insan i¢in mutlak bir hiirriyet s6z konusu
olmamakla beraber, insan ancak izafi bir hiirriyete sahiptir. Bunun aksine, sinirsiz bir
hiirriyetin varligini kabul etmek, varlik konulariyla ¢atistig1 gibi, hiirriyeti de bogar.
Onemli olan, diledigimizi yapmakta serbest oldugumuz degil, dilegimizi dilemekte
serbest olup olmadigimizdir.”*

Mevlana bu konuyu agikliga kavusturmak i¢in Kur’an’in Hz. Adem kissasini

tekrar okumamizi tavsiye eder. Bu konuda sunlar1 sdyler;

43 Mesnevi, c. 1, b. 615-36.
S44 Aydm, a.g.e, s. 99.
% Yagar Nuri Oztiirk, Kur’dn ve Siinnete Gére Tasavvuf, Yeni Boyut Yay. Istanbul, 1998, s. 83.
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“Kendine gel de “Rabbi bima agveteyni” yi (Rabbim, Beni Sen yoldan

¢ikardin)™>*

ayetini oku, oku da cebri olma, ters bir kumas dokumaya kalkisma!
Cebir agacina ne vakte dek sigrayip cikacak, ihtiyarmni bir yana birakacaksin? Iblis ve
soyu sopu gibi Allah ile savasta, miibahasedesin...eteklerini ¢ekmekte isyana Oyle
kosar, gidersin...bu kadar boslukla, bunca istek de cebr olurmuymus hi¢? O kadar
istekle kim kotiiliige gider...bdyle oynaya oynaya, kim sapikliga kosar?>*’

Mevlana insanda 6zgiir iradenin varligini, giindelik hayatta verdigi 6rneklerle
kanitlamaya devam eder: “Bir sanati segmis, kendine is edinmissin. Bu bir ihtiyarim
var, bir diistincem var demektir. Yoksa ey is eri, neden sanatlar arasinda o sanati
sectin? Ama nefis ve heva ve heves nobeti geldi miydi, sana yirmi er kuvveti gelir.
Dostun senin bir kii¢iik menfaatine mani olsa, hemen savag ihtiyarina sahip olur,
onunla cenge kalkisirsin. Fakat nimetlere stikiir etme nobeti geldi mi ihtiyarin yoktur,
tastan da asagi bir hal alirsin. Nihayet cehennem de seni yakiyorum ama hos gor,

»*®giinah isleyeni yakar.

beni mazur tut diye, 0ziir getirir.
Mevlanad’ya gore, irade hiirriyeti konusunda eger cebr esas ise; alemdeki

herseyde cebr olmalidir. Hatta cehennem de, o cebr ile giinah isleyeni yakar.
Mevlana cebir ile ihtiyar arasindaki farki ortaya koymak ic¢in yaptigi

aciklamalarda titreyen el Ornegini verir. Hastaliktan dolay: titreyen elle, insanin

kendi iradesiyle titrettigi elin arasinda goriiniiste hicbir fark yoktur. iki hareketi de

aslen yaratan Allah’tir.>® “ihtiyarinla el oynatmandan pisman olabilirsin; fakat

46 Araf, 7/16; el-Hicr, 15/39.
7 Mesnevi c. IV, b. 1393-97.
¥ Mesnevi, c. V, b. 3069-74.
* Mesnevi, c. 1, b. 1496-8.
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titreme illetine miiptela bir adamin pisman oldugunu ne vakit gordiin?>*" diyerek
insanin ihtiyarina isarette bulunur. Irade dis1 titreyen elde pismanlik, dolayisiyla
sorumluluk ve ceza yoktur.

Yine Hz.Mevlana “iki is arasinda tereddiide diiseriz. Ihtiyar (se¢gme hakk1)
olmasaydi, bu tereddiit nasil olurdu? Iki eli ve ayag bagh kimse: ‘Bu isi yapsam, o

isi mi? der mi?”>!

sOzleriyle tereddiidiin yani, kararsizligin segcme hakkina, hiir
iradeye bagli oldugunu belirtir ve her isi kadere baglayarak sorumluluktan kaganlari
ikaz eder.”

Bu ifadeleriyle Mevlana, Ehl-i slinnet alimleri tarafindan kabul goren,
insanda iki iradenin varligimi kabul eder. Bunlardan birisi, insanin iradesi disinda
olan zorunlu iradedir. Buna drnek felgli kimsenin elidir. Ikincisi ise, ihtiyari 6zgiir
iradedir. Insanm, kendi iradesiyle elini hareket ettirmesi buna drnektir. Bunlardan
ilki, hastaligin yol actig1 cebri durumdur ki, insanin bunda bir sorumlulugu yoktur.
Ikincisi ise, insanin sorumlulugunda cereyan eden ihtiyari halin bir sonucudur.”

Mevlana, sorumluluk yiiklenmekten kaginarak, ‘Onceden takdir edilmis’
diisiincesine sigan zihniyete karsi, insanin sorumluluk ytiklenebilmesi i¢in insanin
eylemlerinde 6zgiir olmas1 gerektigini ifade ederek, peygamberlerin diliyle cebrilere
su sekilde cevap verir.>**

“Peygamberler dediler ki: “Evet... Allah, ¢ekinip kurtulmaya imkan

bulunmayan sifatlar yaratmistir. Fakat arizi sifatlar da yaratti ki, onlan terk etmek

> Mesnevi, c.1, b. 1499.

! Mesnevi, ¢.V1, b. 413-414.

>>2 Emine Yeniterzi; “Mevldnd 'min Kader ve Irade Hakkindaki Diisiinceleri”, Seckin Bir Peygamber
Varisi Mevlana, Rehber Yayinlari, Izmir 2008, s.10.

553 Ebu’l Hasen Es’ari, Kitabu’l-Lum’a , Matbaatii’l-Katollikiyye, Beyrut 1952, s.41.

5% Ramazan Altintas, “Mevidnd da Irade Hiirriyeti”, s. 7.
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miimkiindiir; herkesin nefretini kazanan kisi, o sifatlar1 terk eder, huylarindan
vazgecerse, herkesin sevgisini kazanir, herkes ondan razi olur. Tasa, altin ol demek
beyhudedir, ama bakira altin ol dersen yeri var; bakir pekala altin olabilir. Kuma
toprak ol dersen acizdir, toprak olamaz fakat topraga balgik ol dersen bu soz
yerindedir, toprak balgik olabilir.”

Mevlana’nin ifadelerinde gecen bu diyalogdan anladigimiz kadari ile, insanin
Ozgiirligiinii savunan peygamberler, her bir varligin ve huylarin, degisimi kabul
etmeyecegini ama insanda var olan hastaliklarin tedaviyi kabul edebilecegini dile
getirmislerdir. Iman ve kiifiir meselesi de buna benzer. Insan, inang sisteminde
mazeret iiretmemelidir. Allah, yaradilisin mayasina, inang sec¢imi ve kabiliyet
Ozelligi koymus; insana, yetenegini gelistirerek dogruyu her zaman yakalama imkani
ve firsatini vermistir.”°

Mevlana ihtiyarn terk ederek cebre diismenin tutarsizligini, hirsiz ve bekei
ornegi ile ortaya koymaktadir. Hikayedeki hirsiz, yaptigi hirsizhigin Ilahi takdir
geregi oldugunu ileri silirer. Mevlana da, bir insanin bile buna inanmayacagini
sOyleyerek su sozlerle, bu tutarsizligi ifade eder:

“Birisi bir dilkkandan bir turp calsa da o akilli kisi, bu Allah takdiri dese,
basina iki i¢ yumruk vurur ¢ bu da Allah takdiri’ dersin, koy o turpu yerine! A
herzevekil, bir turp hususunda bakkal bile, bu zulmii kabul etmiyor da, sen buna nasil
giiveniyor, ejderhanin gevresinde déniip dolastyorsun?”>’

Mevlana, yine ayn1 hususu bagka bir hikayede, bahceye giren bir hirsizin

caldigt hurmalar1 Allah’in kendisine ihsani oldugunu ve bag sahibinin bunu

> Mesnevi, c. 111, b. 2909-12.
5% Ramazan Altintas, a.g.m.,s. 7.

37 Mesnevi c. V, b. 3059-63; Ankaravi, Ankaravi Serhi,c.V,s. 661.
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kiskanmamasi gerektigini sdyler.”>® Bu iizerine bahge sahibi de, hirsizi bir agaca
baglayip, dovmeye baglar. Hirsizin veryansinlar1 karsisinda, ‘Allah’in kulu, bagka bir
kulu Allah’in sopastyla giizelce doviiyor’ savunmasini yapar.”>’ ‘Sopa da Allah’in,
arka da, yan da. Ben, ancak O’nun kulu ve buyrugunun aletiyim’ der. Bunun iizerine
hirsiz ‘cebirden tovbe ettim, ihtiyar vardir, vardir, var’ der.”>®

Mevlana bu orneklerle, yaptiklar1 her isin sorumlulugunu kaza ve kadere
yiiklemeye calisanlan elestirmekte, herkesin ektigini bictigini, i¢kiyi icenin sarhos
oldugunu, calisanin {icretinin yine ¢alisana verildigini belirterek; sorumlulugu da
insan olmanin gereklerinden biri olarak goriir. Insan ciiz’i iradesiyle yaptiklarindan
hem sorumlu, hem de hiirdiir.

Yani her insan, ciiz’i iradesiyle, kendine sunulan nimetleri gerektigi gibi
kullanarak, ayn1 zamanda Cenab-1 Hakk’a ve topluma hesap vermeyi kabul ederek,
kamil insan olmay1 ya da akil, ilim ve din nimetlerini reddederek canlilarin en asagi
mertebesinde kalmayi kendisi seer.>®!

Mevlana hi¢bir zaman, inan¢ konularinda Allah’1n takdirini, insanin eylem ve
yoneliglerinden bagimsiz gérmez. Yani Allah’in kiifre raziligi yoktur, ama insan
buna ragmen kiifrii segerse, Allah onu da yaratir. Burada Allah’in kazasi, insanin
muradiyla ortiiglir. Bir nevi Allah’in bilmesi, insanin eylemlerine tesirde bulunmaz.
Insanin ihtiyar1 iradesine bagl olarak, egilim ve yonelisleri dogrultusunda; Allah’in

ilmi yaratmak manasinda tecelli eder.”®*

% Mesnevi c. V, b. 3076-80.

** Mesnevic. V, b. 3081-84.

3% Mesnevi c. V, b. 3085-3086; Ankaravi, a.g.e., .V, 664-665.

! Emine Yeniterzi; “Mevidnd 'min Kader ve Irade Hakkindaki Diisiinceleri”, Seckin Bir Peygamber
Varisi Mevlana, Rehber Yayinlari, Izmir 2008, s.10.

302Ramazan Altintas, a.g.m. , s.11.
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Mevlana’nin “kiiftir, Allah’in takdiriyledir, hiikmiiyle degil”, ifadesinden,
insan iradesinden, insan iradesi konusunda re’y okulunun temsilcisi miitekellim Ebu
Hanife (6:80/150) gibi diistindiigiinii gormekteyiz. Bu konuda Ebu Hanife el-Fikhu’l
Ekber adli eserinde; “Allah’in Levh-i Mahfuz daki yazisi, hiikiim olarak degil, vasif
olarak yazilidir” demektedir. Bu metinin yorumu sdyledir: “Hersey Levh-i Mahfuzda
vasiflar ile yazilmistir: giizel, ¢irkin, uzun, kisa, kii¢iik, biiyiik, az, ¢ok, agir, hafif,
soguk, sicak, yas, kuru, evsaf ve ahvale dair yazamadigimiz daha neler varsa
yazilmistir. Bir sey yazilirken miicerret netice olarak yazilmis, bunlarin sebepleri ve
vasiflar belirtilmistir. Mesela, Zeyd mii’min, Omer de kafir diye yazilmamustir. Eger
boyle yazilmis olsaydi, birincisinin mii’min, ikinci sahsin da kafir olmalari, onlarin
Ozgiir/ihtiyari iradelerine bagli kilinmis olmazdi. Bunun i¢in Zeyd’in kendi ihtiyari1/
secimi ile mii’min olacag1 belirtilerek cebir ortadan kaldirilmistir. Kuskusuz bu
yorum insandan irade hiirriyetini ¢ekip ¢ikaran cebri taraftarlarina bir reddiye anlami
taslr.”S63

Insan eylemleri konusunda cebir ve ihtiyar konusuyla irtibatta cok énemli bir
diger problem de “kesb” ve “tevekkiil” diir. Mevlana, sebep-sonug iliskisinden
arindirilmis bir tevekkiil anlayisint mahkum eder.

Insan, kader degil, kaza cihetiyle ilgilenmelidir. Bu insanin kaza duvarina
basin1 vurmasi gibi bir seydir. Ciinkii, caba, calisma ve gayret gosterme, insanin
kudretinin bir pargasidir. Mevlana’ya gore kaza ve kaderle pengelesmek, miicahede

564

sayllmaz. Ciinkii bizi pencelestiren, savastiran da kaza ve kaderdir™”, demek

suretiyle insanin sorumluluktan kagamayacagin dillendirir.’®’

363 Ramazan Altintas, a.g.m., s.11
364 Mesnevi, c. 1. b. 1233.
365 Mesnevi, c. 1. b. 976.
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Mevlana olaylara bakisinda, timitsizlik ve kotiimserlige yer yoktur. O “bir
kimse, iman ve itaat yolunda yiiriiyiip de bir an bile ziyan etmisse, kafirim”®
sOzliyle insana umut kapilarini acar. Bu onun ufkunun genisligin bir alametidir. Hatta
0, diinya hayatina kotiimser bakanlar1 kinar. Diinyay1, Allah’a kars1 ilgisizlik olarak
tanimlayarak, ‘kumas, para, Ol¢iip tartmak ve kadin diinya degildir, aksine diinya

Allah’tan ilgiyi kesmektir’>®’

, seklinde cok giizel bir tasavvur ortaya koyar. Yine o,
‘din-diinya’ iligkisini, ‘deniz-gemi’ 6rnegiyle anlatir. Nasil ki, geminin su iizerinde
olmasi, geminin yiirlimesine yardimci oluyorsa, Allah’la ilgiyi kesmemek iizerine
kurulu bir diinya anlayist da dinin ayakta durmasina yardimer olacaktir.”®®

Mevlana, Mesnevi adli eserinde miskinligi mahkum eder ve insanin,
toplumsal hayatta, baskalarina muhta¢ olmaksizin bizzat ¢alisarak kendi ayaklari
tizerinde durmasi gerektigine sik sik deginir. Diinyasiz yasanmaz. Ahiret de burada
kazanilacaktir. Bu sebeple Mevlana, tedbirsiz tevekkiil edebiyati yapan sufilere
iceriden elestiriler yoneltir. Mevlana, toplum igerisinde yasanmasi gereken rasyonel
ahlaktan yanadir. Yoksa, ahlaki ve manevi agidan olgunlagsmak aninda toplumdan
koparak, rahipler gibi 1ssiz dag baslarinda yasam anlayisma karsidir.”® O,
Mesnevi’de, Allah’a tevekkiilii, sebeplere sarilmayr terk etmek manasinda
yorumlayan ve toplumdan koparak bir dag etegine giden dervisin hikayesini anlatir.
Insan iradesini merkeze alan tevekkiil anlayisinin gercek Islami anlayis oldugunu

ortaya koyucu Sykiilere yer verir.””°

> Mesnevi, ¢. 1, b. 977.

" Bkz. Mesnevi, c. 1, b. 983.

% Bkz. Mesnevi, c. 1, b. 985 vd.

369 Ramazan Altintas, “Yazgic1 Ve Ozgiirliik¢ii Tevekkiil Anlayisimin Calisma Hayatina Etkileri” , Dini
Arastirmalar, Mayis-Agustos 2000, C.3, s.134.

370 Bkz. Mesnevi, c. 1, b. 2401 vd.
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Sonug olarak Mevlana, Mesnevi adl1 eserinde, insan hiirriyeti iizerinde ¢ok
uzun anlatimlarla durur. Bu konuyu, kader, cebr ve ihtiyar kavramlariyla anlatir.
Ozellikle insandan, irade hiirriyetini soyutlayan cebri (indeterminist) ve sebepleri
yaratan soyutlayan materyalist insana ¢ok kizar. Inanclarinda dengeli bir insan
Ornegi ortaya koyar. Mevlana’ya gore hiirriyet, insan1 Allah’tan alikoyan seylerden
uzak durmaktir. Insanin Allah’a ibadeti arttik¢a, hiirriyet alan1 da genisler.

“Mevlana, insanin 6zgiirliigiinii savunmada, hem psikolojik hem de kelami
deliller kullanir. Bu konuda onun kullandig1 dil, cahil ve bilgin her seviyede insanin
anlayabilecegi bir iisliba sahiptir. Mevlana’nin insan hiirriyeti konusundaki
gortsleri, orijinaldir. O, mutlak bir hiirriyetten yana degil, nisbi bir hiirriyet
anlayisindan yanadir. Insan, ciiz’i iradesinde hiirdiir. Dolayisiyla, sorumluluk
yiiklenecek bir insanin hirriyeti noktasindaki goriigleri, Kur’an’in ruhuna
uygundur.””!

“Hak erinin, yani hakiki bir mii’'min’in kétiiliikkler karsisinda durumu “usgar”
ad1 verilen biiyiik kirpinin, sopa ile doviiliirken aldig1 durum gibi olmalhidir. Kirpiyi
dovdiikce oklar1 daha ¢ok sertlesir, kuvvet kazanir ve irilesir. Iste mii’min de boyle
dayanikli olmalidir. Miicadelenin her an, her noktada yapilmasi1 gerekir. Karanlik,
diin de vards, bu giin de var, yarm da olacaktir “*’*

Mevlanad’ nin irade hiirriyeti konusundaki goriisleri, ciiz’i iradeyi inkar edip,
her fiili Cenab-1 Hakk’a yiliklemenin ve sorumluluktan kagmanin yanlis oldugu,

insanin hiir iradesiyle iyiyi, dogruyu, giizeli arama yolunda ¢aligmasi, elinden gelen

gayreti sarf ettikten sonra kadere teslim olmasi, tevekkiil etmesi yoniindedir.

"' Ramazan Altintas, Mevldnd da Irade Hiirriveti, CUIFD, ¢.VIII/2, s. 1-15.,Aralik, 2004 Sivas., s.
13.
2 Aydin, a.g.e., s. 104-105.
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B.TEVEKKULE ENGEL OLAN UNSURLAR

1-BENLIK (NEFS)

573 “nefs”

Sozliik anlami olarak ruh, can, kendisi gibi anlamlara gelen
kelimesi, hem dini alanda hem de giinliik konusma dilinde bir¢ok kullanimlara
sahiptir.”’* Ayni zamanda, Kur’an-1 Kerim’de iizerinde en ¢ok durulan kavramlardan
biridir.””® Hatta Mevlana’ya gore “Biitiin Kur’an, nefislerin pisligini anlatir.”’®

Tasavvuf 1stilahinda ise nefs; his, hayat ve iradeli hareket kuvvetlerini
tastyan, latif buharli bie cevher olarak tamimlanmistir.””’ Ayni zamanda biitiin
mutasavviflar, insanin kétii yonlerini, bayagi davranislarini ve fikirlerini yok etmenin
en zor siireci olarak, nefsle miicadeleyi gormiislerdir.””®

Insanin biitiin hatalarinin kokeninde, onu devamli kétiiliiklere sevk eden,
Allah’a olan gilivenini zedeleyen, nefs-i emmare bulunmaktadir. Cilinkii insani
inanctan uzaklastirip, herseyi akil kistasina vurmaya sevk eden ve onu yanlis akil
yiirlitmeler yapmaya zorlayan, nefsin itici giiciidiir. Zira Cenab-1 Hakk’in ifadesiyle
de, bizatihi nefsin kendisi, kétiiliige sevk edicidir.””

Kotiiliik ve sorunlarin sebebini disarida goriip, kendinde gdérmeyenlerin

gayretlerindeki beyhudeligi, Hz. Mevlana, 100.000 yeni dogmus cocuk Oldiiren

33 Bkz. E.E.Calverley, "Nefs” Mad. , IA, ¢.IX, MEB, Istanbul 1964, s. 178.

3™ Bkz. H.Meryem Toksoz, Kiitii'I- Kuliib'da Nefs Ve Tekamiilii, (basiimamis yiiksek lisans tezi),
Ankara 2007, s.17-19.

°7 Bkz. 4/135, 20/15-16, 25/43, 28/48-51.

%7 Mesnevi, c. TV, b. 4873.

°77 Ethem Cebecioglu, “Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi’'nin Bazi Tasavvufi Kavramlara
Getirdigi Metaforik Yaklasimlar” , AUIFD, C.XXXVIIL, Ankara 1998, s.133.

38 Bkz. Kuseyri, Kuseyri Risalesi, ss. 281-5.

°" Bkz. Yusuf, 12/53.
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Firavun’un ahmakligina benzetir.”® Mevlana, Firavun’un bu cabasinin, bagma
gelecek felaketi engelleyemedigini sOyleyerek, bir insanin, onun gibi Kizildeniz’de
bogulmamas1 i¢in kotii olan kendi igindeki nefsini terbiyeye yonelmesini tavsiye
eder. Yani varligina odaklanmak yerine, problemin kaynagini digarida aramanin bu
sekilde bos oldugunu ifade eder.”®!

Mevlana’ya gore; insani, Allah’a tevekkiil etmekten alikoyan ve aldatan
tehlikelerin basinda, kisinin kendi nefsi gelmektedir. Mevlana’ya goére nefs, insanin
icinde bulunan ve ona kotiiliigii emreden cevher oldugundan, seytandan daha
tehlikelidir ve insan ¢ogunlukla nefsinin aldatici yonlendirmelerinden dolay1 basini
belaya sokmaktadir. Mevlana, bu konuda bize su tavsiyelerde bulunur;

“I¢inde, akl1 olan, cana da diisman, dine de diisman olan, bdyle bir diismanin
var. Bir an kertenkele gibi saldirir.. derken hemencecik bir delige kagiverir. Gonliin
de nice delikleri var. Her delikten bas ¢ikarip durmada!....Nefis senin i¢ aleminde
yolunu kesmeseydi bu yol kesiciler, sana el atabilirlermiydi? Seni koti seylere sevk
eden sehvetten, o gizli memur yiiziinden goniil, hirsa, tamaha, afete esir olmustur. O
gizli memur yiiziinden hirsiz oldun, kendini berbat ettin de nihayet goriinen bu
memurlar, seni kahretmek i¢in yol buldular. Hadisteki su giizel 6giti duy:
‘Dilismanlarinizin en kuvvetlisi i¢inizdedir!” Bu diismanin palavrasini dinleme, kag
ondan. .. ¢iinkii, o da, inatta Iblis’e benzer.”>**

Mevland’ya gore nefs, ¢esitli hilelerle, insanin Allah’a olan giivenini

zedelemekte ve tevekkiiliinii engellemektedir. Mevlana, nefsi bir sihirbaza

% Mesnevi, ¢. 11, b. 772-5.

381 Cebecioglu, “Hz Mevildnd 'va Gore Sufilerde Sosyal-Asosyal Denge” Altinoluk Dergisi, Aralik,
Istanbul 2007, say1;262, s.46.

2 Mesnevi, c. 111, b. 4055-7; 4063-7.
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benzeterek, akili nasil yaniltabilecegini, nefsin hilesinin biiyiikliigiine asagidaki
beyitlerle dikkati ¢ekerek soyle der;

“Ben, nefsimin hilesinden neler gérdiim neler... sihriyle akil ve temyizi bile
giderir! Sana yeniden yeniye vaatlerde bulunur da binlerce kere bozar. Omriin, sana
yiizlerce yil miihlet verse, nefis her giin yeni bir bahane bulur, sana mani olur. Soguk
vaadleri sicak bir surette sdyler. O 6yle bir sihirbazdir ki insan1 kiskivrak baglar.”®

“Nefsin her anda bir hilesi var, her hilesinde yiizlerce Firavun, Firavun’a
uyanlarla bogulmus™®**

“Onun yiiz dili vardir, her dilinde yiiz ligat, hilesi, riyasi anlatilamaz ki!”*®

Mevlana’ya gore nefis, insani cesitli endiselere sevk ederek, onu kulluk
vazifesinden alikoymaya calisir;

“Yahut da miinafiklar gibi; “Colugun, cocugun, nafakasin1 kazanmaya
ugrasiyorum, ne basimi kasimaya vaktim var, ne din kaydina diisiip ibadet etmeye!
Liitfet, bize himmetle, bir anda sonunda biz de velilerden olalim” diye mazeret
serdersin. Fakat bu s6z de dertten, agktan degildir. Adeta uyuyan bir adamin bir
aralik uyanip sayiklayarak tekrar uykuya dalmasina benzer. ‘lyalimin rizkini
kazanmaktan baska bir sey yapamiyorum. Ne care? Disimle, tirnagimla ¢alisip
cabaliyor, helalinden kazaniyorum’ dersin. Ey sapiklara karisan, ne helali? Senin
kanindan baska helal goremiyorum.”*

Mevlanad’ya gore, nefsin bu endisesini kullanan seytan din yoluna girmeye

calisan kisiye o yola girme, eziyetlere diiser, yoksul olursun diye i¢inden seslenir.

% Mesnevi, c. 11, b. 2278-81.
S84 Mesnevi, c. 1, b. 780.

% Mesnevi, c. 11, b. 2551.

6 Mesnevi, c. 11, b. 3067-3072.
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Insan seytanin bu vesvesesine kanarak, ‘Hele yarin, hele obiir giin, din yoluna girer,
kosar, ylriirim... daha onlimiizde vakit var’ diyerek kendini kandirir. Cevresinde
Olen yakinlarim1 gordiikge, tekrar din yoluna girmeye niyetlenir. Seytan tekrar
vesvese verir, insan tekrar kanar. Ve bu boyle siirer gider.”® “Yillardir bir ses, bir
bagiris yiiziinden ona kulsun... hirkan1 bdyle bir karanliga atmissin. Seytanlarin
bagirislarindaki heybet, halki kiskivrak baglamis, bogazlarmi sikmistir.”*® Derken
halkin ¢ogunun bu tuzaga diistiigiinii ifade etmektedir.

Mevlana’ya gore Allah’a giiven konusunda nefis insani ¢ok kolay
kandirabilir. Insanin giinahlar1 sézkonusu oldugunda, nefis Allah’in rahmetini
hatirlatarak ona giivenmesi gerektigini sdylerken, elde edemedigi bir sey sézkonusu
oldugunda Allah yokmus gibi davranmaya baslar( gamlar i¢ine gomiiliir). Mevlana
bunu sdyle anlatir:

‘Allah yargilayidir (esirgeyicidir), merhametlidir’ demesi de asagilik nefsin
hilesinden baska bir sey degildir. Ey elimde ekmegim yok diye gamdan 6len, Allah
merhametliyse ya bu korku ne?””"

Mevland’ya gore nefis, Allah’a tevekkiil etme adina, insani, elindekileri de
kaybettirecek sekilde bir musibetin altina sokabilir. Mevlana, bize bunu, Hz.
Peygamber’in bir hastaya nasihatin1 anlatan diyalogta aktarmaktadir. Hz. Peygamber
hastaligindan inleyen bir hastanin yanina gider ve ona nasil bir duada bulundugunu

sorar. Hasta da birgiin ahiretin azabina katlanamayacagini diigiinerek cezasimi bu

diinyada gekmeyi istedigini syler.””® Hz. Peygamber  Ne yaptin? Sakin bir daha bu

¥ Mesnevi , ¢, 111, b. 4326-36.
¥ Mesnevi , ¢, 111, b. 4336-8.

¥ Mesnevi , c. 1, b. 3086-7.

% Mesnevi , ¢. 11, b. 2456-81.
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duada bulunma. Kendi kokiinii kendin kazip sokme. Ey zayif karinca, senin ne
takatin var ki bdyle bir yiice dag1 yiikklenmeye kalkisiyorsun!” dedi. Adam dedi ki :
“Sultanim, tévbe ettim. Bir daha boyle bir ciirette bulunmam, boyle bir laf
etmem.””"

Mevlana bu oOrneklerle muhataplarini, Allah’a tevekkiile engel olan
unsurlardan nefsin hilelerine karsi, muhataplarin1 uyarmakta, nefsin Allah’a tevekkiil

etmek adina bile insan1 kandirabilecegini belirmekte ve yanlis tevekkiil anlayisindan

kacinmak konusunda bizleri uyarmaktadir.

2. DUNYA

Diinya arapga bir kelime olup, “yakin olmak” manasma gelen “diiniiv”’
kokiinden tiremistir. “En yakin” anlamindaki “edna” kelimesinin miiennesidir.
Diinya kelimesinin “al¢ak, kotiiliik” manasindaki “dendet” kokiinden geldigi de
soylenmistir.>*>

Kur’an-1 Kerim’de bir oyun, bir dviinme vasitast ve bir imtihan yeri olarak
anilan diinya™”, tasavvuf erbabimin ana konularindan birisidir. Vahdet-i viicuda
ulasan veliler, diinyay:1 gaflet olarak nitelerler ve onun ger¢ek olmadigini, izafi bir
itibar1 oldugunu soylerler. Mevlana diinyay taayyiinat olarak kabul eder ve bu alem

ona gore teklif yeridir, imtihan yeridir. Burada gérmek ve anlamak, Allah’t bu

alemde idrak etmek asildir. Kur’an-1 Kerim’de ‘Bu diinyada kor olan 6biir alemde de

' Mesnevi , c. 11, b. 2481-3.
%92 {bn Manzir, ¢.XI1, s.454.
3% Ankebut/64.
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kordiir>** buyuruldu. O halde bu diinyada goziimiizii agmaya, hakikati idrake, bu
alemin bir gaflet yeri oldugunu anlamaya mecburuz.”>”

Diinya sevgisinin yansimalar1 giinlimiizde farkli tezahiirlerle ortaya
cikmaktadir. Endiistri devrimi siradan insanlarin hayatlarinda felaket derecesinde bir
yersiz yurtsuzluga yol acti. Peki sonra ne oldu? Kiiltiirel ve teknolojik doniigiimler
ylizyillardir bel bagladigimiz emniyet kaynaklarin1 kuruttu. Eminet hissimizi
devsirdigimiz kaynaklarin kurutulmasi sahte bir maneviyati getirdi beraberinde,
yersiz yurtsuz olma duygusunu telafi edecek ama sahici olmayan bir maneviyat. Bu
maneviyatin temel diisturlarin1 ise daima ilerleme, daha cok iiretme ve tiiketme,
yarisma/rekabet¢i olma fikirleri olusturuyordu. Ruhu siirglin edilmis insan, kurtulus
doktrinini sanki burda bulmustu.>®

Bu hayati ¢ogumuz, ayni sloganla yasiyoruz: “Daha ¢ok! Daha c¢ok!”
Aligveris merkezleri ve siipermarketler olayin zaten farkinda. Cingillarinda
haykirtyorlar.: “ Alis veris yap, mutlu ol” Nazenin, hemen kirilabilir hayatlarimizin
panzehiri budur iste: Her esya size mutluluk verir, her esya dmriiniizii biraz daha
uzatir, sizi kirilganliktan korur. Ve biz ¢ilginlar gibi kosariz iksirimizi almak igin,
kimsesizligimize bir care bulmak igin..”’

Halbuki insanoglu aciz, ve 6liim mukadder. Tamahkarlik yaraya merhem

olmuyor, o yurtsuzluk duygusu bir tiirlii pesimizi birakmiyor. Siipermarketleri var

kilan o sey bir tiirlii iyilesmiyor. Satolar, malikaneler kar etmiyor. Aldigimiz onca

9% sra 17/72.
%% Yusuf Ziya inan, Meviini Celdleddin-i-i Rumi, Cagdas Yay, Istanbul 1978, s. 109.
3% K emal Sayar, Hiiziin Hastaligi, Karakalem Yayinlari, Ankara 2005, s.17.

7 Ayni eser, s.18.
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esyaya, biriktirdigimiz onca servete karsin, hala korunmasiz ve hala incinebilir
insanlariz.””®

Iste bu yiizden MevlanA Mesnevi’sinde eski zahitlerin  diinya
tanimlamalarinda kullandiklar1 ifadeleri sik¢ca kullanir. O kimi zaman diinyay1 ag
kopeklerin basina toplandigi bir les olarak®”, kimi zaman da erkekleri cezbetmeye
calisan, kendini siisleyerek c¢ekici kilmaya ugrasan cirkin bir kocakari olarak®®
gormiistiir. Mevlana bu tanimlamalarla diinyanin 6zellikle, insan1 Hakk’tan alikoyan
yonlerine dikkatleri ¢cekmistir.

Mevlana’ya gore diinyadaki yasam ahirete nisbetle, uykuda goriilen riiya
gibidir. “Aslinda, bu diinya bir riiya gibidir. Ey Hakk yolcusu! Riiyada goriilen
hayalleri gercek sanip zanna kapilma, riiyada bir el kesilse, bu korkulacak bir sey
degildir! Riiyada bigak senin basini keserse ne ¢ikar? Hem bagsin yerindedir, hem de
Omriin uzun olacaktir. Riiyada, bedenini ikiye bigilmis gorsen de, bedenin
kesilmemistir, sapasaglamdir, uyanip kalkinca hasta bile olmadigini anlarsin. Hiilasa
bedenin bir parcasinin kesilmesinden, hatta iki yliz par¢a edilmesinden korkulmaz.
Maddesiyle, sekli ve sureti ile var gibi gorlinen bu diinya i¢in Hz Peygamber

Efendimiz; ¢ Uyuyan kisinin gordigii, bir rityadir.” diye buyurdu.®”!

% Ayni eser, s.18.

%9 Schimmel ,Ben Riizgarim Sen Ates, s. 93.

600 Schimmel, Ruhum Bir Kadindir, s. 76.

0! peygamber Efendimiz’in sahabelerinden Cabir bin Abdullah (r.a) buyuruyor ki ; “Ben bir giin
Peygamber Efendimiz’in yaninda idim. Oraya, Resulullah Efendimiz’in huzuruna nur yiizli biri geldi.
“Ey Allah’in Resulu, diinya nedir? diye sordu. Peygamber Efendimiz (s.a.s): “Uyumus bir kimsenin
rilya gérmesidir.” diye cevap verdi. O nur yiizli kisi; “Diinya ile ahiretin arasi ne kadardir?” diye bir
soru daha sordu. Resulullah Efendimiz (s.a.s) de : ‘Gz kapayip acacak zaman kadardir.” Bu defa o
zat: “Diinyada ne kadar kalinir?” dedi. Peygamber Efendimiz de : “Bir kervandan, bir kafileden

ayrilmig bir kiginin ayrilmasi kadardir.” diye buyurdu. Sonra o nur yiizli kisi gitti. O gidince
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Mevlana  Mesnevi’sinde diinyayr Allah’tan  gafil olmak olarak
tanimlamaktadir. Mesnevi’ de bu husus “ Diinya nedir? Allah’tan gafil olmaktir.
Kumas, para, dlciip tartarak ticaret etmek ve kadm; diinya degildir.®”> Suyun gemi
icinde olmasi geminin helakidir. Gemi altindaki su ise gemiye; geminin yiirlimesine

yardimeidir.”*®

seklinde gegmektedir.

Bu ifadelerden de anlasilacagi lizere Mevlana diinyayi, kisaligi, geciciligi ve
izafiligi yoniinden bir riiyaya benzeterek; Allah’tan gafil olarak, O’nu unutarak
yasamak seklinde yorumlamistir. Mevlana’ya gore diinyanin siislerinden olan mal-
miilk, para, makam, evlat, tek basina insana zarar veremezler. Bu unsurlar, ancak
Allah’tan uzak insanlar1 aldatabilir ve cehenneme siiriikleyebilir. Mevlana’nin diinya
ve ic¢indekileri anlatma konusunda gemi-su Ornegini kullanmasi ¢ok giizel bir
aciklama olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Demek ki insan, diinyanin ve igindekileri
zinetlerin sevgisini kalbine sokmadan hayatinda iyi bir sekilde, Allah yolunda ahireti
kazanmak i¢in kullanirsa, zarar gérmedigi gibi, bu tavrinin ve bakis agisinin pek ¢ok
faydasini gorebilir.

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki; Mevlana diinyayr Yiice Yaraticidan gafil
olmak seklinde yorumlamistir. Insanin génlii Rabb’inde gafil oldugunda elinde
bulunan diinya nimetleri ona zarar verirken; uyanik bir goniille ayn1 nimetlere sahip
oldugunda, diinya ve igindekiler onun ahiretini kazanmasina yardimci birer unsur

haline doniisiirler. Nasil ki, su geminin i¢ine girdiginde onu batirir, altidayken ise

onu karaya ulastirirsa, ayni bunun gibi diinya nimetleri insanin kalbinde degil, Allah

Resulullah Efendimz : “Bu sorular1 soran Cebrail (a.s) idi. Sizi diinyada kanaatkar yasamak, ahirete
ragbet etmek ve bu suretle mii’'minleri uyarmak i¢in geldi.” diye buyurdu.

602 Mesnevi, c. 1, b.983.

603 Mesnevi, c. 1, b.985.
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i¢in kullanmak iizere elinin altinda bulunursa bir nimet haline doniisiir ve onu
cennette gilizel yerlere ulastiir. Yani diinya bize sahip olmamali, biz ona

hiikmetmeliyiz.

3.KIBIR

Kibir, arapca olarak sozliikte, biiyiikliik, ululuk, azamet, kendini begenme,
biyiikliik taslama, gurur gibi manalara gelmektedir.®* Kétii ahlaktan biri olan kibir,
bir insanin kendisini diger insanlardan iistiin gosterecek hareketler yapmasi ve sozler
sarfetmesidir.®”®

Kur’an’da tekebbiir ve istikbar kelimeleri, kibir anlaminda kullanilmistir.%*®
Ve Allah’mn kibirlenenleri sevmedigi sik¢a vurgulanmistir. “Kibirlenip insanlardan
yiiziinii gevirme. Yeryiiziinde ¢calimla yiirtime; ¢iinkii Allah kurulup 6&ilinenlerin hig
birini sevmez.”*”” Bu ve bunun disinda bir ¢ok ayette de kibire yer verilmistir.®*®

Kendisini oldugundan daha yiice goOstermeye calisan kibirli insanlarin,
yiiriimelerinde, oturmalarinda, konugmalarinda daima yapmacikliklar vardir. Boyle
insanlar i¢in en onemli sey baskalar1 {izerinde nasil bir izlenim ve tesir birakacagi
konusudur. Zira onlar i¢in imaj, dis goriiniis, ¢cok dnemlidir. Béyle insanlarin temel

dogrular1 olmaz, hep baskalarina endeksli yasarlar ve hayatta kendilerine hep

ayricalikli bir yer arar, kiyida kenarda durur, yiirekleri kuskuyla dolu olup

694 fbn Manzar, Lisan, c. XII, s.215. , Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 602.
%5 Gazali, Kimya-y1 Saadet, s. 533-534, Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, Sonmez Yaymevi, Samsun
1993, s. 59.

506 Mehmet Canbulat, “Kibir”, Dini Kavramlar Sézligii, DiB, Ankara 2006, s. 380.

%7 Lokman 31/18.

%* Nisa 4/172; Mii’min 40/35; Nahl 16/29.
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cevresindekilere diisman goziiyle bakar, bir savunma ve savas durumu yasiyorlarmis
gibi bir tutum takinirlar.*®

Mevlana’ya gore, tevekkiile engel olan unsurlarin en O6nemlilerinden biri,
insanin mayasinda bulunan®'® kibir duygusudur. Ona gore kibirli insanin en dnemli
ozelligi, kendini yeterli gormesi, kendinin kotii 6zelliklerini bile, sirf kendisine ait
olduklari i¢in glizel gormesidir. Ciinkii varlik, insan1 adamakilli sarhos eder, aklini
basindan alir. Bizden Once gelen yiizbinlerce taifeyi de varlik sarhoslugu boyle
mahvetmistir.®'' Zaten insana en zor gelen duygu diger insanlara gore ayricalikl bir
varlik oldugu kamsmni terk etmektir.®'? Nitekim insan psikolojisinde megalomania®'?
hastalig1 6nemli bir yer tutar.

Mevlana bu konuda Hz. Adem ile Seytan arasindaki ilk ayrismayi bizlere
ornek olarak verir;

“Iblis de, neden Adem bana iistiin olsun ki deyip, bu yiizden Azazil kesildi.
Ben hem hocayim, hem de hoca oglu. Yiiz binlerce hiinere kabiliyetim var, her seyi
yapabilirim. Hiiner ve marifette kimseden asagi degilim ki hizmet etmek iizere
diismanin 6niinde ayak {istii durayim. Ben atesten dogdum, o balgiktan. Atese karsi
bal¢igin ne degeri vardir ki? Ben alemin en ulusu, zamanin 6giiniilecek kisisiyken o

vakit, o neredeydi? dedi.”®"*

599 Alfred Adler, Insan Tabiatini Tanima, a.g.e. , ss. 327-43.

619 Orhan Capli, fnsanin I¢ Diinyasi, Bilgi Yaymevi, Ankara 1992, s. 105.

" Mesnevi, c. V, b. 1921-2.

612 Mustafa Merter, Dokuz Yiiz Katli Insan, s.103.

613 Megalomania: Insanin kendine abartili bir 6nem, deger, giic, v.b., atfetmesi. Gorkemlilik, kuruntu.
Bkz., Selcuk Budak, Psikoloji SozIiigii, Bilim ve Sanal Yay., Ankara 2000, s. 501.

51 Mesnevi, c. V, b. 1923-6.
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Burada Mevlana kendisini Hz. Adem’den f{istiin gordiigiini ve ondan
ayricalikli oldugunu dile getiren iblisi 6rnek gostererek, ilk kibirlenenin iblis
oldugunu bizlere hatirlatmaktadir. Seytan, yukarida gecen ifadelerden de anlasilacagi
gibi, Ustlinliigii fazilet agisindan degil, madde ve unsur agisindan degerlendirir.
Halbuki, Adem (a.s)’in secde edilme serefi ve meleklere olan {istiinliigli, yalnizca
topraktan olma ozelliginden kaynaklanmiyordu. Onun sereflenmesi, Allah’in onu
kudret elleri ile yaratip, ruhundan ona iiflemesindendir.’" Iste seytan bu sirdan gafil
oldugu icin biiyiiklenip Allah’in ermine kars1 geldi.®'®

Kibirli insanin duygulari, distlinceleri, ihtiraslari, istekleri, kendisi ve
kendisine ait olan hersey onun igin, herkesten ve herseyden daha 6nemlidir. Bu
konuda Mevlana yine Seytanin Hz. Adem karsisinda kullandig istiinliik ifadelerini
kullanir ve insan1 Ademin kulluguna su sekilde davet eder;

“....Ben ondan hayirliyim®'”

s0zl, seytanin soziidiir. Be asagilik, Adem’in
kulluguyla Iblis’in kibrine bak da aradaki farki gér, Adem’in kullugunu sec. Yol
giinesi olan Hz. Peygamber (s.a.s) bile ‘nefsini asagilayan kisiye ne mutlu®® dedi!
Tuba golgesini gor de gilizelce uyu...O golgeye bas koy da, serkeslik etmeden
uykuya dal! Nefsi asagilama golgesi, giizel bir yatilacak yerdir..O saflasmaya istidad1

olana, hos bir uyku yeridir. Bu golgeyi birakir da benlik tarafina gidersen, cabucak

asi olur, azar, yolunu kaybeder gidersin!”®"

615 Bu konu Sa’d Suresi 71-75. ayetlerde anlatilmaktadr.

616 Bursevi, ismail Hakk1, Ruhu’l Beyan, c.I11, ss. 138-39; Alusi, Ruhu’l Meani, ¢.VIII, ss. 88-90.

' Araf 12.

618 Beyhaki, Ebu Bekir Ahmed b. el-Haselin, Suab ’iil-Iman, Kayseri, Rasit Efendi Kiitiiphanesi, s.632;
Suyuti, , Celaluddin Abdurrahman b. Ebu Bekir, el-Cami 'us-Sagir fi Ehadis ’il-Begir ve 'n-Nezir,
Kahire 1373, ¢.2, s.55; Yardim, Mesnevi Hadisleri, (basilmamis doktara tezi), Kayseri 1970.s.117.

1 Mesnevi, c. 1V, b. 3342-7.
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Hz. Mevlana bizlere, istiinliik duygularina biirinmenin ve kendimizi
cevremizdeki herkesten daha 6nemli gérmenin, iblisin en énemli 6zelligi oldugunu
hatirlatarak, benlik duygulariyla yolunu kaybedip asileserek seytana benzemek
yerine, Hz. Adem’in kulluguna bizleri davet etmektedir.

Mevlana insani kibre siiriikleyen yolun kilavuzunun, bu isi ilk yapan Seytan
oldugunu sdyler. Ciinkii insan1 kibre hapseden ve mevki tuzagma avlanan, ilk
seytandir.®’ Insan kibirinin zararlarini gérmeye baslayinca, bunun farkina varir ve
sucu bu duygunun dnciisii olan seytanin iistiine atmaya c¢alisir;

“O ulu yani Iblis, énce bu yola diken désemistir. Bu yiizden her incinen, lanet
seytana der. Yani bu dert, bana onun hilesinden geldi. Hilede ilk 6nce ayak olan odur
demek ister.”%%!

Mevlana her insanin fitratinda bulunan bu kibir duygusunun varligini
“Iblis’in illeti ‘Ben Adem’den hayirliyim®? demesiydi. Bu hastalik her mahlukta

99623

vardir. seklinde dile getirirken, insanin kendisinde bu duygunun oldugunu fark

etmesinin ve ondan kurtulmaya ¢alismasinin ¢ok kolay bir sey olmadigini; “Senden
bu kendini begenme defoluncaya kadar gonliinden de ¢ok kan akar, gbziinden de!”
sOzleriyle ifade eder. Gergekten de bu hastaliktan kurtulus ¢ok zordur. Zira insanin
suurunun derinliklerine bu duygu iyice yerlesmistir. Insanmn ilk &nce kendini
kesfetmesi, ¢iplak olarak aynanin karsisinda durarak, kibrini kendi kendine itiraf

edebilmesi lazimdir. Bunu gerceklestirebilen insan, Allah’1 bilme yolunda 6nemli bir

adim atmis olur. Nitekim Allah’1 bilme kapisinin ilk anahtari, kendini bilmek, yani

620 Bkz. Mesnevi c. V, b. 1950.
21 Mesnevi c. V,b. 1953-4.

622 Araf, 7/12.

623 Mesnevi, c. 1, b. 3216.
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kendi zaaflarini, kotii yanlarim1 gorebilmek, bunlari kabullenebilmektir. Bunun
sonucunda da insan, kendi noksanlar1 karsisinda Allah’in miikemmelligini ve siibhan
olusunu, daha igsel bir sekilde hissedebilir.

Insanin kendini kesfetme yolunda, kendini yermesi, ‘evet bende kibr denilen
bu kotii ahlak var’ demesi, Mevlana tarafindan, kibrinden kurtuldugunun bir alameti
olarak kabul edilmez. Nitekim kii¢lik bir imtihanda, insanin bu hastalig1 hemen tekrar
ortaya ortaya ¢ikabilir;

“Bu hastaliga miiptela olan, kendisini hor gdrse bile sen onu, altinda pislik
olan saf su bil! Imtihan kastiyla onu bir karistirsan, hemen su bulanir, pislik rengini
alir. Ey yigit! Irmak sana saf ve berrak goriinliyor ama, senin irmaginin dibinde de
pislik var.” ®**

Mevlana seytanligin bizzat kendisi olarak yorumladigi, biitiin sinirlar1 astig
bas olma sevdasini ifade ettigini su sekilde anlatmaktadir;

“Seytanlik, lugatta bas cekmedir. Bu sifat lanete layiktir. Bir sofranin
cevresine yiiz tane adam oturur, yer. Fakat bas olmak isteyen iki adam, diinyaya
sigamaz. Biri diinya yiliziinde, Otekinin bulunmasini istemez. Hatta padisah,
padisahligima ortak olur diye babasini bile oldiirir. Duymussundur ya, saltanat
kisirdir derler. Padisahlik davasinda olan, korkusundan akrabalig: filan hep keser,
hepsinden vazgecer. Cilinkii saltanat kisirdir, yani onun oglu yoktur. Ates gibi
kimseyle dostlugu olamaz. Kimi bulursa yakar, yirtar. Kimseyi bulamazsa kendi
kendisini yer. Hi¢ ol da onun disinden kurtul. O kati yiirekliden merhameti az

um 99625

624 Mesnevi, c. 1, b.3217-19.
625 Mesnevi, c. V, b. 525-31.
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Mevlana’ya gore kibirli olan insan, bas olma sevdasindan kurtulamaz. Bas
olma tutkusu Oyle bir tutkudur ki, insan tamamiyle her seyi kontrolii altinda tutmay1
kendine gorev edinir ve bulundugu konumu kaybetmemek i¢n elinden geleni yapar.
Bu duygu isanda her kétiiliigii yapabilme egilimini dogurur. ilahi taktire bir nevi bas
kaldirarak, takdir sahibi olana tevekkiil etmek yerine, karar verici ve tayin edici
konumuna kendisini koyar ve seytanin yolunda siiriiklenir gider. Her sey meydana
ciktiginda ise, buna sebep olarak seytani gosterir ve onu suglar.

Mevlana’ya gore bu durumdan kurtulabilmenin tek yolu, son satirdaki
ifadeden de anlasilacag: iizere Allah karsisinda kisinin acziyetini anlayip, ilahi takdir
karsisinda ‘hi¢’ olacak kadar bir tevekkiil 6rnegi gostermesi gerektigidir;

“Hi¢ oldun mu, o kat1 yiirekliden korkma. Her sabah mutlak yokluktan ders
al. Ululuk, ululuk 1ss1 Allah (c.c.)’1n elbisesidir. Kim onu giymeye kalkisirsa vebale
girer. Ta¢ onundur, kemer bizim. Vay haddi asana! Bu tavusluk kanadi sana bir
sinamadir. Buna kapildin m1 Allah (c.c)’a ortak olmaya, onun gibi noksan sifatlardan
ar1 oldugunu davaya kalkigirsin,”**

Bu tevekkiil 6rnegini gdsteremeyen insan, haddini asar, kibrinden dolay1
kendini noksansiz gérmeye baslar ve mutlak eksiksiz olan Allah’a karsi, farkina
varmadan ortaklik davasina girigir. Allah-ii Teald karsisinda, boylesine kendini
yiiceltmek biiyiik gilinahtir. Nitekim kibrin kotiiliigi ile ilgili olarak bir hadis-i
kutside de Allah Teala soyle buyurur: “Biiyiiklik ridam, ululuk izarimdir. Kim
bunlardan birinde benimle ortak olmaga kalkarsa, onu cehennemime atarim ve hig

62
kayirmam.”%*’

626 Mesnevi, c. V, b. 532-5.
27 Miislim, Birr, 136; Eb( David, Libas, 25; ibn Méace, Ziihd, 16.
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Mevlana’ya gore, yaptig1 gorev, itibarli bir aile, ilim yada sahip oldugu servet
nedeniyle saygi duyulmaya aligmis bir insan i¢in, kendisine gdsterilen bu saygi onun
kibirini kériikleyen en dnemli unsurdur. Insan bu durumu ancak kendisine saygi
gosterilen o ortami kaybettiginde fark edebilir. “Fakat halk, kime secde ederse onun
canin1 zehirliyor demektir. Bir kere devlet, yiiz ¢evirdi, bir kere bahti dondii mii
kendisine secde edenin kendisini zehirledigini o da anlar bilgi sahibi adam da!”®*®
Nitekim halkin takdirini beklemek kibriya duygusunun neticesidir.

Bu beyitlerden de anlasilacagi iizere, toplum tarafindan goriilen tazim
sonucunda olusan bu kibir, zehirli bir sarap gibidir. Insanin ilk 6nce hosuna gider,
onu sarhos eder, fakat daha sonra, bulundugu mevkiyi kaybetmemek icin, herseyi
yapabilen bir insan haline doniisiir.

“Bu kibirlenme bil ki, zehirli bir saraptir. O sarapla aptal kisi sarhos olur. Bir
devletsiz, zehirli sarabi igti mi bir zamancagiz neseden basini sallar ama, bir an sonra
zehir canma tesir eder; can verip can almaya baslar! Onun zehirli olduguna
inanmiyorsan bak da gér; Ad kavmine o zehir neler etti? Bir padisah baska bir
padisahi tuttu mu, ya oldiiriir ya da bir zindana hapseder! Fakat bir diiskiin dertliyi
gorse, derdine merhem olur, ona ihsanlarda bulunur. O biiyliklenme zehir degilse
neden padisah, onu sugsuz hatasiz dldiiriiyor? Obiiriine de, kendisine bir kullukta
bulunmadigr halde neden iltifat ediyor? Bu iki harekete bakip zehri anlamak
miimkiindiir! Yol kesen asla fakirin yolunu yolunu kesmez; kurt, 6lii kurdu katiyen
isirmaz! Hizir, gemiyi kotii kisilerin ellerlinden kurtarabilmek i¢in deldi. Madem ki
kirikk gemi kurtuluyor, sen de kiril! Emniyet yoksulluktadir, yiirii yoksul ol!

Madeninde birkag altin bulunan dag, kazma ve kiirek yaralariyla paramparca edilir.

628 Mesnevi, c. IV, b. 2744-5.
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Kili¢, boynu olanin boynunu keser; golge, yerlere désenmistir; o hi¢ yaralanmaz!
Kibir ve ululuk, haddinden ziyade bir atestir azgin! Kardes! Kendini atese nasil
atiyorsun ki? Yerle olan bak hele, oklara hedef olur mu hi¢? Fakat yerden bas
kaldirdi m1 o zaman azicik hedef gibi caresizce yaralanir!”®?

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacagi gibi Mevlana bu konuda, kibri zehirli
bir saraba benzeterek insanin manen Oliimiine sebep olan bir unsur olarak tarif

etmekte, bizlere, kibirleri sebebiyle helak olan Ad kavmi®*’

Ornegini verir. Bir
padisahin da, dertlilere yardim eden merhamet sahibi olsa da, makamini
kaybetmemek icin bagka bir padisah1 nasil 6ldiirebilecegini anlatir. Ve Hz. Hizir’in
gemiyi delmesi gibi, insanin kibrini, varligin1 kirmasi gerektigini, yoksullar gibi
higbir seye sahip olmadigini diisiiniip, o hali yasamasi1 gerektigini vurgular.

Mevlana’ya gore; kiifiiriin beslendigi en onemli unsur kibirdir ve hatta bu
kot huy insani ilahlik davasina kadar bile gotiirebilir. Mevlana, “Nice kafirler vardir
ki, din sevdasindadirlar, fakat namus, kibir, su bu; onlarin engelleridir. Bu, gizli bir
bagdir, ama demirden beter.”®' “Bunlar teferruatlaridir, asillariyla sudur: yiicelik,
Allah’a sirk kosmadir™®*? diyerek bunu ifade etmektedir.

Mevlana’ya gore ilim sahibi olmak da kibiri besleyen unsurlardandir. ilim
konusunda yasanan pratik bilginin, teorik bilgiye nazaran daha iistiin oldugunu ve
yasayarak eyleme doniistiiriilemeyen teorik bilginin, insanda kibire sebep oldugunu

bir gramer alimi ile gemici hikayesinde bize anlatmaktadir.®*® insan ilim 6grenerek

Allah’a daha ¢ok yaklagsmay1 ve ibadetle mesgul olmay1 ister. Ancak Mevlana, elde

529 Mesnevi, c. IV, b. 2746-62.

630 Genis bilgi i¢in bkz. Araf, 65/72; Hud, 50/60.
8! Mesnevi, c. 1, b. 3246-7.

632 Mesnevi, c. IV, b. 2765.

633 Bkz. Mesnevi, c. 1, b.2835-2843.
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edilen maneviyatin da kibire sebep olabilecegi konusunda ilmi ve ameliyle doruk
noktada iken kibiri nedeniyle huzurdan kovulan seytan1 6rnek vermekte ve sunlari
ifade etmektedir;

“Lanetlenmis Iblis; yiiz binlerce y1l, Abdal’dandi, mii’'minlerin beyiydi. Naz
ve istignasi yiizlinden Ademle savasti, kusluk vakti kokmaga baslayan pislik gibi
riisvay oldu.®* « Bel’am, kendisini begendigi, ulu gordiigii icin Musa ile savasti,
sonra hali duydugun gibi oldu. Diinyada yiiz binlerce iblis ve Bel’am vardir ki, gizli,
acik, hep bu hale diismiislerdir.”®*

Mevlana’ya gore kibir, manadan yoksun olan insanlarin bu mahrumiyetlerini
gizlemek i¢in kullandiklar1 bir kiliftir. Bu kilifin unsurlar1 genelde insanin dogustan
getirdigi yani Allah’in takdiri olan 6zellikleridir. Bunlar, soy, sop, beden giizelligi,
mal, yahut da yine Allah’in takdiri sonucu, sonradan elde ettigi bir mevki ya da
toplumsal statii olabilir. Yani bu insanlar, maneviyat iistlinliigli elde edemeyince, bu
eksik yonlerini soy, sop, makam, mevki ile dengelemek isterler. Mevlana bu konuda,
“Su halde sen, bedenini ¢ogaltma, mananin, fazla olmasina bak ki, Malik gibi atesten
iistiin olasin. Halbuki sen deri iistiine deriye biiriiniiyor, derilere biiriinmiis bir kurta
doniiyorsun. Atesin yiyecegi ancak deridir. Allah’in kahri, kibrin derisini yirtar,
yiize. Bu kibirlenme derinin bir neticesidir. Kibrin mevkii, mali, o sevgiliden,

deriden meydana gelir.”*

tavsiyesinde bulunur.
Insanin cevresindekileri elestirmesi de Mevland’ya gore kibirin gizli

unsurlarindandir. Bu kisiler, baskalarinin hatalarini, kendilerini yiiceltme unsuru

olarak kullanirlar ve onlar elestirmekten biiylik bir zevk alirlar. Hatta bunu, din

3% Mesnevi, c. 1, b. 3296-7.
835 Mesnevi, c. 1, b. 3300-1.
836 Mesnevi, c. V, b. 1937-40.
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kisvesi altinda bile gergeklestirebilirler. Mevlana’ya gore, kendini goren, kendini
begenen birisinde bir su¢ gérdii mii, i¢inde cehennemden daha siddetli bir ates parlar.
0O, bu kibre din gayreti adini takar; kendi kafir nefsini gormez.%’

Neticede, motivini biiyiik bir Ol¢iide istiinliik duygusundan alan kibir
duygusunda, insanlarin bu huylarini besleyen unsurlara-basta kendi benlikleri olmak
lizere- teslimiyetlerinden bahsetmek miimkiindiir. Insanin baska bir seye teslimiyeti
ve kendi acizligine ragmen, kendisini yeterli gérmesi, Mevlana’ya gore Allah’a
tevekkiiliin en biiylik engellerinden biridir. Mevlana, kibrin zararlarini bizlere
anlatmak icin Mesnevi’sinde, bu duyguyu sembolik bir dil kullanarak, somut
orneklerle anlatmaya ¢alismistir. Insanmn bu duygunun esiri olmasi her an igin
miimkiin ve muhtemeldir, pratik hayatta da bunun 6rnekleri ¢coktur ve insan bu kétii

huyun esiri olmamak i¢in kendi acizligini hatirlayarak, Allah’a muhtaciyetini canli

tutmaya ¢alismalidir.

4.HASET

Hased; Arapg¢a bir kelime olup, sozliikte; kiskanma, kiskanglik,
cekememezlik gibi manalara gelmektedir. Buna gore hased, kendisine nimet verilen
kisiden, o nimetin gitmesini arzulamaktir. Hased olan kisinin en belirgin 6zelligi, bir
kisiyi yliziine kars1 6vmesi, arkasindan ise giybetini yapmalsldlr.638

Hased duygusu da insanda yaratilig icabi bulunan fakat yasaklanan

duygulardandir. Kur’an-1 Kerim’de “Yoksa onlar Allah’in lutfundan verdigi seyler

7 Mesnevi, c. 1, b. 3347-8.
63% fbn Manzur, Lisan, c.III, ss.148-9; Tehanevi, Muhammed A’la b. Ali, Kessaf li Istilahati’l-Fiinun,
Kalkiita 1862., ¢. 1, 5.287.
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icin insanlara hased mi ediyorlar?”®*

ayeti ve benzer ayetlerle beraber hased, bes
yerde gegmektedir. Hepsi de ¢cekememezlik, kiskanma gibi manalarda kullanilmis ve
yasaklanmustr.®®.

Baskalarinin elinde olan seylerin onun elinden gitmesini istemekle beraber,
bagskalarmin basma gelen kotii seylere sevinmek olarak da tanimlanan hased
duygusunun temelinde, kendini begenmislik, daima olarak fazla seye sahip olma

istegi ve her seyi ele gecirme arzusu yatmaktadir.®!!

Stiphesiz ki insanlar
bulunduklar1 maddi ve manevi imkanlar bakimindan ayni sartlara sahip degillerdir.
Bir insan kendisinden daha 1iyi imkanlara sahip biriyle karsilastifinda, ya
karsisindaki kisinin de boyle imkanlara sahip olmasini istemez ve o kisi durum ve
itibarim1 kaybettiginde haz duyar ki buna hased denir, ya da kendisinin de bu
imkanlara kavusmasii temenni eder, buna da gipta denir.** Bu duygu insanin
fitratinda olmasina ragmen iyi bir terbiye ve egitim siirecinden sonra dizginlenebilir
bir hale doniisebilir ya da ¢evresel sartlarin tesiriyle daha da alevlenebilir.**

Mevlana haset duygusunun da seytani huylardan biri oldugunu “Haset, yolda
girtlagma sarilirsa...bil ki Iblis’in tugyam hasettedir. Ciinkii o, haset yiiziinden
Adem’den arlanir.. .kutlulukla haset yiiziinden savasir.®** diyerek ifade eder ve haset

duygusuyla dolmus bir insanin yapabileceklerine soyle drnekler getirirek bu duyguyu

aciklamaya c¢alisir;

639 Nisa, 4/54.

690 Bkz. Felak, 113/5; Fetih 48/15; insan 76/54.
41 Adler, Insan Tabiatini Tanima, s .367.

2 Gazali, Ihya-u Ulumi’d Din,c. 111, s. 246.
3 Bkz. Adler, a.g.e., s. 368-371.

4 Mesnevi, c. I, b. 429-30.
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“Halk ge¢ici mal ve beden ugruna hasetten yanip duruyor. Padisahlara
baksana. Haset yiiziinden ordular kurup akrabalarin1 éldiiriiyorlar. Herkesten ziyade
merhametli, esirgeyici olan su kadinlar yok mu? Oyle oldugu halde iki kuma hasetten
birbirini yer. Tas yiirekli erkekleri diisiin, artik haset yiiziinden onlar ne hale gelirler,
bir kiyas et.®*’

Mevlana’ya gore, insanin diinya seriiveninde, onu Allah’tan uzaklagtiran fitri
duygularin iginde, egitimi en zor olan duygu haset duygusudur;

“Yolda bundan daha gii¢ bir gecit yoktur. Ne kutludur o kisiye ki yoldasi
haset degildir. Bu beden haset evi olagelmistir. Soy sop hasetten bulasik bir hale
diiser. Beden haset evidir ama Allah, o bedeni tertemiz etmis, aritmustir. Evimi
temizleyin ayeti®*® beden temizligini, bildirir. Bedenin tilsimi topraga mensupsa da
hakikatte nur definesidir.”®*’

Ankaravi bu konu ile ilgili su yorumu yapmaktadir;

“Mevlana Hiidavendigar, bu ayetin manasini, kalbleri temizlemenin gerektigi
seklinde anlamis ve sunu demek istemistir: Hz.Ibrahim ve Ismail (a.s)’a, Kabeyi
temizlemelerinin emredilmesi, kalblerin kotii diisiince ve kotii huylardan temiz
tutulmasina isarettir. Zira ser’i delillerden birisi de kiyastir. Madem ki, Kabenin

temizligi emrediliyor, dyleyse kalplerin temizlenmesi de Oncelikle Allah’in emir

geregidir. Cilinkii ‘Mii’'min Allah katinda Kabe’den daha tistiindiir’®*® hadis-i serifi

5 Mesnevi, ¢. V, b. 1201-3; 1207-9.
646 Bkz. Bakara 125.
647 Mesnevi, c. 1, b. 431-4.

48 Tirmizi, Birr, 85; ibn Mace, Fiten, 2.
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geregi Kabe’den daha iistiin olan kalbin temizligi, Kabe’nin temizliginden once
gelir.”**

Herkeste bulunan bu hased duygusu, insanin yasaminda biiylik sarsintilara
sebep olabilir. Nitekim hased eden kisi siirekli {iziintii, endise ve sikint1 halindedir.
Ciinkii o, stirekli etrafindaki insanlarin durumlarimi takip ederek, onlarini islerinin
kendisinden daha asagida olmasii isteyerek, daima sikinti i¢inde bulunurken,
istedigi olmayinca da kendisini iiziintii icerisinde bulur.®® Mevlan4, ahlakinda haset
duygusu olan kimsenin, bu duygu sebebiyle baskalarina haset etmekten
kurtulayamayacagini, kendi basimma gelen olumsuz bir olay karsisinda bagkalarina
hasetinin daha da artacagimi ve bu durumun kendisini daha koti sonuglara
stiriikleyecegini su sekilde ifade eder;

“Allah seni ¢irkin yarattiysa, kendine gel de bari hem yiizi ¢irkin hem huyu
cirkin olma! Ayakkabin olsa bile taglhiga gitme, iki boynuzun varsa dort boynuzlu
olma! Sen ‘ben filan kisiden daha asagimiyim ki, talihim boyle ters gidiyor’ diye
haset ediyorsun ama, esasen haset de bagka bir noksan baska bir ayip, hatta biitlin
asagiliklardan daha beter. Seytan da asagi olmadan arlandi, bunu ayip telakki etti de,
kendisini ylizlerce kotiiliige diisiirdii. Hasedinden yiicelmek istedi, fakat yiicelik
nerde? Kanlara bulanip kaldi. Ebu Cehil, Hz.Muhammed (s.a.v)’e uymaya utandi,
hasedinden kendisini yiiceltmeye, ondan yiiksek olmaya calisti. Ad1 Ebu’l-Hakemdi,
Ebu Cehil oldu. Nice ehliyetli kisiler vardir ki, haset yiiziinden naehil olup
kalmiglardir.Ben bu c¢alisip cabalama diinyasinda iyi huydan daha iyi bir ehliyet

. . 5y651
gormedim.”

649 Ankaravi, Cam i 'ul- /fydt, Pertev Pasa Kiitiiphanesi, No: 239. , s.14.
630 Gazali, Kimya-y1 Saadet, s. 457-8.
51 Mesnevi, c. 11, b. 802-9.
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Mevlana’ya gore haset eden kisi, haset ettigi kisileri mutlu gormeye
dayanamaz ve onlarin bu huzurlarin1 bozmak i¢in, haset ignesiyle siirekli onlari
sokmaya calisarak sikint1 vermeye calisir;

“Kimde sagdan, soldan bir yiicelik goriirlerse hasetten adeta kulunclari
kabarir, dertlenirler. Ciinkii harmani1 yanmis talihsiz, kimsenin mumunun yanmasini
istemez.”®? “O iimitle ki haset ignesinden akan zehirle mahzunlar ta canindan
zehirliye.”®

Haset eden kisinin en biiyiik zarar1 yine kendisine verdigi hususunu sdyle
izah etmek mimkiindiir. Haset eden kimse disa bagimli bir sekilde, siirekli
bagkalarinin elindekinin hesabini yaptigindan, kendi durumunu diizeltmek yerine
baskalarimi kiskanmakla mesgul olur. Kendi kontroliinde olmayan seylere
odaklandigindan, i¢ huzursuzluktan da kurtulamaz. Buna kars1 haset edilen kimse,
cogu zaman bundan habersizdir. Hasut ise kendi hasetiyle ve bundan dogan i¢
huzursuzlugu ile siirekli beraberdir. Hasedi onu, her an bagka bir koétiiliige
azmettirebilir. Bu yiizden hasetin Oncelikli zararini, hasut olan kisinin bizzat kendisi
gormektedir.®>* Mevlana’ya bunu su sekilde ifade eder “Hasetten burnunu koparan
kisi, kendini burunsuz ve kulaksiz birakir.”*> “Ey kerem sahibi, sen onlar1 hasetten
geri ¢cek de haset yiiziinden taglanmis Seytan olmasinlar.”® diye Allah’a yalvarir, ve

95657

muhataplarina “Sen de bizim gibi hasetin basina toprak at. cagrisinda bulunur.

% Mesnevi, c. IV, b. 2678-9.

%3 Mesnevi, c. 1, b. 438.

654 Kiigiik, Mevldnd’da Benligin Déniistimii: Siiluk ( basilmanmus doktora tezi) c.II, s.452.
655 Mesnevi, c. 1, b. 439.

656 Mesnevi, c. V, b. 1200.

657 Mesnevi, c. 1, b. 436.
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Mevlana’ya gore hasetin en kotiisii, Allah’in sevdigi kullarina yapilan
hasettir. O bdyle bir haseti “Ululara haset edene o haset, ebedi bir dliimdiir.”®>®
Seklinde tanimlamaktadir. Ve “Sen (hakikatte) teni olmiyana hile ve haset edersen o

hasetten goniil kararir. Allah erlerinin ayaklar1 altma toprak ol...”®’

cagrisinda
bulunur.

Mevlana’ya hasetin insani seytanlastiracagini belirterek, haset eden kisinin,
kendisi bir nimetten mahrum ise, baskalarinin da bu nimetten mahrum olmasi i¢in
elinden geleni yapacagini soyler.

“Koti isli adam, kétiiliikkte sabit oldu da iyilik edenlerin eristikleri devleti
gordii mii Seytan olur, hasedinden hayri menetmeye kalkisir, Seytan gibi hani.
Harmam yanan kisi de, herkesin harmanmin yanmasm ister.”*®’ “Vefakarlarin
faydalandigin1 gordiigiin zaman sen, seytan gibi haset etmeye baslarsin. Miza¢ ve
tabiat1 bozuk ve hasta olan kisi, kimsenin iyl olmamasini ister. Seytan gibi hasetci
degilsen dana kapisim birakarak da vefa tapisma gel.”1°!

Mevlana muhataplarina bagkalarinin hayatini takip etmektense, kendi islerine
odaklanmalarini, “Kendine gel de sen de bir yiicelik elde et bagkalarinin
yiiceliginden dertlenme! Allah’dan bu hasedin giderilmesini dile de Allah, seni
cesetten kurtarsin! Sana i¢ten bir mesguliyet versin de ondan bas alamayasm!”662
diyerek tavsiye eder.

Gergekten de insan, kendince mithim bir konuyla ilgilendiginde bagka bir

seyle ilgilenmeye firsat bulamaz. Nasil ki bir kab bos olursa i¢ine her tiirli suyu

6% Mesnevi, c. V, b. 14.

9 Mesnevi, c. 1, b. 435-6.

660 Mesnevi, c. V, b. 1171°den 6nceki baslik.
56! Mesnevi, c. V, b. 1171-3.

562 Mesnevi, c. IV, b. 2680-2.
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alabilir, ancak dolu oldugunda bir damla dahi su alamaz; ayn1 bunun gibi insanin da
hayati Allah’in rizasini1 gozeterek yaptigi fiilerle dolu oldugu zaman, onu malayani
olan isler ve bagkalarinin hayat1 mesgul edemez.

Mevlana’ya gore haset insanlar, seytanin kendisine sectigi yardimcilardir.
Seytan kandiramadigi insanlarin basina, haset duygusuna esir olmus bu tiir insanlari
musallat eder; “Kur’an-1 oku da bak. Insan seytanlar1 da, Allah’in ¢carpmasiyla seytan
cinsinde olmuslardir. Seytan, birisini kandirmakta aciz oldu mu, bu ¢esit insanlardan
yardim ister. Siz dostsunuz, bize dostlukta bulunan, bizdensiniz, bizim tarafimizi
tutun derler.”®®

Mevlana’ya gore haset insami kurta doniistiiriir. Mevlana, seytan’in bu
kozmik hilesini, Hz. Yusuf (r.a) kissasindan bahsederek, “Hasetten dolayr Misir
Yusuf’unun basina neler geldi? Bu haset, pusuya yatmis biyiik bir kurttur. Hiilasa
halim olan Hz. Yakub (a.s), Yusuf (a.s)’a bir sey yapmasin diye bu kurttan daima
korkar. Zahiri/maddi kurt, Yusuf’un etrafinda doéniip dolagmadi. Fakat bu haset,
isledigi isle kurtlar1 da gecti! Bu haset kurdu, Yusuf’u yaraladi da; ‘Biz, onu
elbiselerimizin baginda birakmis, gitmistik, kurt kapmus!..” diyerek tath sozlerle 6ziir
serdetti. Bu hile, yiiz binlerce kurtta bile yok. Hele dur, bak, bu kurt sonunda nasil
rezil olur! Bu sebeple, herkesin yaptig1 kotiiliiglin zararin1 gérecegi giin, hasetgiler,

muhakkak kurt seklinde hasredilecektir.”***

ifadeleriyle bunu 6rneklendirir.
Gortildiigii gibi Mevlana burada, ‘kurt’ kelimesini, insanin i¢inde gizli olarak

bulunan ‘hased’ duygusuna benzetmekte ve hasedgilerin kiyamette kurt suretinde

hasr olunacaklarini bildirmektedir.

583 Mesnevi, . V, b. 1220-2.
664 Mesnevi, c. V, b. 1407-12.
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Binaenaleyh, insan1 ¢ok hizli bir sekilde tevekkiilsiizliige stiriikleyen, bir¢ok
kotiiliiglin merkezi olan, hayatinin tiimiinii kontrol etme giiciine sahip olmadigi
halde, insan1 her seyi kontrol altina alma hirsina siiriikleyerek, onu bir nevi
seytanlagtirabilen haset duygusundan ve bu tiir insanlardan uzak durmali ve 6lmeden

once bu huyundan temizlenmelidir.

5. HIRS VE TAMA’

Sozliikte bir seyi siddete azulama, ona asir1 derecede tutkun olma anlamlarina
gelen hirs, ahlaki bir terim olarak belli bir amaca ulagsmak konusunda kiginin biitiin
benligini saran arzu ve tutku demektir.®®® Kur’an’da hirs kelimesi ge¢memekle
birlikte, hirs kokiinden tiireyen kelimeler yer almaktadir.*®®

Mevlana, hirs1 ‘nefsin hoslandigi her seyi istemek’ olarak tanimlayarak “Hirs,

7667 ifadelerini kullanr.

hepsini ister, fakat biitlin lezzetlerden mahrum olur..
Mevland’ya gore hirs, insanin hayat dengesini bozan bir durumdur. O, “Kendine gel
de hirsindan teraziyi birakma. Hirs ve tamah, seni azdiran bir diismandir.”**® diyerek
muhataplarini bu konuda uyarir.

Mevlana’ya gore bu duyguya yenilmis insan, insanlar arasi iligkilerde karsi
tarafa anlayis gosteremez, her tiirli bagin uzaginda kalir, ve giiven duygusu

zedelenir. Mevlana, temelinde aggozliiliikk olan, insandaki harislik sifatini, ne yese

doymayan kaza benzetir;

665 Canbulat, “Hirs”, Dini Kavramlar Sozliigii, s. 254.
666 Bkz., Bakara, 2/96.

667 Mesnevi, c.V, b. 1402.

668 Mesnevi, c. V, b. 1401.
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“Hirs kazi, kuru yas ne bulursa yeme gomer. Bir an bile kursagi dolmaz,
Allah buyrugundan yalniz “Yiyiniz i¢iniz’®’ hikmiini duymustur. Yagmaciya
benzer, evini kazar, ¢cabuk ¢abuk dagarcigim doldurmaya bakar. Iyi kétii, ne olursa
dagarcigma tikar. Inci tanelerini de ortaya tikistirir, nohut tanelerini de. Baska bir
diisman gelip de ¢uvalina kuru yas, ne bulursa doldurmasin der. Vakit dardir, firsat
gecmekte. O da bundan korkarak durmaksizin eline ne gegerse cabucak toplar.
Baska bir diisman getirir diye efendisine giiveni yoktur.”®"

Mevlana’ya gore 6zellikle mal hirst insan1 adeta kolelestirir. Mevlana insani
“Ey ogul! Bagi1 ¢6z, azat ol. Ne zamana kadar glimiis, altin esiri olacaksin? Denizi bir

testiye dokiince o, ne alir? Ancak, bir giiniin kismetini...”®"!

diyerek bu kolelikten
azat olmaya davet eder;

Hirs Oyle bir tutkudur ki, insan1 6ltime siirlikleyebilecek kadar gii¢lii bir
etkiye sahiptir. Hirs, insan1 kor, ahmak eder, bilgisiz bir hale sokar, oOliimii
kolaylastirir.®”* Mevlana hirst yiiziinden 6liimii goze alabilen insan1, esege benzetir.
Esege benzeyen bu insanlarin ebedi canlart olmadigi i¢in, ¢ok kolay kotiilitk
yapabilirler ve 6liim onlara ¢ok zor gelir. Buna ragmen hirslar yiiziinden eceli goze
almalar1 ahmakliktir.”*"”?

Mevlana, nefsin hosuna giden seyleri; tuzak i¢cindeki yeme; insan1 da kusa
benzeterek, onun imtihan yemlerine aldanmasinin sebebinin hirs olduguna isaret

eder. Ciinkli bu tiir dig uyaricilarin, insan benligindeki merkezi, hirs duygusudur.

Mevland’ya gore, insanlarin ihtiya¢ zamanlarinda aldaniglarinin artmasindan dolayi,

59 Bu emir Kur’an-1 Kerim’de yirmisekiz yerde gegmektedir. Mesala bkz. Bakara, 57, 60, 168, 187.
7" Mesnevi, c. V, b. 46-52.

' Mesnevi, c. 1, b. 19-20, Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, c. 1, s. 91.

7> Mesnevi, c. V, b. 2823.

" Mesnevi, c. V, b. 2823-25.
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hirslart da o kadar artmaktadir. Hz.Peygamber’in de buna isaret buyurdugunu
hatirlatarak Mevlana, bu konuyu soyle 6rneklendirmektedir;

“Bir avci, kuslar kendisini ot sansinlar diye otlara, ¢imenlere biiriinmiis,
basina da kiilah gibi giil ve laleler koymustu. Akilli bir kus, ben bu ¢esit ¢cayir ¢cimen
gormedim, bu insan olsa gerek diye tam olmasa da, ondan bir koku almist1. Ciinkii bu
ilk stiphesi, kat’1 degildi, ikinci siiphesi daha kat’1 oldu, yani hayir dedi, herhalde
cayir ¢imen olmali. Bu siiphe hirs ve tamahtan gelmisi. Hirs ve tamah, hele ihtiyag ve
yoksulluk zamani1 pek miiskildir. Peygamber, ‘Az kaldi yoksulluk kiifiir oluyordu’
demigtir.”®"

Mevlana’ya gore, hirs, ihtiyat1 ve bunun gereklerinden olan teenni, istisare ve

675

akll muhasebeyi bir kenara biraktirir, aklin sesine kulak tikar.””” Mevlana bunu

“Fakat megveret nerde, akil nerde? Hirs seli, adama yikik yerleri kazdirir, tirnaklarini

676
uzatir.”

seklinde ifade eder.

Mevland’ya gore insanin nefsin esiri olmasmin en biiylik sebebi, hirsidir.
Nefsinin isteklerine dizgin vurabilecekken, hirsi yiiziinden nefsine maglup olur. O,
“Bir kus, bir duvarin iistiine kondu, tuzaktaki taneleri gordii. Bir ovaya bakiyordu,
gonlii orasini ¢ekmekteydi; bir de doniip tanelere bakiyordu, hirst kendisini o tuzaga
stiriklemekteydi. Bu iki istek arasinda ¢irpindi, durdu.. nihayet akli basinda gitti,
tanelere tamah etti, uzaga diistii!”®” hikayesiyle anlatir.

Mevlana’ya gore, buradaki ova; insana vaad edilen cennettir. Insan, bu kus

misali, ebedi yolculugunda dinlenmek i¢in, diinya duvarinda mola vermistir. Tabii bu

7 Mesnevi, c. VI, b. 435’ten 6nceki baslik.

57 Kiiciik, Mevldnd da Benligin Déniisiimii: Siiluk, c. 11, s. 456.
576 Mesnevi, c. V, b. 3868.

77 Mesnevi, c. 11, b. 2862-4.
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diinya, tuzaklara konulmus tanelerle doludur. Insan, asil amacinin o ovaya varmak
oldugunu bildigi ve ruhu daima oray1 arzuladig: halde, hirs1 yliziinden bu diinyadaki
tuzaklara aldanir ve ebedi saadeti kaybeder.

Hirsin insanm1 nasil edepten uzaklastirdigini Mevlana, Kur’an’da gegen
Israilogular1 kissasini hatirlatarak anlatir;

“Aligverissiz, dedikodusuz Allah sofras1 gokten iniyordu. Musa kavmi iginde
birkag kimse terbiyesizce ‘hani sarimsak, mercimek’ dediler. Ondan sonra
gokyiiziiniin sofras1, ekmegi kesildi; ekme, bel belleme, orak sallama kald1. Sonra Isa
sefaat edince Hakk, yemek sofrasi ve tabaklara ganimetler gonderdi. Yine kiistahlar
edebi terk ederek sofradan yemek artigin1 asirdilar. Isa bunlara yalvardi. ‘Bu
devamlidir, yeryiiziinden kalkamaz. Bir ulu kisinin sofrasi basinda kotii zanna
diismek ve harislik etmek kiifiirdiir’ dedi. O rahmet kapisi, hirslarindan dolay1 bu
gérmedik dilencilerin yiizlerine kapand1.”®’®

Mevland’ya gore gece uykusu, insanlarin hirslarindan biraz olsun
kurtulabilmeleri i¢in Allah’mn bir rahmetidir. Eger gece olmasaydi, biitiin halk,
hirstan, isteklerinin iistiine titremeden kendilerini yakar, helak ederlerdi. Herkes, bir
sey elde etmek, bir kar kazanmak hevesiyle bedenlerini ateslere atmis, yanip
yakilmiglardir. Bir miiddet hirsindan kurtulsunlar diye, gece, Allah rahmeti gibi

679
zuhur eder.®’

Cilinkii insan ancak uyudugu zaman hirslarint unutur.
Mevlana, insanin igindeki hirsin eger geng yasta dizginlenmezse, yaslaninca

bu hirsin insan1 daha zavalli durumlara diistirecegini ifade eder. Bununla ilgili bir

kocakar1 hikayesini anlatir. Hikayede yiiziinii boyayan, kendini giizellestirmeye

678 Mesnevi, c. 1, b. 81-7.
7 Mesnevi, c. 111, b. 3731-33.
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calisan doksan yasinda ihtiyar bir kocakarinin hikayesini anlatir.®®*® Ve durumun
vehametini soyle ifade eder;

“Vakitsiz oten bir horoza, yolsuz, yolcusuz bir yola benziyordu. Kizgin atese
konmus bir tencereydi sanki. Meydana asikti, fakat ne at1 vardi, ne ayagi. Diidiik
calmaya sevdaliydi, fakat ne dudag1 vardi ne zurnasi! Ihtiyarlikta Allah’im, kafire
bile hirs vermesin. Bu hirs1 Allah, kime verdiyse o kul ne koétiidiir! Kopek kocaldi,
disleri dokiildii mii adamlara salamaz, ancak pislige, giibreye salar.®!

Mevlana’ya gore siddetli bir acgdziiliigli ifade eden tama’ duygusu da,
tevekkiile engel olan unsurlandandir. Insanin hayattan beklentilerinin artmasi, tamahi
besleyen bir unsurdur. Mevlana’ya gore nefis tama’ edecek yeni 6zneler her an
kendisine olusturabilir, bu yiizden tamah edilecek unsurlar siirekli olarak degisen
seylerdir. Mevlana insandaki tamah duygusunu, her an bagka bir surete biiriinen
hirsiza benzetir. Onun hilesini Allah’dan da bagka kimse bilmez.®® “Allah’a ka¢ da o
alcaktan kurtul!”®% diyerek Mevlana, insani uyarir.

Mevlana, “Bir hikaye sdyliyeyim, can kulagiyla dinle de tamah, adamin
kulagina nasil perde oluyor, anla!”®* diyerek “Kadi tellalarnm, bir miiflisi sehirde
dolastirarak halka tesir etmeleri” hikayesini anlatir.®®> Mevlana’ya gore tamah’in en
biiyiik zarari, hakikati carpiklastirmasidir. Mevlana, tamahkarligin nasil bir engele
doniistiiglinli, insanin bakiginin bir konudaki tamah ve beklenti nedeniyle nasil

carpiklasacabilecegini sdyle ifade eder;

580 Mesnevi, c. V1, b. 1222 vd.

1 Mesnevi, c. VI, b. 1226-9.

%82 Mesnevi, c. V1, b. 476-7.

683 Mesnevi, c. V1, b. 477.

684 Mesnevi, c. 11, b. 578.

%5Hikaye icin bkz. Mesnevi, c. II, b. 578 vd.
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“... Tamah insani sagir ve kor eder.”® “Kimde tamah varsa dili tutuk bir
hale gelir. Nasil olur da tamahla goz ve goniil aydilanir buna imkan var mi?
Tamahkar adamin géziiniin 6niinde makam va altin hayali, gézdeki kil gibidir.”®®’
“Tamahkar (menfaat) beklentisi ile zenginin ayibini gormez. Tamah ve menfaatler
biitiin goniilleri kaplar.”®®®
Ahlakinda tamah duyusu bulunan bir insanin gonlii, bu duygunun esiri
olmas1 sebebiyle asli unsurunu kaybeder. Hatta Mevlana’ya gore bu ahlak aynada
olsa, o da insanlar gibi miinafik olur. Terazinin mala tamahi olsa, tartiy1 dogru
yapamaz.®®’ Tamah kimin gonliinde bulunursa onun insanlik islevini bozar.
Mevlana’nin bu kadar kotii tasvirlerle bizlere aktardigi hirs ve tamah
duygularina hayatimiz boyunca, onun bu 6giitlerini kalbimizde ve zihnimizde canl

tutarak dikkat etmeli, ihtiraslarimiza gem vurmali ve bodylece daha hiir yasamak

hedefimiz olmalidir.

7.0FKE

Ofke, giicliiliik ve hakimiyet arzusunun tipik bir gériintiisiidiir. Ofkeli bir
kimse, karsisina c¢ikan her tiirlii engeli siiratle ortadan kaldirmak amacim
giitmektedir. Daha Onceki arastirmalar, bize &fkeli bir insanin biitiin giliciiyle

baskalarindan iistiin olmak istedigini gostermektedir. Giigliiliik duygularinin su veya

%% Mesnevi, ¢. 11, b. 676.

687 Mesnevi, c. 11, b. 579-80.
688 Mesnevi, c. 1, b. 2350.
689 Mesnevi, c. 11, b. 572-3.
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bu sekilde azaltilmak istenmesi, kisiyi Ofkelendirmek i¢in yeterli bir sebep
olabilmektedir.*”

Ofke, uygun ifade edildiginde, son derece saglikli ve dogal bir duygudur.
Ancak kontrolden ¢ikip da yikici hale doniisiirse, genel yasam kalitesinde sorunlara
yol acar.®”"

Mevlana’ya gore ofke cehennem atesinin bir tohumudur. Ve 6fke insani
cehenneme siiriikleyen bir tuzaktir. Bu atesi ancak nur sondiirebilir.””> Mevlana bu
konuyu, Hz.Isa (a.s)’a “Alemde biitiin gii¢ seylerin en giicii nedir? diye sorulmasi
basligi altinda soyle isler;

“Akill birsi, Hz. Isa’ya “Alemde herseyden daha sarp, daha gii¢ nedir?” diye
sordu. Hz.Isa dedi ki: “Ey can, en sarp, en giic sey Allah gazabidir. Ciinkii o
gazaptan cehennem bile su gibi titrer!” Adam “Peki, bu gazabdan nasil kurtulmal1?”
deyince, Hz.isa sdyle cevap verdi: ‘Kizdigin zaman kizgmligina uymamak gerek!” O
hiinersiz kisi, kizginliktan vazgegmekten baska Allah’tan ne rahmet umabilir ki?7%%

Mevlana ofkeyi ve kini, kafirligin temeli olarak goriir ve 6tkelenince insanin
yirtict canavarlardan bile daha tehlikeli olabilecegini “Koétii kisi, bu kizginligin
madenidir..onun ¢irkin kizgmhg yirtici canavarlarin kizgimhgmi da geger!”®*
sOzleriyle ifade eder.

Mevlana Ofkenin kontrolii noktasinda ne kadar hassas davranilmasi

gerektigini Hz. Ali’nin savas esnasinda diismani dldiirecekken, yiiziine tiikiirdiigi

9 Adler, Insan Tabiatini Tanima Sanati, s.223.
' Oznur Ozdogan, Isimsiz Hayatlar, s.158.

2 Mesnevi, c. 111, b. 3480-1.

3 Mesnevi, ¢.IV, b.113-5; 117,

694 Mesnevi, c.IV, b.116.
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icin o anki kizginhgmimn simsek gibi nasil séndigiinii diismanin sormasi iizerine,””
Hz. Ali’nin cevabi “Ali dedi ki, “Ben kilic1 Allah i¢in vuruyorum, Allah kuluyum,
ten memuru degil! Allah aslaniyim, heva ve hevesin aslani degil...Isim dinime

sahittir.”®%®

ifadeleriyle bize aktarir.

Mevlana’ya gore i¢ine nefis karigtirilmayan, Allah i¢in olan 6fke yikici degil,
yapici bir kizgmliktir. “Hilim kilicim, kizginligimin boynunu vurmustur. Allah’in
hismiysa bence rahmettir.”®” “Hilim kilict demir kiligtan daha keskin, hatta yiizlerce
ordudan daha galip, daha istiindiir.”®®

Mevlana’ya gore 6fkenin temelinde acelcilik duygusu yatmaktadir. Nitekim
aceleci olan insan, durumlar karsisinda sonucu beklemek yerine tepkisini hemen
ortaya koyar.

Insanin sehvetinin galebe ¢almasi ve ardindan hiddetlenmesi, kisiyi biiyiik
yanliglara itebilmektedir. Mevlana, insanin gii¢lii oldugu kadar tehlikeli olan bu
ozellikleri hakkinda sunlar1 sdylemektedir;

“Bir padisah, konusma esnasinda bir seyhe dedi ki: “Benden bir sey dile.”
Seyh; “Padisahim, bana bdyle sdylemekten utanmiyor musun? Hele biraz daha
yiiksel! Benim iki kulum var. Onlar hor, hakir kisilerdir ama ikisi de sana
hiikmederler” dedi. Padisah “bu s6z hatal1 bir s6z. O iki kul kimler?” deyince seyh

“Birisi kizmak, 6biirii sehvet” dedi. *°

% Mesnevi, c.I, b.3721 vd.

% Mesnevi, c. 1,b. 3787-8.

%7 Mesnevi, c. 1, b. 3800.

% Mesnevi, c. 1, b. 3989.

99 Bkz. Mesnevi, c. 11, b. 1465-8.
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Goriildigii gibi 6fkede asagilik ve fdistlinliik duygularinin birbirleriyle
catistigin1 gormekteyiz. Bir insanin kendi degerini bir baskasinin zarari1 pahasina
yiikseltmeye ¢alismast basit bir kurnazliktan baska birsey degildir.”*

Hz. Mevlana’da 6fkeyi cehennemden bir tohum olarak gérmiis ve kafirligin
bir pargasi olarak nitelendirmistir. Temelinde yine tistlinliik istegi bulunan bu duygu,
insan1 Allah’tan siddetli bir sekilde uzaklastirmakta, tevekkiil edilebilecek zemini bir
firtina gibi, bir anda yikmaktadir. Bu yiizden insan bu duyguya ¢ok dikkat etmeli,

kontrolii konusunda kendisini yetistirmeli ve Allah i¢in, yerinde kullanmalidir.

8. TUL- I EMEL

Tal-i emel, Arapga, uzun emel, acgdzliilik demektir. Insanin hig
O0lmeyecekmis gibi diinya i¢in c¢alismasidir. Mukabili, kasr-1 emel olup, hemen
6lecekmis gibi ahiret i¢in calismaktir.””!

Nefsin insant oyalayan hilelerinden biri de tul-u emeldir. Mevlana
diistincesinde, til-i emel sik¢a yerilen kavramlardan biridir. Mevlana’ya gore insan
ulasamayacagi hayallerini gergeklestirmeye ¢alisirken, dmiir sermayesini heder eder,
ve gafil bir yasantiya dogru stirtiklenir.

Mevlana, til-i emeli anlatmak igin, Hz. Ibrahim(a.s)’in dért kusu Sldiiriip
Allah tarafindan diriltilmeleriyle ilgili ayeti’”> yorumlar.””® Ve burada dort kustan

biri olan karganin, insandaki bitmek tiikkenmek bilmeyen nefsani istekleri sembolize

00 Adler, Insan Tabiatini Tanima Sanati, $.225.

' Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 663.
7% Bakara, 2/260.

703 Bkz. Mesnevi, c. V, b. 30 vd.
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ettigini belirtir.”** Mevlana’ya gore til-i emelin en onemli Szelligi uzun yasama
arzudur.””” Bu konuyu Mevlana Mesnevi’sinde sdyle ifade eder;

“Kara kuzgunun gaak diye bagirmasi, diinyada daima uzun bir 6miir
istemesindendir. Iblis gibi tek ve pak Allah’tan kiyamete kadar diinya hayatim ister.
Iblis de “Beni kiyamet giiniine kadar yasat” dedi. Keske “Rabbimiz, tovbe ettik”
deseydi. Tovbesiz 6miir, bastanbasa can ¢ekismedir. Hazir olan ka¢iilmayan 6liim,
Allah’tan gafil olmaktadir. Hakla olunca 6miir de, 6liim de hostur. Fakat Allah (c.c)
olmaksizin ab-1 hayat bile atestir. »’°°

Bu ifadeleriyle Mevlana, uzun yasama isteginin de seytani bir arzu
oldugunu, bunun yerine insanin yasadigr miiddetce tevbe etmesi gerektigini soyler.
Ciinkii 6lim kaginilmazdir. Ve tevbesiz yasanan bir émiir ne kadar uzun olursa
olsun, her an1 1zdiraptir. Hakk ile olan insan i¢in ise, yasamak da, 6liim de aymidir.
Boyle bir kisi i¢in Hakk’tan uzak yasanan ebedilik bile olsa atestir.

Mevland’ya gore, seytanin, Allah’in huzurunda af dilemeyip, uzun Omiir
istemesi, onun lanetlenmis olmasindandi. Allah’tan, O’ndan baskasini istemek,
goriiniiste istenilen seyin artmasini istemektir, ama hakikatte onun tamamiyle
eksilmesini dilemektir. Hele ayrilikla ve yabancilikla gegen 6miir yok mu? Bu, adeta
aslanin huzurunda tilkilik taslamaya benzer. Bana daha fazla dmiir ver de gerisin geri
gideyim; miihletimi uzat da daha asag bir hala geleyim demektir. Nihayet o lanete
nisdne olur. Lanet isteyen kisiyse, kotii bir kisidir. Hos omiir, yakinlik aleminden
yakinlik, can beslemektir. Kuzgunun dmriiyse pislik yemek i¢indir. Bana fazla dmiir

ver ki, pislik yiyeyim, daima bunu ver ki benim yaratilisim kotiidiir demektir. O agzi

704 Mesnevi, c. V, b. 44.
705 Mesnevi, c. V, b. 45.
7% Mesnevi, c. V, b. 767-71.



191

kokan kuzgun, eger pislik yemeseydi, beni kuzgun huyundan kurtar diye

yalvarirdr.””’

9.KOTU AHLAK

Mevlana’ya gore kotii ahlak tevekkiile engel olan wunsurlarin  kokii
niteligindedir. O bu konuyu Mesnevi'de, “Valinin yola diken ekene, ‘Yola diktigin
dikenleri sok’ diye emir vermesi” baslig1 altinda isler. Hikayeye gore, kotii huylu bir
adam, insanlarin gelip gegctigi bir yola stirekli dikenler diker. Vali, dikenleri s6kmesi
hususunda onu her uyardiginda, elbet bir giin sokerim diyerek hep yarina erteler.
Nihayetinde dikenler, biiyliyiip sertlesir. Vali onu uyardik¢a, o hep yarin yarin
diyerek erteler. Sonunda dikenler iyice koklesir, kuvvetlesir ama onlar1 sokecek olan
adam kuvvetsizlesmistir.””® Mevlana insanin her kotii huyunu bir dikene benzetir ve
bu huylar1 gidermek konusunda ge¢ kalmamasi hususunda bu 6rnekle bizleri uyarir.

“Her kotli huyunu bir diken bil, dikenler kac¢ keredir senin ayagini
zedelemekte. Nice defalar kotii huydan perisan bir hale diistiin. Fakat duygun yok ki.
pek duygusuzlagtin. Cirkin huyundan baskalarini zarara soktugundan, baskalarina
mazarat verdiginden. Gafilsen, hi¢ olmazsa kendi yaralandigin1 bilirsin ya. Sen hem

kendine azapsin, hem de baskalarina!”’®’

Kotii huy adet edinilince kigide saglamlagir
ve yerlesir.

Mevland’ya gore insan beraber oldugu kimselere c¢ok dikkat etmelidir.

Insanin en zor aninda bile, kotii yilan kétii arkadastan daha iyidir. Ciinkii kotii yilan

707 Mesnevi, c. V, b. 767-79.
8 Mesnevi, c. 11, b. 1227-39.
" Mesnevi, ¢. 11, b. 1227-43.
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insanin yalniz canini alir. Kotii arkadagsa, insan1 cehenneme siirikler, orasini insana
durak eder.”'® Mevlana’ya gore bir insanmn iyilik gordigii bir insana kotiilik

' Bu yiizden asagilik kisilerin bagina

yapmasi, ondaki kotii ahlaka isarettir.”’
bahgesine nail olmaktansa, temiz kimselerin tagim topragim 6pmek daha iyidir.”'?

Mevlana’ya gore ahlaki kotii kimsenin her isi hilelidir, i¢cten pazarliklidir. Er
kisiler ise i¢i dist bir olan, acik kimselerdir.”"

Mevlana’nin, imanla beraber giliniimiiz insanina vermek istedigi temel
mesajlari, kisaca sOyle siralayabiliriz: Allah’a itaat, mahlukatina sefkat, merhamet,
kardeslik, baris sevgi, arinma ve bu paraleldeki tiim diger miisbet hususlar. Ki
bunlara biz, kok degerler manzumesi diyoruz. Bu kok degerler ayn1 zamanda global

714

degerlerdir.” ™ Giliniimiizde ise, her tiirlii yayin organiyla insanlarimiza asilanan katii

ahlak siringalar1 karsisinda, bu degerlere biitiin gliciimiizle sarilmamiz gerekir.

"% Mesnevi, c. V, b. 2634-5.

" Mesnevi, c. 111, b. 2978.

"2 Mesnevi, c. 111, b. 639.

3 Mesnevi, c. 1, b. 2388.

" Cebecioglu, “Mevlind Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, Tasavvuf Tlmi ve Akademik

Arastirmalar Dergisi, Mevlana Ozel Sayisi, Ankara 2007, s.9.
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SONUC

Sagiroglu, Tugba, Mevlana’nin Mesnevi Adli Eserinde Tevekkiil Anlayis,
Yiiksek Lisans Tezi, Danisman: Prof. Dr. Ethem Cebecioglu, 209 s.

Islam inancinin en temel kavramlarindan biri olan tevekkiil, kisinin kendi
sorumluluk alanina giren, kendi irade ve ihtiyarma endeksli bulunan islerinde,
elinden geleni yaptiktan sonra, olayla ilgili neticeyi Allah’a havale etmesi, O’na
biiyiik bir ictenlikle giivenmesi olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Tevekkiil kavrami
itikadi boyutu olan bir kavramdir. Bu yiizden bir¢ok ayet ve hadislerde, tevekkiiliin
varlig1 imanin varliina, tevekkiiliin yoklugu ise, imanin yokluguna gerekce olarak
gosterilmistir.

Tasavvufi literatiirde ise tevekkiil ; mistik hayatin temel taglarindan birisidir.
Genel olarak sufilere gore tevekkiil; kazaya razi olmak, insanin lehine ve aleyhine
sonuc¢lanan her durumu bir saymasi seklinde anlasilmistir.. Ancak sebeplere sarilma
konusunda mutasavviflarin hepsi ittifak halindedirler. Gayret gosterilmeyen bir
tevekkiil anlayisi, Kur’an’in, Hz. Peygamberin ve onlarin yolundan giden
evliyaullahin uygulamalarina ters bir anlayistir.

XX. Yiizyilmn iinlii mutasavviflarindan Mevlana ise, Mesnevi’sinde tevekkiil
kavrammi, Islamm temel bazi1 kavramlariyla iliskilendirerek dile getirmistir.
Mevlana’ya gore tevekkiil, kisilerin pratik hayatlarindan ziyade, onlarin itikadi
hayatlar1 ile ilgili bir olaydir. Inceledigimiz Mesnevi adli eserinde Mevlana, Allah’a
iman etmis mii’min bir kisinin, Allah’a inanmanin bir geregi olarak, O’nun kainattaki
otoritesine, hiikiimranligina, kanunlarina, kainattaki diizenin islemesinde etkili tek
gii¢c olduguna inanmasi1 geregi iizerinde durmus, tevekkiil halini netice veren iman

diizeyinin tevhid mertebesi olduguna deginmistir. Tevhid mertebesindeki bu iman
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diizeyinin en O0nemli alt unsuru ise insanin yaratilisina kodlanan Allah’a giiven
duygusudur. Mevlana’ya gore, insanin Rabbine olan bu giiveni, basina gelen olaylar
karsisinda isyan etmeyip riza géstermesini ve ona tevekkiil etmesini temin eder.

Mesnevi’de ele alinan tevekkiil anlayis1 her asamasinda duay1 i¢ine alan bir
kavramdir. Insan istedigi seyleri elde etme hususunda sebeplere sarilmali, dogru
sebepleri kullanabilmek i¢in Allah’a biitlin i¢tenligiyle yalvarmali, isteklerinin kot
sonug verecek yonlerinden, her daim Allah’a siginmalidir.

[lmin, irfanm, sairce duygunun bulustugu bir bilge kisi olarak Mevlana,
toplumun giindelik hayatiyla yakindan ilgilenmis ve insan ruhunun problemlerine
ikna edici ¢Ozlimler sunmustur. Mevlana Mesnevi’sinde, musibetlere sabir konusu
tizerinde olduk¢a cok durmus, dert kavramina yeni acgilimlar getirmistir. Dert ve
sikint1 kavramlarini zitliklarin armonisi olarak degerlendirmis, sikint1 ve ferahliklar
birbirlerini tamamlayici unsurlar olarak gérmiis, insanin bu ¢ergeveden basina gelen
olaylara bakmasinin, onu kendi varolusunu anlamaya gotiirecek 6nemli adimlardan
biri oldugu vurgusunu yapmustir. Dertler ve sikintilar bizim diinya ¢ukuruna
diismememiz i¢in, ukba aleminden gelen hayatimiza uzatilan halatlardir. Bu yiizden
Mevlana, tevekkiilin ancak goniil hosnutlugu iceren bir sabirla miimkiin
olabilecegini belirterek, bunun da ancak hayatin sikintilarina karst dogru bir tavir
takinarak gergeklesebilecegini ifade etmistir.

Mevlana, insanda tevekkiil halinin siireklililigini, kendisine her tiirlii nimeti
bagislayan ylice makama kars1 minnettarliktan dogan siikiir bilincine baglamis, ve bu
hali Allah’a olan giivenin sigortasi olarak gdrmiistiir. Mevlana insanin hayatindaki en
biiyiik endigelerinden birinin rizik kaygisi oldugu tesbitini yapmis ve insan1 birgok

yanlis yola siiriikleyen bu endisenin panzehiri olarak Allah’a tevekkiilii gdstermistir.
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Allah’in biitlin mahlukatin riziklarin1 goénderici oldugu bilinci, insan1 her tiirli
sikintrya kars1 garanti altina almaktadir.

Hayata bakisinin merkezinde Allah-ii Teala bulunan Mevlana, biitiin olaylar
Allah’1t 6zel kilarak yorumlamaktadir. Bu yilizden olaylarin seyrinde, sebeplerin
ardindaki gergek sebebi her zaman gormeyi tavsiye etmekte, ancak tedbire sarilmay1
da, tevekkiilin de§ismez bir kanunu olarak bizlere ifade etmektedir. Nitekim
peygamberler disinda ¢ok az insan, sebepler {iistii diisiinebilmekte ve hareket
edebilmektedir. Dolayisiyla istenilen seylerin neticesi cogu insan i¢in sebeplerin
ipine sarilmakla miimkiin olabilmektedir. Mevlana’ya gore, kul, sonsuz bir giiven ve
hiisn-ii zan ile Allah’a giivenerek sebeplere sarilmali, bu asamadan sonra ‘Ben
elimden geleni yaptim’ anlayisindaki rahatlik ve sukiinet yerine, Allah’a karsi
duyulan hiisn-ii zanndan kaynaklanan sukiineti kalbine yerlestirmeli, ‘O neylerse
giizel eyler’ diyebilme yetisini gésterebilmeli, dolayisiyla sebeplere giivenmemelidir.
Binaenaleyh, ruhu madde aleminden kurtulmus olanlarin diginda, tevekkiil sebeplere
sarilarak her tirlii gayreti gosterdikten sonra Allah’a glivenmektir. Nitekim nice
peygamber bile insanlara 6rnek olsun diye boyle davranmislardir. Bu yiizden kim
sebepleri inkar ederse, tevekkiili dogru olmaz, fakat sebeplere meyletmemek ve
kalbin onla alakasini kesmek de tevekkiilii tamamlayan sartlardandir.

Mesnevi’'nin temel kavramlarindan olan tevekkiil, kisiye tembel, miskin ve
sorumsuz olmasini Ongormez. Aksine Mesnevi’'nin istedigi tevekkiil, c¢alisip
{iretmeyi, gayreti ve dinanizmi &giitler. Insanin, olaylar ve gelismeler karsisinda hiir
iradesiyle karar verebilme yetisine sahip olmadigi noktasindaki diislincesi, giinliik
hayatinda son derece olumsuz etkiler olusturmakta, insanda pasif bir tevekkiil

anlayisinin olusmasina neden olmaktadir. i¢i bos kaderci anlayisin bir iiriinii olarak,
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tembelligin neticesini Allah’a yiiklemek seklinde formiile edilen bu tevekkiil
anlayisi, Mesnevi’nin ruhuna uygun bir anlayis degildir. Mevlana, kadere seksiz bir
imanin yaninda, irade hiirriyeti konusunda mutlak bir hiirriyetten yana degil, nisbi bir
hiirriyet anlayisindan yanadir. Mesnevi’deki tevekkiil anlayismma gore insan,
Kur’an’in ve siinnetin ruhuna uygun diisecek sekliyle de, ciiz’1 iradesinde hiirdiir.

Mevlana, insanin yaratilmasindaki yegane amacin, Allah’1 tanimak, sevmek,
ve O’na kulluk etmek oldugunu; O’nu unutarak, mal, miilk, mevki gibi tuzaklari olan
diinyaya goniil vermenin, yalnizca bir esaret oldugunu belirterek, insanin diinyayla
kurmasi gereken iligkinin su-gemi metaforuyla agiklamistir. O, Allah’a tam bir giiven
ve tevekkiil hali i¢inde olabilmek i¢in diinya sevgisi, kibir, haset, hirs, tamah, 6fke,
tul-u emel, mal diiskiinliigli gibi duygulara goniilde yer vermemek iizerinde durmus,
benlik (nefs)’in basi ¢ektigi bu duygular tevekiille engel olan unsurlar olarak ifade
etmistir.

Genel olarak baktigimizda, Hz. Mevlana tevekkiilli, sGfi temayiil ig¢erisinde
aciklamig, Kur’an-1 Kerim’deki ayetler ve Resulullah Efendimiz (s.a.v)’in

hadislerini, bu konudaki diisiincelerine referans olarak gostermistir.
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OZET

Sagiroglu, Tugba, Mevlana’nin Mesnevi Adli Eserinde Tevekkiil Anlayisi,
Yiiksek Lisans Tezi, Danisman: Prof. Dr. FEthem Cebecioglu, 209 s.

Bu tezin konusu XIII. Yiizy1l Anadolu’sunda yasayan Mevlana Celaleddin-i
Rimi’nin Mesnevi adli eserinde tevekkiil anlayisinin incelenmesi {izerinedir.
Tez, bir Giris, Iki boliim ve Sonugtan olusmaktadir. Giris béliimiinde, bu ¢alismada
ele alinan tevekkiil kavraminin Mevland’nin diislincelerini anlamadaki yeri ve dnemi
tizerinde durularak, arastirma konusunun amaci, 6nemi, varsayimlari, kapsam ve

siirliliklar: ve yontemi belirtilmistir.

Birinci boliimde Mevlana’nin hayati kisaca degerlendirilmis, daha sonrasinda
tevekkiil kavraminin tahliline gecilmistir. Bu bu bdliimde tevekkiil kavraminin
sozliik anlamlart arastirilip, yorumlanmis, Kur’an- 1 Kerim’deki ayetler incelenerek,

hadis ve tasavvuf literatiiriinde taramas1 yapilmistir.

Ikinci boliimde ise tezimizin asil konusu olan Mevlana’nin Mesnevi’sinde
Tevekkiil anlayis1 incelenmistir. Mesnevi’de konuyla ilgili olan beyitler ¢ikartilarak,
cesitli serhlerden agiklamalara bakilmis, ayet ve hadislerle baglantilar1 kurularak,
Mevlana’nin diisiinceleri ortaya cikarilmaya c¢alisilmistir. Tevekkiil kavramimin alt

biling unsurlar1, temel Islami kavramlar acisindan ele alinmustir.

Bu boliimden sonra ise; Mesnevi’de Mevlana’ya gore tevekkiile engel olan
unsurlar ele alinmaya calisilarak, tam bir tevekkiil halinin nasil olusabilecegi ortaya

cikarilmaya ¢alisimistir. Tezimizin sonunda ise konuyla ilgili 6zete yer verilmistir.
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ABSTRACT

Sagiroglu, Tugba, the perception of reliance of the Mevlana in his Mesnewi,

graduate thesis, consultant : Prof. Dr. Ethem Cebecioglu, 209 p.

The subject of this thesis is to analyse the reliane perception of Mevlana

Celaleddin-i Rimi in his book of Mesnewi.

The thesis consists of introduction , two articles and consequent partrz. In
the introduction, the importance of the reliance concept to grasp the meaning of the
Mevlana s thoughts, the purpose, signifance, hypothesis, extensive, restraint and

methods are cited.

In the first part, the brief life of and reliance concept of the Mevlana are
assessed. Morever the reliance concept has been scanned in the dictionaries, in the

Kuran and in the literature of hadis and sufizm.

In the second part, the essential concern of the thesis, reliance concept in the
Mevlana s Mesnevi is discussed. The related verses from Mesnevi have been
selected, the commentary writes on them and related ayets from kuran have been
scanned. Then the thoughts of the Mevlana has been put. And also the reliance

concept has been explained with the concepts of psychology

Afterwards, according to the Mevlana s Mesnevi, the hampers to reliance
and the ways for composition of reliance has been explained. At the end of the thesis,

a summary of the study exists.
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