MEVLANA’NIN MESNEVFDE BiR AYETE GETIRDIiGI iSARI YORUM
(BAKARA 260. AYET)

Dr. Halim GUL"

Ben buglin Mevlina’nin mesnevi'de ele alip isarl olarak yorumladii Bakara suresinin 260. ayet
tizerinde duracagim. Bu ayetin yorumu neredeyse Mesenevi'nin besinci cildin tamamuni kapsamaktadir.

Tasavvufta kot huylann zaratlan ve onlart terk etmenin 6neminden bahsedilir. Mevlana da bu ayet-i
kerimenin tefsirinde kot huylardan; kibir, tal-i emel, sehvet ve hirsin terk edilmesinin emir oldugunu
isaff olarak cikarmakta bu ayetin yorumu sadedinde c¢esitli hikayeler, temsiller ve metaforlar
kullanmaktadur.

Mesnevi'de tarihi, sosyolojik, psikolojik pek ¢ok olmus veya olmasit muhtemel veya fabl tiriinden
hikéyeler mevcuttur. Mevlana bu hikayeleri belli bir konunun daha iyi anlasilmasi i¢in anlatir ve sonunda
onlardan dersler ¢ikarir. Dolayisiyla bu hikaye ve temsillerin bir zahiri, bir de batni anlamlart vardir.
Bircok zahir alimleri Mevlana’nin Mesnevi’si ile alay etmis, onun kus ve tilki hikayelerinden olusan bir
eser oldugunu iddia etmiglerdir. Mevlana, hikayelerin zahirine takilip, onlardan mana ¢ikaramayanlan,
sOyle bir misalle agiklamaya ¢alisir. Bir nahiv alimi “Zeyd Amr’t dévdi” degince nahiv bilmeyen birisi;
kabahati olmaksizin mi onu dévdi? Diye sorunca, Nahiv alimi; Zeyd ile Amr yalan olmakla beraber bir
irap misalidir. Sen misale bakma, temsil ettigi iraba bak! Nahiv ilminden habersiz kisi; ben onu bunu
bilmem, Zeyd Amr’1 glinaht ve hatast olmaksizin nasil déver? Nahiv alimi caresiz kalinca latife olarak;
Amr, fazla bir vav ¢almisti. Zeyd onun hirsizligia vakif olunca onu dévdi, deyince. O cahil: iste simdi
bu dogruyu candan kabul ettim, der. Bunu aktardiktan sonra Mevlana su degetlendirmeyi yapar; batl
s0z, batil olan kimselere dogru gbriniir.! Yine de Mesnevi’yi zahiri bilgilerine gére okumak isteyenler
ondan bircok seyler 6grenebilitler. Fakat tasavvufi bilgi ve tecriibeye sahip kisiler ruhani perspektif ile
okuyup kendilerine rehber edinenler onun kiinhiine vakif olabilirler. Bu konu ile ilgili Mevlana ne giizel
demistit:

“Her kim Mesnevi’yi masal diye okursa onun i¢cin masaldir. Her kim de kendisinin halini bu kitapta
gorirse, o kimse merttir.

Mesnevi, Nil suyu gibidir: Kipti'lere kan gériinmiistiir. Musa’nin kavmine o, kan degil, sudur.””2

Ayetin yorumuna gecmeden 6nce isad tefsir nedir? kisaca tizetinde durmak istiyorum.

iISART TEFSIiR
Tefsir cesitlerinden biri de, tasavvufi tefsitlerdir. Bu gesit tefsitler, Kur'an ayetlerin zahiti anlamindan
baska, gizli isaretler geregi mutasavviflara malum olan ve zahiri manaya da ters diismeyen tefsirlerdir.

Isari tefsir hakkinda birgok tanim bulunmaktadir. Onlardan bazilan sunlardir. Kuran-Kerim’i yalniz
siltik erbabimnca bilinen ve zahir mana ile bagdastilmast miimkiin olan, bir takim gizli anlamlara ve
isaretlere gOre tefsir etmektir. Diger bir ifade ile yalniz siltk erbabina acilan ve zahir mana ile
bagdastinimast miimkuin olan bir takim gizli anlam ve isaretlere gore yazilan tefsitlerdir. Daha acik ifade
ile Allah Teald’nin géris ufuklarint aydinlatmasi ile Kur'an Kerim’in sirlanina vakif olan yahut Cenab-1

* Ankara Tevfik {leri I.H.L. Mes. Ders. Ogtt.

IMesnevi-i Serif, Aslt ve Sadelestitilmisiyle Manzim Nahifi Tercemesi I-VI, haz. Amil Celebioglu, MEB Yay., Istanbul 2000, c.IL,
3563 vd
2 Mesnevi, c1V.,32 vd.
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Hakk’in ilham ve fetih yolu ile zihinlerini ince/ dakik manalar ilkd ettigi stlik ve mucahede erbabt ilim
chli kisilerin, zahirine uygun disecek sekilde, ama zahiri manasinn disginda Kur'an Kerim’i tefsir
etmesidir. Bu gesit tasavvufi tefsirler, sGfinin 6ncel fikirlerine degil, bulundugu makama ve hale gore,
kalbe dogan ilham ve isaretletine dayanir.! Neticede tasavvuf erbabinin riyazetleri sonucu elde ettikleri
lediinni ilimle Kur’an’a yaklasan ve onu yorumlayan bir tefsir cesididir.

Ismail Ankaravi, bu tiir tefsitler icin “chl-i tahkikin, lafizdan miistefit olan manaya gore tefsir
yapmalandir.””? demektedir.

Bu konuda Tacuddin b. Ataullah el- Iskender Soyle der; “Bil ki bu gurubun (Sufilerin) Allah’in
ayetleri ve Rasuliillah’mn (s.) s6zlerine getirdikleri, lafzin i¢ anlamuyla ilgili ilging yorumlarin amact, lafzt dig
anlamindan saptirmak ve bilinen anlamuyla ¢elisen seyler séylemek degildir. Fakat ayet ve hadisin dig
anlami dilin geleneksel kullanimima ve kelimelerin konulduklar anlamlarin cagrisimlarina dayanir. Ic
anlam ise, Allah’in kalbini a¢tig1 kimsenin derin kavrayis ve sezgisine dayanir. Bazi polemikcilerin ve
muhaliflein bu teviller hakkinda ‘Onlar Allah’'in Kelamint ve Rasuliillah’in  hadislerini  saptitp
degistitiyotlar,” sozleri bu derin manalara karst sirtint ¢evirmene sebep olmasin. Bu tiir yorumlar bir
saptirma degildir. Bu tiirden tevil yapanlar “Ayetin tek anlami budur ve bunun disinda bagka bir anlam1
yoktur,” deselerdi, iste o zaman saptirma ve degistirme olurdu. Aksine onlar bdyle bir iddiada
bulunmadilar...””?

Gorildugi gibi mutasavviflar ayetleri tefsir ederken zahiri manalardan ¢ok batini manalan tzerinde
durmuslardir. Fakat bununla birikte tasavvufl tefsir sahipleri ayetlerin zahir manalarni inkar
etmemislerdir. Aslinda batini mana ile zahiri mana arasinda stirekli bir iliski mevcuttur. zahiri mana
olmadan batini mana viicad bulamaz. Ciinkii batini mana, ilk anda fark edilen zahiri mananin daha ileri
biciminden bagka bir sey degildir. Bir alime g6re ve surada batini olan bir mana, bir bagka alime gore ve
orada zahiri hale gelmis olabilir. Bugiin yeryliziintin her yaninda batmi olan bir mana yarin her yerde
zahirilesebilecektir. Clnkii insanlik tekamiil ettikce zahiri mananin gergevesi genislemekte, baska bir
deyimle batini manalar yekiinunda azalmalar olmaktadir. Demek oluyor ki mutasavviflarin kastettikleri
batini mana izafidir. Kusadalt Ibrahim Halveti (6. 1845) bu durumu anlatirken sogan istiaresi kullanmakta
ve soyle demektedir: “Elimize aldigimiz soganin disindaki kabuk zahir, onun altindaki batindir. Ust
kabugu soydugumuzda onun altindaki zahir olacak; batin vasfi daha alttaki kabuga intikal edecektir. Bu
hal, sogani soymaya devam ettigimiz siirece uzar gider. Iste kdinattaki zahir batm olayt da boylesine izafi
bir karakter arz eder.”*

Anlagilan odur ki, safi tefekkiiriin esas aldigi batini mana, “sadece zahiri mana vardir” diyen
Zahiriyye megrebiyle, “sadece bitini mana vardir” diyen Batiniyye mezhebi arasinda orta ve
muvahhid bir yoldur. Mutasavviflar dinin bltin emitlerini yerine getirdikten sonra ve Allah yolunda
vardiklart manevi mertebelerin bir tecellisi olarak, batini manaya vukufiyyet kazanirlar. Bu yolun cilesini
cekmeyenler batini manadan haberdar olamazlar. Batniyye ise hareket noktast olarak dinin emir ve
yasaklarindan siyrimak igin didinir. Buna gore “Sufilerin yaptiklan dine hizmet, batiniyyenin yaptig ise
dini tahriptir” denilebilir.

Burada tzerinde durmamiz gereken diger bir husus da isari tefsirin, mutasavviflann zuhurundan
sonra ortaya ¢ikmus yeni bir tefsir cesidi olmadigidir. Ta ilk devirlerden beri bilinmekte oldugunu, Kuran-
1 Kerim, stinnet ve sahabenin séz ve fiillerinde ki deliller bize gostermektedir. Konunun uzamamasi igin
bunlardan bahsetmeyecegim

Simdi Mevlana’nin ayete yaptigt isad yorumu hirs, makam ve mevki diskiinltigi, til-i emel ve sehvet
basliklan altinda incelemeye ¢alisalim.

1 es-Suytfi, Celaliddin Abdurraman, el-itkan fi 'Utimil-Kur'an, Dimesk 1407/1987, clIl., s.1191; ez-Zehebi, Muhammed
Hiiseyin, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, Beyrut, ts., c. I, s. 14; Bilmen, Omer Nastihi, Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakatu'l-Miifessitin,
Istanbul 1973, c1., s. 97; Cetrahoglu, Ismail, Tefsir Ustlii, Ankara 1983, s. 213; Ali Turgut, Tefsir Ustli ve Kaynaklar, Istanbul
1991, s. 221; Giilliice, Hiiseyin, Kur’an Tesiti Agsindan Mesnevi, Otiiken yayinlari, Istanbul 1999, s. 23-24.

2 Ankaravi, Cﬁrni’u’l—Ayét, Mevlana Miizesi, Ihtisas Kitiiphanesi, No:2081, s. 24.

3 Goldziher, 1gnaz, Islam Tefsir Ekolleti, cev.: Mustafa 1slam0glu, Istanbul 1997, ss. 259-60.

4 Sahinler, Necmeddin, Hz. Masa ile Yurimek, s. 121.
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HIRS

Insanmn fiilleri, beden-zihin- ruh yapistyla dogrudan iliskilidir. insan nefsi, hem iyi hem de kétii sayilan
filllerin nivesini kuvve halinde bulundurur. Bir diger ifade ile insan, fitraten hem iyilik hem de kétilik
yapma istidadiyla miicehhez olarak yaratdmus bir variktir. Egitim veya egitimsizlik veya yanhs egitim, bu
kuvve halindeki istidatlar fiille dondstiiriir. Mevlana, insandaki kéti fiillerin ortaya ¢ikisint veya diger bir
ifade ile bitin koti dedigimiz ve dinen sakincalt gorilen fiiller, insan tabiatinin temelinde fitraten
bulunan ve hemen hemen her insanin mizacinda yatan kuvve halinde dort tabii huy veya dort istidattan
bahseder. Allah’in Hz. Tbrahm’e hitaben:

“Hani Ibrihim: ¢ Ey Rabbim dliileri nasi ditiltecegini bana goster demis (Allah da) yoksa
buna inanmadm mi? demis, O da inandim, fakat kalbimin (goziimle de gorerek) mutmain
olmasi i¢in (istedim.), (Allah) Soyle buyurdu; Dort kus al. Onlar1 kendine alistir, sonra (kesip
parcalarin birbirine kansurip) her parcasit bir dagin ilizerine birak, sonra da onlari ¢agrr.
Kogsarak sana geleceklerdir. Allah’in Aziz ve Hakim oldugunu bil.”” ayetini tefsir edetken bunlar
detayh olarak izah etmektedir.

Aslinda bu ayet-i kerimde, Hz. Ibrahim (a.)’e kesmesi emredilen dért kusun insan da mevcud olan
dort kot huyu temsil ettii, bunlarin ise sehvet, tal-i emel, kibir ve hirs oldugu cesitli tasavvufi tefsitlerde
izah edilmistir.? Biz simdi bu ayetle ilgili Mevlana’nin yorumunu, daha sonra ise kazin temsil ettigi hurs ile
ilgi yorumlarini vermeye ¢alisacagiz:

Insan da dirt vasif vardsr ki o vasiflar, akiin qarmhz olpmstur:

Ey idriki giinese benzgeyen, sen vaktin Halil isin, yol vuran bu dort kugn oldiir.

Ciinkii bunlarin her biri de, karga gibi, akidllarn akd gozlerini oyar cikarr.

Bedene ait dort sifat Halil (a.)in kestigi kuglar gibidir. Onlarin bogaglanmass, rubun yolunn agar.

Ciinkii bu beden, dort huynn durags olmugtur ki bunlarmn adj, fitne gikaran dort kustur.
Eger halkan ebedi olarak diriligini istersen bu ugnrsug, dort kugun baglarin: fes.
Sonra da onlar: bagka bir siiretle dirilt ki ariik onlardan sana bir zarar gelmesin.
Manen yol kesen dore kug, halkin gonliinii yurt edinmistir.
(Bu kuglar)
Kazg, tavus, karga ve horoz, idi ki, insanlarda ki, dort buyn temsil ediyorlardl.
Kazg; hurster, horog, sehwet. .. Makam tavusa benger, karga ise til-i emele.
Karganin eneli ebedi olmatk yabhut nzun bir ommre kavusmaktsy. Bunu wmar durur?

Bu ayette, zahifi manasindan da anlasilacagy gibi, Hz. Ibrahim’in, Allah Teald’dan kalbinin mutmain
olmast icin, 6lilleri nasi diriltecegini sormasi izerine, Allah’in da ona dért kus alip, onlan kesip her birini
bir dagmn bagina birakmast ve sonra kuglar cagirmasiyla, onlarin nasil dirilip kendisine dogru geldiginden
bahsetmek suretiyle, maddi dirilmeye dikkat ¢ekmistir.* Mevlana ise, cesetlerin kiyamette dirilmesi
hakkinda olan bu ayet, ruhlarin manen dirilmesi olarak anlar ve s6yle tefsir eder; ““ Allah’in kurbiyetinden
uzaklasarak, bu maddi ve siifli dleme inen ruhlara maddi ve stfli vasiflar arz olmus, ruhlar 6nceki saflik
ve Ozelliklerini kaybetmislerdir. Ruhlanin 6nceden oldugu gibi saf ve manen diri olmalan icin, kendilerine
galip gelmeye veya galebe calmaya calisan bu sifli arizalardan kurtulmalan, yani onlan yok etmeleri
gerekir. Bu arz olan vasiflarin en zararlilan ise ayette kesilmesi bildirilen ve horoz, karga, tavus ve kazin

1 Bakara, 260.

2 Bkz. Kuseyri, lﬁtéiﬁi’l—ﬁérﬁt, Misir 2000, c. L., s5.241-45; Kasani, Tevilat, cl., s. 45; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, cl., s.415; Alasi,
Ruhu’l-Meani, cIII., ss.31-32.

3 Mesnevi, c. V., 30 vd / 30 vd.

4 Bkz. Tabed, Cami’u’l-Beyan, cIII., ss.49-52; Razi, Tefsirul-Kebir, c. VII, ss.415-18; Ibn- Kesit, Tefsir, cI., ss.332-35.
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temsil ettigi!, sehvet, cok yasamak arzusu, hirs ve makam-mevki diskiinliigiine delalet eden koti
huylardir.

Iste Mevlana, yukarida mealini zikrettigimiz ayeti, bu kotii huylart terk ederek, ruhlarin kurtulusuna
delil saymaktadir. Biz simdi bu kuslardan kazin temsil ettigi hurs ile ilgili beyitleri vermeye ¢alisarak hirsin
ne demek oldugunu ve zararlarint agiklamaya calisam.

Kaz; hars: temsil eder ki kenru yas ne bulnrsa yere gomer.

Onun bogaze bir an icin durmp dinlenmez, “Kiilii vesrabii=Y dyiniz iciniz.”? emrinden bagka ennr-i lihiyye kulak
vermez,.

Biryagmac: gibidir. Bulundugu evi kazar, cabuk ¢abuk dagaragimt —Y ani knrsagine- dolnrur.

Indi veya nobut tanesi, ne bulursa i, kitii demeden dagarcgma tokar.

Bagka bir yagnact gelip de ortak olmasin diye yas kurn her ne bulnrsa cwalma doldnrur.

Karsisma baska bir yagmacin: gkmayacags hususunda Sultan’ma itimads yoktur.?

Goriildiigii gibi Mevlana bu beyitleri ile sunu anlatmaya calistyor; Insanda bulunan kétii huylardan
schvet, hirs, tal4 emel ve makam, mevki duskinligt ki tavus, kaz, karga ve horoz bu sifatlart temsil
ederler. Tste Hz. Tbrahim (a.), bu kuslarin temsil ettigi ve insanda bulunan dért kéti huyu Sldirmeye
memur olmustur. Sayet bu huylar insanin bedenine hakim olurlarsa onu ¢armiha germis olurlar. Eger
onlan 1slah edip, yererine glizel huylarnt ikame ederlerse ruhun yolunu acmus olurdar. Kuseyri’nin
ifadesiyle; sayet insan -yukarida ki ayette belirtilen kuglann dldiirilmesine benzer tarzda- nefsini kotii arzu
ve isteklerden riyazetle temizlemezse kalbi dirligi elde etmesi imkanstzdir.

Acaba nicin kaz hirst temsil etmektedir? Kanaatimizce bunun sebebi, onun daima bast yerde, uzunca
gagasint topraga gomerek, kurt, solucan v.b. hayvanlart hirsla yemesinden olsa gerek. Iste hirslt insanda,
kaz misali, helal haram demeden ne bulursa yer bir tiflii doymak bilmez. Bu insanin isi giicti diinyalik
seyleri elde etmek oldugu icin ahireti unutup ihmal ederek ebedi saadeti kaybeder. Oyleyse salike diisen
gorev kazin temsil ettigi hirst kalbinden s6kiip atmak, daima Allah’mn emrettigi giizel huylardan, kanaat, az
yeme, az icme, az uyuma gibi huylarla huylanmaya ¢alismasidir.

Mevlana ileriki beyitlerde kazin hirsinin bogaz ve cima hursy, tavusun hirsinin ise makam ve riyaset
hirst oldugunu bildirerek bu iki hirsin karsilastirmasini s6yle yapar:

Kazan barst birdir, bununsa kat kat! Sebvet berst yilan, mevki birse ise ejderhadhr.

Kazg hurss, bogaz; ve cima birsmdan olur. Fakat riyaset birsmda bunlardan kat kat fazla hars vardsr.
Mevki sahibi tanriiktan laf eder? Hakk'a sirk kosmaya tamablanan nasi affolunabilir??
Adens'in silremesi, mide ve cinid nedeniyle oldu; ama Iblis inti ise keibir ve mevki barsindan!é

Adem istigfar ile liitfa nail oldu.” Mel’in seytansa kibrinden tivbe etmeds.

Gergi bogaz; ve ferg hirs da agagilktsr; ama mevki birs: olpadikga eli karikr.

Bu riydset hurst agacimn, kiklering, dallarin anlatacak olsam baska kitap olur, soz nzar!

Arab, serkes ata seytan der. Fakat her ata degil!

Liigat ebly, serkeslide seytanet der. Bu sifat, la'nete miistebakkisr.

Bir sofrada yiizlerce yemek yiyen toplanabilir de, riyaset davasmda olan iki kisi aleme sigamaz!

Biri digerinin yeryiiziinde bulunmasin istemez. Hatta saltanatina ortaklik korkusn, padisaba, babasm: bile

! Huseyin Gdlliice; hemen, hemen biitiin tefsitlerde bu kuglanin Mevlana’nin da zikrettigi gibi, horoz, karga, tavus ve kaz
oldugunu, ancak, Nesefi, Kadi Beydavi, ve Hazin tefsiflerinde bu kuglarn ti¢tintin ayn1 kuslar oldugunu, dérdiinciistintin ise yani
kaz yerine glivercin olarak zikredildigini bildirmektedir. Bkz. Giilliice, Kur’an Tefsiri Agisindan Mesnevi, 831 nolu dipnot.

2 Bu emir Kur'an-1 Kerim'de yirmisekiz yerde gecmektedir. Mesela, bkz. Bakara, 57, 60, 168, 187; A’raf, 31, 160.

3Mesnevi, c.V., 30 vd.

4 Burada Naziat, 24. Ayetine isaret ctmektedir.

5 Nisa, 48,16

6 Bakara, 36; A’raf, 20.

7 Bakara, 37; A’raf, 23
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aldiirttiiriir.
“Saltanat kiserdm,” dendigini duymugsundur. O davann korkusu, akrabayla alakay: kestirir!
Ciinkii 0 bers fezserdzr, odln yoktur. Ates gibi kimseyle alakast bulnnmaz!
Her neyi bulnrsa yakar, kimseyi bulamazsa kendi nefsini yakap bititrir!
Hig olup, onun yaralamasindan enin ol. Demir gibi kats kalpten merhamet beklenze.
Hig olunca o kar yiirekliden ne korkn! Her sabalh mutlak fakrdan ders al.
Ulnlnk,, celdl sahibi Hakk'm drtiisiidiir. Onunla rtiinmeye caligan vebal altina girer.
Tag onundur, hizmet kemeri ise bizim. V'ay ona ki haddini asar!
Bu tavdisi kanat, senin igin bir fitne, bir imtibandsr. Onunla tannibik davasina kalkasorsin.!

Bu agiklamalart ile Mevliand, mevki, makam ve bas olma hirsinin diger biitiin hirslardan kéti
oldugunu Hz. Adem (a.) ile Seytan’t misal getirerek izah etmeye calismaktadir. Ciinkti Hz. Adem’in hirst
mide ve cima, seytan’in ki ise kibir ve mevki hirsi oldugundan Hz. Adem’in Allah’a tévbeye muvaffak
olabildigini, fakat seytana ise t6vbenin nasip olmamast bunu gostermektedir. Diger yandan mevki ve
makam sahibi olmayan, nefsin diger istek ve arzularna uyma imkani ve ortamu bulamadigy icin kolay
kolay boyun egemiyecegini bildirmektedir.

Mevlana riyaset hirsint gesitli metaforlarla izah etmeye calismistir. Mesela; riyaset hirsmi, atese
benzeterek, onun da ates gibi kendisine yaklasan herkesi yakip kil ettigini, hatta bu yaklasan kimsenin
babast dahi olsa, onu bile géziint kirpmadan Sldurebilecegini ifade etmistir ki, bunun 6rnekleri tarihte
gortilmektedir. Iste bu nedenle, mevki ve makam hirst, o kadar ileri gider ki sahibini ilahlik iddiasinda
bulunmaya dahi sevk edebilir.

Riyaset hirsindan ve onun kétiliklerinden nasil kurtulabiliriz? Mevlana fakr ve fend makamina
ulasarak onun kétiliiklerinden emin olunabilecegi kanaatindedir. Ciinkt fakr ve fena mertebesinde
bulunan bir kimse, ne bir seye malik, ne de kimseye memlik olur. Yani onun ne mali vardir, ne de benligi
kalmistir. Hatta malt olsa bile, o maln, kalbinde ve nazarnnda degeri yoktur. Iste boyle bir kimsenin
calmnacak veya alnacak bir seyi olmadigi icin, ne hirsizdan ne de zalimden korkusu bulunmaz.

Mevlana, bir bagka yerde hirsin kotiliiklerini s6yle ifade etmektedir:

Ey haris olan kimse; senin kitiiliiklerdeki harsin ates gibidir. Hatta for haline gelmustir ki korun rengi atesin
renginden hostur.

Komiiniin karaligr ateste gizlidir. Ates soniince o karalik meydana ¢kar.

Komiir, senin bursindan ates halinde goviindii. Hurs gecince o Rémiiriin karalg kalir:

Hurs ve tama gamanmda komiir, Ror gibi goriindir. Fakat o goriiniss, isin giizelliginden degil hurs atesindendir.

Hars, tama ve sebvet, senin isini siislemsis ve sana komiird, Ror gibi gostermisti. Hursin gegince dsin cirkin oldugu ve for
gibi parlak goriinenin, kioniir gibi kapkara bulundugu meydana gkar.

Seytanm bezedigi eksi otn, abmak bir salis, pignis ve tatl sanr.

O abmagin rbu o eksi otu cigneyerek tecriibe ederse digleri kamagar.

Gillyabani gibi hirsin aksi tuzaktan ibaretts; birs ve bevess, o tnzags yem gibi gosterdr,

Hayer olan isler, baska bir seyin aksiyle giizel gorinmiss dedil, kendiliginden latiftir. Hursm barareti gegmis olsa bile
onlarm parlaklis ve letafeti kaler:

Halbuki, diinya isinden hursin parlakhgs gidince, korun sofuyup kinir kaldig gibi kapkara kalir.?

Sayet esyayt oldugu gibi gérmek istersen, kalbinden hirs ve tamaa perdelerini sékiip atman gerekir.
Aksi takdirde Mevlana’nin deyimi ile kapkara komiir gibi olan bir geye karst tama ve hirsin, onu sana ¢ok
cazip kor gibi gosterir. Iste bu nedenle:

1)

Eger gozdiniin, kulagmm ve aklmm saf ve tortusug olmasint istersen, goziinii kaplayan ve aklmi orten tama

1 Mesnevi, c. V., 522 vd.
2 Mesnevi, c. IV., 1142 vd.
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perdelerini yurt.
Eder aynada tama’ zubiir etseydi nifak husnsunda o da bizim gibi olurdn.
Eder terazide mala tama’ olsaydy, taritsgs seyin vasf-2 halini nasi dogrn soylerds.!

Ayna; tama’ ve hirs olmadigt ve kimseden de bir sey ummadidy icin, karsisina gegen herkesi
olduklar1 gibi, -cirkini girkin, giizeli glizel- gosterir. Ayni sekilde terazide de hurs ve tama’ bulunmadigy icin
kefesine konulan cismin agir my, hatif mi, tamam my, eksik mi oldugunu dogru bir sekilde bildirir.
Halbuki hirsh ve tamahkar olan insanlar boyle degillerdir. Onlar cikarlar icin hakikati daima gizler. Hatta
yalan bile séylerler. Tste bu nedenle, kalbten bu hirs ve tama’t nasil sékiip atabiliriz > Simdi Mevlana’ya
kulak verelim:

Allab niubabbetiyle kalbi dolmug, kendisi de askullah ile mest olmug kimseler niistesnadsr ki onlara hazine dolusn
altun versen hiirriyetlerini satmazlar.

Her kin Hakk'm cendilini miisabede ile berhurddr olursa bu diinya onun nazarmda cife goriiniir?

diyerek tasavvufl tetbiyeden gecerek, kendi gercekliginin farkina varip Allah’t miisahede makamina
vasl olan insanin ancak tama ve hwsin pengesinden kurtulup, olgu ve olaylart bihakkin
degerlendirebilecegini dile getirmektedir.

Mevlana, hirsin afetlerini ve ondan kurtulmanm caresini anlattktan sonra, bir baska yerde hirs-1
memduh yani 6viilen hirstan bahsetmektedir:

Llihi, senin askandafki hurs, iftihirs mucip ve manevi bir mertebedss, senden gayrisine olan hurs ise aygptor ve nikustr.
Ab burada avamdan ok gizli bir sir vardsr ki onn anlamat igin Hz, Musa, Hizar (a.)'m nezdine gider?

Babsedilen bu evit-1 kirdnun bu hirs-1 memdiibn suya doymayan bir susuzun bararveti gibidir. Sende ey silikey
maneviyartan ber ne bulursan ona kanaat edip durma, daima fazlasin iste!

Allab’m dergib, nibdyeti olpmayan bir barigibtsr:. Sende bulundugun makann bas sedir ittihaz; ederek ona badlansp
kalpa. Senin sadym siiliik ve terakki yoludnr*

Buraya kadar aktardigimiz bilgilerden Mevlana’nin hirsy, iyi ve kéti olmak tizere ikiye ayirdigint
goriiyoruz. Hirs-1 memddha 6mek olarak Kur'an-1 Kerim’de Hz. Peygamberin immetine karst besledigi
hirst  verebilitiz: “Peygamber sizin imana gelmenize ve hidayet yolunu bulmaniza harisdir.”>
Peygamberimiz (s.) ise s6yle buyurmaktadir: “ Iki haris kimse vardir ki doymazlar: onlar ilim talibi ve
diinya talibidir ki esit degillerdir. {lim talibi daima ildhi rizayr artirir; diinya talibine gelince o da azgmligi
artirtr.” Rastlii Ekrem bundan sonra su ayetleri okur; ... Allah’tan kullart icinde ancak alimler korkar..”¢
“ Hakikaten insan, kendisini miistegni (Allah’a karst ihtiyagsiz) gbrmesiyle azar. (Tagutlastr, rablasir)”?
Demek ki ilme talib olmak, onu elde etmek icin gosterilen hirs Gvillmis, fakat diinya ve igindekileri elde
etmek icin gosterilen hurs ise kinanmustir. Bu nedenle, Mevlana da salikin maneviyat yolunda elde ettikleri
ile kanaat edip beklememesini, stirekli bir tist makam igin hirsli olmasini tavsiye etmekte ve 6nermektedir.
Cinkt Allah’in dergahi sonu olmayan bir umman gibidir.

1 Mesnewi, c.I 4546 vd..

2 Mesnevi, cI, 4558 vd.

3 Burada Mevlana Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen Hz. Musa ve Hizir kissasina deginmektedir ki s6yle anlatlmaktadir: “ Bir vakit
Musi hizmetinde bulunan gence séyle demisti; * Tki denizin birlestigj yere varincaya kadar gidecegim, yahut senelerce gidecegim.”
Bunun tizetine ikisi de iki deniz kavsagmna vatinca baliklarint unuttular. (Allah’in izniyle balik canlanmus ve) denizde bir delige
dogru yolunu tutmustu. Tki deniz kavsagini gectikleri zaman, Misa geng arkadasina: ¢ Kusluk yemegimizi getir, gercekten biz bu
yolculugumuzdan yorgun diistiik.” dedi. Geng arkadagt, Misa’ya séyle dedi; ¢ Gordiin mii, kayaya sigindigimizda dogrusu ben
baligi unutmustum. Onu hatirlamami, muhakkak seytan bana unutturdu. O tuhaf bir sekilde denizdeki yolunu tutmustu.” Musa,
Iste aradigimiz bu idi’ dedi. Bunu iizetine izlerine doniip gerisin ger gittiler. Nihayet kullanmizdan bir kul (olan Hizirt) buldular
ki, biz O’na, katimtzdan bir rahmet vermis ve ona tarafimizdan (gayblara dair 6zel) bir ilim 6gretmistik.” Bkz. Kehf, 60-65. bu
ayetletin detayli yorum ve degerlendirilmesi igin calismamizin “Iim-i lediin” bolimiine bakintz.

4 Mesnvi, c. I11., 1963 vd.

5 Tevbe, 128.

6 Fatr, 28.

7 Alak, 6-7.
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MAKAM VE MEVKI DUSKUNLUGU
Mevlana, bu konuyu da yukarda hirs konusunda degindigimiz, Hz. Ibrahim (a.)’in kesmesi emredilen

kuglardan tavus kusunun nefsin koti sifatlarindan makam ve mevki diigkiinligiini sembolize ettigini
soyleyerek “Tavus Kusunun Tabiati ve Hz Ibrahim (a.)’m Onu Kesmesindeki Sebeb” bashg altunda

sOyle izah etmektedir:

Simdi nam ve sobret igin cilveler doken ifi renkli tavusun beyanina geldik.

Onun gayrets, neticesinden ve faydasindan habersiz bir halde halks, hayla, serle avlamaktsr.

Tuzak gibi farkmda olmaksizim av tutar. Tuzak, av tutmaktan maksadim ne oldugunu bilir mi¢

Tuzagm av yakalamaktan ne faydas: ve ne de zarar varder. Onun bu beybude yakalayisima sasarmn.

Birader! Sen de dostlar: artardn, ikiyiiz, giizelle dost oldun, sonra yine onlan terk ettin.

Dogdugun gitnden beri mubabbet tuzags ile halks avlamalk icin, giiciin olpmgtn.

Bu aviamaktan, bu kalabaliktan, bu bas olma sevdasindan vazgee. Hig bunlarla birgey drebildin, bir sey elde ettin
mi?!

Omrriiniin gogu geowis ve giin aksama yaklagmis oldugn halde sen hali halkr avlamakla ngragryorsun.

Birini tuzaga diisiir, digerini tuzaktan salwer. Baska birini de alpaklar gibi avla.

Derken tefrar birini salwer de baska birini ara. Iste sana, bichir seyden habersiz cocuklarn oynnu!

Gece gelgp catar, senin tuzagmda bir av bile yok. Tuzak senin igin bir bag ve bas agrismdan baska birsey degil.

Su halde sen, kendini tuzaga dijsiirdiin, demektir. Ciinkii hapse diistiin, maksada erisemeden, mabrum kaldm.

Hig alemde bizim gibi, kendi kendini avlayan tuzak sahibi birisi olur mu?

Halk: aviamak donnz; avlamaya benzer ki, zabmeti ve teblikesi coktur, etinden bir lokma bile yenrek haramdir.’

Avlamaya deder tek sey, ancak asktr. Fakat o herkesin tnzagina nasi diiser?

Meger ki, sen gidip onun avt olasimn, kendi tuzagin buraksp onun tuzagina disesin.

Ask bafifce knlagima diyor ki: Av olmafk, aveliktan iyidir

Benint kapumda otur, evsiz barksiz ol.- yani sunun kapisia bas vurmaktan kurtul- mumiluk davasma kalkisna,
pervane ol...

Bu suretle dinilike sultanigme bulur, kulluk icinde gizli bir saltanat goviirsiin.

Diinyada tersine cakilnng nallar- yani aksine verilmis iinvaniar- varder. Meseld tabtma, tacna esir olan kigiye

“padisah” adz verildigini duyarsin.

Bogazuna ipler takalnng, kendi daragacinn tia olmustur da, biyle iken: “Iste tiadinms; ve padisabinmz” dive basma
bir gurih toplannugts.

Dz gavur mezan gibi iynetlidir. Igerisinde ise Aziz ve Celil olan Allah’m kabr: ve azabr vardur.

(Ey seyb-i miirat ve miirsid-i miizevvir): Senin de yoksul tabiatm hinerden kiregle swannug; lakin nmdan yapilpug
agag gibi yapragm ve yemisin yok.?

Mevlana bu beyitles ile, tavus kusunun kuyrugunu yelpaze gibi agp magrur ve gururlu bir sekilde
yiriimesini nam ve sohret icin, diger bir ifade ile mevki ve makam hirst ugruna gesitli cilveler gdsteren
kimseye benzetmektedir. Halbuki halki avlamak, onlarn dikkatlerini toplamak maksadi ile ¢esitli hiinerler
gostermek, beyhude bir gayrettir. Cinkii dinyalik, yani mevki ve makam hirsi gegici bir hevestir.
Bunlann yerine insant gercek giizellige ulastiran ve kulluk icinde gizli saltanati gosteren ask kapismna
kosmak gerektir. Tasavvuf yolunda da bu mevki makam ve s6hret diskiinliigii, bircok sahte seyhlerin
ortaya ¢tkmasina sebep olmustur. Mevlana son beyti ile buna dikkatleri ¢ekerek onlan bal mumundan
yapilmis agaclara benzetip, dislariin gayet ma’mur ama iclerinin ise harab oldugundan topluma fayda
yerine zararlannm dokunduguna, bu nedenle benligini bu anilan hirslardan temizlemeyen bir kimsenin,
ister maddi, ister manevi hi¢c bir 6nderlige laytk olmadiginy, Ibrihim (a)in tavus kusunu kurban

1 Mevlana bu musrast ile Kur’an-1 Kerim’de ki su ayeti kerimelere isarette bulumaktadir. Bkz. Bakara 173; Nahl 115.
2 Mesnevi, c.V., 397 vd.
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etmesinin sebebinin de bu oldugunu agiklamaktadir. O halde salik kendini begenme, kibilenme, dis siise
6nem verme gibi kalbi hastaliklardan kendini temizlemeye 6nem vermelidir.

TUL-1 EMEL

Mevlana, bu konuyu da yine yukarnda mealini verdigimiz Ibrahim (a.)’in élitleri nasil diriltilecegini
merak etmesi ve kalbinin tatmin olmasi icin bunu istedigini sGyleyince, Allah Teala’nin da dort kusu
bogazlamasini emretmesini bildiren ayette bu kuslardan birinin de karga oldugunu aciklamakta, bunun
hikmetini ise sbyle bir baghk altnda izah etmektedir: “Halil Ibrahim (a.)’m Kargayr Kesmesinin,
Miriddeki Onu Helak Edici Kétii Sifatlardan Hangisinin Giderilmesine Isaret oldugu”

Bu siziin sonu ve bitip tiikenecedi yok. Ey Hakk'm Halil'i kargay: nigin bogazladm?

Onda Hakk'in fermanmn hikmeti nedir? Bu sirra biz de vakaf olalm.

Kara karganin gak, gak diye bagrmass, kendi igin daima nzun bir omiir dilemesindendir.

Cendb-1 Hakk tan, 1blis gibi onnn da murads, kiyamete kadar yasayabilmektir.

Lblis “Kayamet giinsine kadar beni yagat™ demisti. Keske “Rabbimiz, tivbe ettik” deseyds.

"Tovbesiz; omaiir; tamamen bir can cekismedir. Meveut olan dliing, Hakk tan gafil olmakts.

Owriir de dliim de Hakkla olunca giizeldir. Flakk tan ayn iken db-1 hayat bile atestir.

Seytanmnda dmitir talep etmesi, lanetlenmesinin, Hakk'la olmayesinn tesiriyleyd;.

Hakk'tan baska sey isteyen, istedinde bir artss umarsa da bu aslnda eksilistir.

Bilbassa biganelikle gegen dmaitr; aslan huznrunda ki tilki gibidir!

Uzun omiir ister ki daha gerilere gitsin. Daba fazla miiblet diler i daha da miinkir olsun.

Sonun da o lanetin nisanz olur. Kotii kimse odur ki lanet ister.

Gergek omiir, Hakk'a yakm olmakla can bulan omiirdiir. Karganin onrii ise, pislik_yemek igindir.

Uzun Gmidir ister ki o, pislik yemeye devam etsin. Onun tiyneti, her an igin kotiidiir.

Eger o agzr kokan karga, pislik_yemeseyds, karga mizacin: terkedebilmeyi dilerdi?

Demek ki muridi helak eden koti huylardan bitisi de siphesiz karganm temsil ettifi uzun omiir
temennisidir. Hz. Ibrahim (a)’m kargayr kesmesinin sebebi, onun uzun 6mirli olmasina ragmen,
diinyada yasamaktan bir tiirlti bikmamast, bununla beraber ebedi olan ahiret yurduna ise hazirlanmamast
ve bu hareketi ile seytana benzemesidir. Halbuki tGl-i emel distincesi Hakk’tan gafil olmanin bir
gotergesidir. Ciinkii gercek, dmiir Hakk’a kurbiyet kesbeden kimsenin émriidiir. Allah’tan gafil yasayan

kimsenin 6émrii ne kadar uzun olursa olsun, gercekte o yasayan bir Slidir. Hakk’a vuslat kesbeden
kimseye ise 6lim de glizeldir. Fakat Hakk’la olmaksizin ona ab-1 hayat bile atestir.
O halde bu kétl huy, her insanin tabiatinda var olan bir durumdur. Dolayist ile salik, bu huyun

vathgindan haberdir olmali, diinyanin gegici oldugunu bilmeli, daha diinyada iken Hakk’a kurbiyet
kesbederek, onun hosnutlugunu kazanmalidir.

SEHVET

Sehvet, Arapca bir kelime olup, siddetli arzu anlamina gelir. Yani, nefsin bir seyi siddetle arzulamast
ve ona meyletmesidir. 3

Sehvet konusunda da Mevlana, onu, insamin pek ¢ok kétii addedilen fiillerinin mengei olarak sayar.
Horoz'u, sehvetine diiskiin kimselerin sembolii olarak kullanarak “Halil Ibrahim’in () Horozu
Kesmesinin Miiriddeki Koétii ve Oldiriicii Stfatlardan Hangisinin Kahredilip Giderilmesine Isaret
Oldugu” bashgt altinda s6yle izah eder:

! A’raf, 14; Hicr, 36; Sad, 79. ayetlerde gecmektedir. Bu ayetlerden lafzi iktibas yapilmustr.
2 Mesnevi, c.V., 752 vd.
3 Curcani, Tavifat,, s. 129.; Cebecioglu, a.g.e., ss.667-68.
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Horozun dldiiviilmesindeki hikmeti soyle de, 1G can n goniilden Hakk's tesbib edelimn.

Horoz, sehvetlidi, sebvete peke diiskiindiir. O ehirli, o kitii sarapla sarbogtur.

FEider sehvet neslin devam icin olmasayds, Hz, Adem ondan utandyz icin kendini hadim ederd;

Lanetlenmis iblis, Cenab-1 Hakk'a “ Halks aviayabilpek icin kuvvetl; bir tuzak isterim!” dedi.’

Hakk da ona altm giimiis ve at (araba) gosterip, “halk: bunlarla cezb edebilirsin” deyince,

Tblis 3abiren tesekkiir etti, fakat suratms eksitti, sikapns turune gibi dudaklann sarkt.

Sonra Cendb-1 Hakk, o geberesiceye, hos miadenlerden altm ve miicevheratr armagan etti.

Ve buyurdn ki: “Ey Mel’iin, su tuzaklar: da al.” Seytan dedi &i: “Ey giizel yardimer, bundan fazlasin: ver.”
Yagih ve tatl yenmeklerle faymetli mesrubats ve tiirli, tiirlii ipekli elbiseleri de verd:.

Seytan dedi ki: “Ya Rabbi, Adem eviadmz liften iriilmiis iple baglamam- yani, iyice sapatmam- igin bundan daha
fazlasmz isterin.

Senin mubabbetinle mest olpug cesur erkekler, benim o baglarmmn enkekcesine kurar ve koparirlar.?
Bana dyle bir vasita ver ki, o tuzak ve iplerle mertler namertlerden ayrilsin.

Ey ulniuk tabtim hakiki sultans! Bunlardan baska kuvvetli hileler yapacak ve insanlar: aldatip diisiirecek baska

bir tuzak isterim.
Cendb-1 Hakk, sarab ve geng calgisime onun niine koydu. Seytan giliimsedi ve yar: memmnun oldu.
Hileler denizinde tozlar koparmas: igin eeli sapakligs bildirild..
Allab, erkeklerin aklne ve sabrmz alan kadm giizelligini seytana gosterince memmnun oldn.
Ellerini sikerrdatarak oynamaya baglads. “onu ver onu!” dedr. Sinidi muraduma erigtim.
Seytan, akly, fikri bagtan alan, insant bi-karir birakan mabmmr gozleri goriince,
O dilberlerin yanaklarmndaki asiklarm kalbini éirefotu gibi yakan grizelligi...

Onlarm yiiziing, benini, kagimz, akik gibi kumze dudaklar seyredince ince bir perde arkasindan Hakk'mn cemali
parladz sand.

Seytan, kadinlardaki o dilve ve edayz goriince ince bir perdeden Hakk tecelli ediyormns zannetti ve yerinden sigrads.”

Mevlana, yukarnidaki beyitleri ile sehvetleri -ki bunlar, mal miulk icki, calgt ve kadin sehveti-
karsilastirarak, bunlardan kadinlara karst duyulan sehvetin diger sehvetlerden ¢ok daha korkung ve
tehlikeli oldugunu dile getirmektedir. Dolayist ile sehvet, bilhassa kadinlara karst duyulan sehvet, seytanin
saliklere karst, en biylk tuzag kabul edilir. Seytan onunla saliklere karst en gizli tuzaklanm kurar.
Mevland’ya gére schvetin semboli horozdur ve onun bogazlanmasi, yani 1slah edilmesi gerekir. Clinka
schvetin insanin hem kendi nefsine hem de topluma biyiik zararlart vardir. Mevlana bunu séyle dile
getirmektedir:

Sebvet meyls, kalbi kir ve sagir eder. Esek bile nazarmda en giizel bir seygili goviiniir.

Nice atesten mest olmmglar varder ki ates ararlar. Kendilerini nur icinde nur santrlar!

Yalmz Hakk'm (kamil) kulu ve onun litfiyla biddyet yoluna cekilenter baska.

Onlar, bu hayali ve ates suretini anlar ve bu yolda, onlarin ancak egreti oldngnnn bilirler.

Hurs ve sehwet, her cirkini giizel gosterir. Sebvet, yol (tarikat) afetlerinin en bijyiigiidiir.

O, nice binlerce giizel ads kitiiye gevirmis, nice binlerce akillyya tnuzak kurmugtur.

Bu ve devamindaki beyitetle, su dyet-i kerimelere isaret edilmektedir: “ Allah onu (seytani) lanetledi; o da: ‘yemin ederim ki
kullanindan bir pay edinecegim’ dedi. Onlan mutlaka saptiracagim, muhakkak ki onlant bos kuruntulara bogacagim...”” Nisa, 118-
119; “Kadinlardan, ogullardan, yigin, yigin biriktirilmis altin ve glimiisten, salma atlardan, sagmal hayvanlardan ve ekinlerden
gelen zevklere diigkiinliik ve baglilik insanlar icin bezenip siislendi. Bunlar diinya hayatinin metaidir. Nihayet varilacak giizel yer,
Allab’in huzurudur.” Al Imran, 14.

2 “blis,  Senin mutlak kudretine andolsun ki, onlardan ihlasa erdirilmis kullarin bir yana, hepsini mutlaka azdiracagim,” dedi.” Sad,
82-83; Benzer ifadeler icin Bkz. Nahl, 99; Isr4, 5.

3 Mesnevi, c. V., 944 vd.
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O, (erkek) esedi bile (Radmlara), giizel bir yigit gistermisken ya bir civan gorseyds hali ne olurdu? 1
Sehvet dusktniinin basirett kapalidir. Sonucunu diistinemez. Bu yiizden basina her tidi bela ve

musibet gelebilir. Miirid, nefsini ve seytanin tuzaklarni iyi tanimall, onlara digsmemelidir. Bu tuzaklarin
en gizlileri ise, sehvetlerden kaynaklananlardir. Sehvet-perestlik insanin kalbini kor ve sagir eder.

Mevlana, boylece schvetin insant hangi derekeye indirdigini yukarda ki musralarla ortaya koyduktan
sonra; sehvetin sebebini ise séyle agtklamaktadir:

Sehuet cok yemekten olur. Ya ok yemekten sakm, yada evlen de serri gider.

Cok yemek seni harama sevk eder. Haliyle kazaniant (enerjiyi) harcamatk gerekir.

Ole ise nikdb, “1a havie ve I fuvvete illa billah” okumak gibidir. Nikablan da seytan seni belaya sevk etmesin.
Mademiki yemek yiyip igmeye harissin dyle ise evien. Y oksa keds, kunyrugn kapyp gider.

Kotii huyln esedi, 0 huysuzgink etmeden, sicramadan inee, tasla yiikle.

Atesin iginden sakinamazsan, bilgisizlikle ondan yana gitne!

Sence tencere ve ates mechul ise, ates, ne kabr birakr ne de igindekei ags!

Pisirmesini bilmekle beraber, suyun hazuer olmast gerekir ki, tenceredeki yemek ziyan olmasim.

Derircinin sanatine bilwiyorsan, yanma varp da sagm sakalini yakma.?

Diyerck, ok yemek yemenin sebveti artiracagini, bundan korunmantn englizel yolunun da evienmek oldugnnn dile
getirmektedir.

Bir bagska yerde sebvet atesini sindiirmenin yolunn Mevlana siyle agilamafktadsr:

Bundan sonra- yani atesin, seytan demeke oldugn anlasimea- bu ates, birde sebvet atesidir ki, giinahm ve zelle’nin ash
ve sebebi, budur.

Digardaki ates su ile siner. Fakat igerdekei sebvet atesi, sabibini cebenneme kadar gotiiiir.

Sehvet atesi su ile sonmez. Ciinkidi azab bususunda cehennem tabiatlidir.

Sehvet atesinin caresi nedir? Din nurudur. Nasil k2, cebennem, mi'minlere: “Ey mii'min, gabuk geg. Senin nurun
benim atesimi sondiiriiyor diyecektir.”

Bu ategi ne sindiiviir? Allah’m nurn. Tbrabim peygamber (a.)'m nurmnu kendine nsta ittibaz et

Nenzrud gibi olan nefsinin atesinden agag misali bulunan cismin kurtnlsun.

Sehvet ategi, yamp durduga eksilmes., ona diledigini vermenekle eksilir.

Alese odun attsfega o ates nasil soner?

Odunn atesin isinden cekeer gikarirsan ates siner. Allah’tan korkmak ve muttakiyane hareket etmek de, o atese su
gotiirmeR ve dikmek olur.

Giizel bir yiig, atesten nasi siyablanr. O yiiz ki, sabibi ona “Lakva’l-kulib’” yani kalblerin giinabtan sakmmase

yiizdi pembelestivir*

Sehvete kul ve koéle olan Allah’in indinde, savasta esir dusmiis kisilerden de beterdir. Clinkt kéle bir
sozle efendisinin kullugundan ¢ikar, hiir olur; fakat sehvetine kul olansa tath yasar, ac1 6lir. Sehvetine kul
olan, Allah’in litfu ve O’nun hususi nimeti olmaksizin bu tutsakliktan kurtulamaz. Tabii Allah’in litfuna
mazhar olabilmek icin de, O’nun emir ve yasaklarina saygr gostermek gerekir. Salike diisen bu yolda
schvet atesinin esaretinden kurtulup hurtiyetini kazanan bir miirsid-i kamilin rehberliginde bu tehlikeyi
bertaraf etmeye calismasidir. Islam tasavvufunda, sehvetin tetbiye edilmesi; dinyevi zevklerden uhrevi
zevklere yonelmesi, aga¢ budar gibi budanmasi, kontrol altina alinmasi; Uzerinde 6nemle durulan
konulardandir. Ofkenin ve sehvetin kontrol altina alinmasy, insanin kendine tam hakim olmasini saglar.

1 Mesnevi, c.V., 1373 vd.

2 Mesnevi, c.V., 1381 vd.

3 Su ayeti kerimeye isaret edilmektedir. “Her kim Allah’in alametlerini, yani emir ve hiikiimlerini biiyiik bilir ta’zim ve tatbik
ederse, o ta’zim ve tatbirk, kalblerin ittikasindandir.” Hac, 32.

4 Mesnevi, cl1., 3802 vd.
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Sehveti bir bakir olarak niteleyen Mevlina, onu degerli bir altin haline getirecek seyin sevgi ve ask
oldugunu; her seyin asl olan sevginin, nefsin bu parcasint da terbiye edecegini séyler. !

Sonug olarak sunu séyleyebiliriz; bu ayette, zihiri manasindan da anlagilacagt gibi, Hz. Ibrahim’in,
Allah Teala’dan kalbinin mutmain olmast icin, Slileri nasil ditiltecegini sormast tizerine, Allah’in da ona
dort kus alip, onlan kesip her birini bir dagin basina birakmast ve sonra kuslart ¢agirmasiyla, onlarin nasil
dirilip kendisine dogru geldiginden bahsetmek suretiyle, maddi dirilmeye dikkat ¢ektigini; Mevlana ise,
cesetlerin kiyamette dirilmesi hakkinda olan bu ayeti, ruhlanin manen dirilmesi olarak anlayip ve isari
olarak s6yle tefsir ettifini gorityoruz; “ Allah’m kurbiyetinden uzaklasarak, bu maddi ve sifli aleme inen
ruhlara maddi ve sifli vasiflar artz olmus, ruhlar 6nceki saflik ve 6zellikletini kaybetmislerdir. Ruhlarin
6nceden oldugu gibi saf ve manen diri olmalan icin, kendilerine galebe gelmeye calisan bu sifli
arzalardan kurtulmalari, yani onlan 1slah etmeleri gerekir. Bu anz olan vasiflarin en zararllan ise ayette
kesilmesi bildirilen, horoz, karga, tavus ve kazin temsil ettigi, sehvet, tal-i emel, hirs ve makam-mevki
diskinliigine delalet eden kétii huylardir.”

1 Divan+ Kebir, c. I1., 2773.



