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Mecazi anlattm metodu tasavvuf alimlerinin gesitli sebeplerle siklikla
basvurdugu bir yontemdir. Mevlana da Mesnevi-i Ma'nevi adli eserinde
temsillerle oriilii bir dil kullanir. Sembolik dili ve anlam zenginligi dolayi-
styla bircok serhi kaleme alinan Mesnevi, okuyucuya her okumada her dem
yeni ve diri olandan taze haberler verir. Mevlana, “Ona masal diyenin asil
kendisi masaldir.” diyerek tarif ettigi Mesnev?’de 6zgiin metaforlarla derin
tasavvufi manalar1 aktararak insanin tekamiiliinii gaye edinir. Mesnevi’de
onemli temsillerden biri de mekanlardir. Mevlana’'nin Mesnevi’de temas
ettigi Sam, Bagdat, Basra, Musul, Merv, Rey, Buhara, Semerkant, Horasan,
Belh, Herat, Yemen, gibi sehirler ve Irak, Hindistan, Tiirkistan, Cin gibi
iilkeler cesitli hikayelerle ve bir¢ok anlam katmani iginde ele alinir.
Mevlana'nin yasadigr dénemde bazi sehirler ilim ve kiiltiir merkezi olmala-
r1, hakim siyasi ve askeri gii¢ ayrica ticari-ekonomik ozellikleri bakimmdan
onemlidir. Kimi sehirler de Mevlana'nin cesitli sebeplerle bulunup tanidig:
ve hayatinda iz birakan mekanlardir.

Fizik alem Mevlana'nin dilinde ve génliinde bambaska boyutlara evrile-
rek insana hakikat aleminin kokusunu duyurur. Fizik alemde bir yon ve
taraf bildiren mekanlar Mesnevi’de Rahman’in nefesini ve sevgilinin koku-
sunu barindiran bir ask ve hakikat yurdu, mekansizlik dlemi, tamahkar
nefsin tapindig: cife-i diinya veya kiifiir ve imanin temsili haline gelir. Bu
bakimdan mekanlar Mesnevi’de hem olumlu hem de olumsuz bakis agilariy-
la hikayeleri tamamlayan unsurlardandir. Bu minvalde Mevlana bir¢ok
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sehir ve iilkeyi mecazi bir sdyleyisle ele almis yeryiiziinde bir mekan olma-
lar1 ve tarihi boyutlarinin 6tesinde mana aleminin 6zgiin temsilleri olarak
zikretmistir. Bu ¢alismada Mevlana'nin Mesnevi’de temas ettigi sehir ve
iilke metaforlari fizik dlemdeki ve Mevlana'nin hayatindaki yeri goz 6niin-
de bulundurularak tasavvufi kullanimlari agisindan tetkik edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Mesnevi, Metafor, Sehir, Ulke.

City and Country Metaphors in Rumi’s
Masnavi
Hilal YIGIT*
Abstract

Figurative expression has long been a favored method among Sufi scho-
lars for conveying profound spiritual insights. In his Masnavi-yi Ma‘navi,
Rumi employs a narrative woven with allegories, crafting a symbolic lan-
guage of remarkable richness. Owing to this layered symbolism, the Mas-
navi—which has inspired countless commentaries—offers the reader fresh
revelations and timeless truths with every encounter. Describing his work
with the words, “Whoever calls it a fable is himself the true fable,” Rumi
presents original metaphors through which he communicates deep mystical
meanings, always with the aim of guiding the human soul toward spiritual
perfection. Among the most prominent allegorical elements in the Masnavi
are its representations of place. Cities such as Damascus, Baghdad, Basra,
Mosul, Merv, Ray, Bukhara, Samarkand, Khorasan, Balkh, Herat, Yemen,
and along with countries such as Iraq, India, Turkistan, and China, are
explored through a variety of narratives and within multiple layers of mea-
ning. In Rumi’s time, some of these locations were celebrated as centers of
learning and culture, as political and military powers, and as hubs of com-
merce and trade. Others were places Rumi himself visited for various rea-
sons, leaving lasting impressions on his life and thought.

In Rumi’s poetic vision, the physical world transforms into a realm that
evokes the fragrance of ultimate truth. In the physical realm, spatial entities
that signify direction and orientation in the Mathnawi are conceptualized
either as a domain of love and truth imbued with the Breath of the All-
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Merciful and the fragrance of the Beloved, as a realm transcending spatia-
lity, as the worldly carrion venerated by the covetous self, or as a symbolic
representation of unbelief and faith.In this way, places function in the Mas-
navi as narrative elements with both positive and negative connotations,
enriching the spiritual tapestry of the text. This study examines Rumi’s
metaphors of cities and countries in the Masnavi, considering their roles in
the physical world and in Rumi’s own life, and focusing on the mystical
meanings they embody beyond their historical and geographical realities.

Keywords: Rumi, Masnavi, Metaphor, City, Country.
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Giris

Mekan algis1 tasavvufta varlik anlayisi ve esyaya bakis agisiyla
baglantili olarak onemli bir unsurdur. Daima goriinenin 6tesinde
bagska alemlere isaret eden sufiler diinyanin geciciligi tizerinde 1srar-
la durmusglar ve miisahede ettikleri dlemleri de c¢esitli istiarelerle
somutlastirarak okuyucuya aktarmay: amaclamislardir. Mevlana,
Mesnevi-i Ma'nevi adli eserinde ¢esitli soz sanatlarina ve metaforik
anlatima siklikla basvurmustur. Mevlana'nin mecazli soyleyis ve
hikayelerle eserini kurgulamas: seckin smifla birlikte genis halk
kitleelerine ulagsma amacini da tasimaktadir.!

Mesnevi sozliikte “Ikiser ikiser, ikili” anlamma gelmektedir.?
Mesnevi sarihleri Mevlana'nin eserini yalnizca nazim sekli agisindan
mesnevi seklinde isimlendirmedigini mana ve muhtevasi agisindan
da ikiserli, ikiye katlamak, ¢ift yapmak anlamini ihtiva ettigini belir-
tirler. Suret-mana, varlik-yokluk, 1sik-karanlik gibi sehadet alemin-
deki biitiin varliklar ilahi isimlerin zuhur yeri olmalari itibariyle ¢ift
cift veya ikili zitlar seklinde zuhur etmistir. Sarihlere gore Mesnevi,
duyulur seyler ve akledilir seyler arasinda ikiserli ¢ift ve zitlar sek-
linde zuhur eden biitiin varligin hakikatini konu alan bir eser olmasi
itibariyle ~Mesnevi adiyla isimlendirilmistir.3 Bu minvalde
Mevlana’nin mekanlara bakis agis1 varlik tasavvuru ve seyr i siiluk
yolculugundaki yeri bakimindan énemlidir.

Mevlana, sehadet dlemi ve hakikat dlemi arasinda zitlik kurarak
her iki alemin de insanin tekamiiliiyle olan iliskisine deginir. Yeryii-
ziinde belirli bir mekani bildiren sehir ve iilkeler Mevlana’nin naza-
rinda temelde maddi ve manevi alem olarak ikili bir tasnife tabidir.
Mekanlar kimi zaman diinya miilkiinii ve gegici giizelliklerini, “yol-
cu” igin tekamdil vesilesi olan ¢ilehaneyi, insanin nefsini ve enaniye-
ti, kimi zaman da hakikat yurdunu, insan-1 kamili ve huzurunu
temsil etmektedir. Ihtiva ettigi anlamlar bakimindan bu temsili
mekanlarimn tetkiki hikayelerin bir anlam biitiinliigii icinde kavran-

! Nihat Keklik, “Mevlana’da Metafor Yoluyla Felsefe”, Felsefe Arkivi, 26 (Temmuz
2013), 26.

2 Cem Dilgin, Orneklerle Tiirk Siir Bilgisi (Ankara: TDK Yayinlari, 2009), 167.

3 Semih Ceyhan, “Mesnevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2004), 29/325-326.
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masini ve Mevlana'nin okuyucuya iletmek istedigi mesajin daha iyi
anlasilmasin saglamaktadir. Bu calismada Mevlana'nin Mesnevi’de
mecazl bir sdyleyisle ele aladig1 sehir ve iilkeler, temsil ettigi alem-
ler bakimindan iredelenecektir.

1. Diinya Miilkii: Horasan, Belh, Herat, Merv

Horasan ismi kuzeydogu Iran’da yer alan genis bir cografyaya
verilmistir. Gliniimiizde Horasan topraklari {ice ayrilmis; Merv,
Nesa ve Serahs bolgesi Tiirkmenistan’da Belh ve Herat bolgesi Af-
ganistan siirlarindadir. Horasan’mn kalan kismi ise halen fran smir-
lar1 igindedir. Horasan, cografi konumu itibariyle cesitli devletlerin
hakimiyeti altina girmis ve bir¢ok etnik grubun yasay1p cesitli dille-
rin konusuldugu bir bdlge olmustur. Merv, Belh ve Herat Islam
kiiltiir ve medeniyet tarihi ve dini ilimler a¢isindan ¢ok 6nemli bir
konuma sahiptir. Horasan’da Kuran ilimleri, hadis, tefsir, fikih,
felsefe, tasavvuf, tip ve cografya ilimlerinde ayrica Arap dili ve ede-
biyati bakimindan Onemli alim, sair ve edipler yetismistir.
Mevlana'nin yasadig yillarda Belh’te Harizmsahlar hakimdir. Bir-
¢ok devletin yonetimi altina giren Herat ise, Timurlular déneminde
kiiltiir ve sanat tarihi agisindan parlak zamanlarini1 yasamis ve bii-
tiin Islam sanat merkezlerinde tesirini hissettiren bir ekol haline
gelmistir.4

Mesnevt’de seyr i siiliik yolculugu ve Hakk’a vasil olma siireciy-
le ilgili Tbrahim b. Edhem’in tahtindan vazgegmesi hikaye edilir.
brahim b. Edhem gece sarayda iken damdan siddetli ayak sesleri,
giiriiltii ve patirt igitir. Sesin geldigi tarafa yonelerek giiriiltiiniin
sebebini sorar. Onlar talep icin gece dolastiklarini ve sarayda deve-
leri aradiklarini bildirince Ibrahim b. Edhem “Damda devenin ne isi
var? Damda kim deve aramis siz ararsiniz?” diye cevap verir. Pdi-
sahin bu sorusu karsisinda “Damda deve aranmazsa eger sen salta-
nat tahtinda nasil Allah’a kavugsmay1 umuyorsun?” diyerek Ibrahim

4 Osman Cetin, “Horasan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 18/234-239; Tahsin Yazici, “Belh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi (istanbul: TDV Yayinlary, 1992), 5/411; Osman Gazi ézgﬁdenli, “Merv”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/221, 223;
Recep Uslu, “Herat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lari, 1998), 17/216.
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b. Edhem’in halini damda deve aramaya benzetirler.> Padisah, bu
hadise karsisinda saltanati birakarak Belh'ten ayrilir ve riyazet ha-
yatini tercih eder. Mevlana, bu tercihi nedeniyle Ibrahim b. Edhem'’i
kendi goziinden ve halkin goéziinden uzaklasip diinyada destanla-
san Anka kusuna benzetir.¢ [brahim b. Edhem diinyay1 temsil eden
Belh’i ve Horasan’1 terk etmis manevi dlemi temsil eden Kaf dagina
mensup olmustur.

Tirk beyi ile meclisinde gazel okuyan mutrib arasinda gegen
hikdyede mutrib ezgiyle perdeledigi elest sirlarini sdyler ve her s6zii
“bilmiyorum”, “degilim” diyerek bitirir. Mutribin 1srarla “ben bil-
mem” redifli gazeli sOylemesi tizerine Tiirk beyi “A ikiyiizlii ben
‘Neredensin?’ diyorum, sen ‘Ne Herat'tanim ne Belh’ten’ diyorsun.
Ne Bagdat'tanim ne Musul’dan ne Taraz'dan, ‘degilim, degilim’
diye yolu uzatip duruyorsun.”? diyerek ofkelenir. A. A. Konuk’a
gore hikayenin bas kahramanlarindan mutrib, insan-1 kamili, Tiirk
beyi ise diinya mal ve miilkiiniin muhabbetiyle sarhos olan ehl-i
diinyay1 temsil etmektedir. Insan-1 kamil, nefy/olumsuzlama yoluy-
la alemin ve dlemdeki ¢oklugun hakikatte bir vehimden ibaret ve
yok oldugunu bildirir.? Dolayisiyla hikdyede yer alan Herat, Belh,
Bagdat, Musul ve Taraz/Tiraz gibi sehirler belirli bir sehri degil ge-
nel manada sinirhi-fiziki alemin sembolleridir. Mutrib/insan-1 kamil
beden bakimindan sehadet dleminde bulunsa bile ehl-i diinyadan
olmadigi i¢in taraf ve cihetten azade olan manevi dleme mensuptur.

Diinya masalinin pesinde olan Tiirk ile aldatici diinya gibi olan
terzi hikayesinin ardindan verilen Ornekte insanun diinyaya ta-
mahkarligi anlatilir. Diikkanina dogru giderken yolun kadinlar
tarafindan kesildigini goren bir adam kadimnlarin ¢oklugundan
sikayetlenir. Diinya nimetlerine duyulan sehvetler ve kadinlar diin-
yanin “yol”da olmasi gereken insana anlattig1 giiliing fikralar gibi-
dir. Yeryliziinde nimetler ve nimete duyulan sehvetlerin bolluguna
ragmen ehl-i diinya darliktan dem vurur. Bolluk ve darlik mefhum-

5 Mevlana, Mesnevi-i Ma'nevi, cev. Derya Ors-Hicabi Kirlangig (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yaynlari, 2015), 4/505, b. 826-831.

6 Mevlana, Mesnevi-i Ma'nevi, 4/505, b. 834.

7 Mevlana, Mesnev-i Ma'nevi, 6/800, b. 716-717.

8 Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. Dilaver Giirer — Mustafa Tahrali
(1stanbul: Kitabevi Yaynlari, 2005), 11/252.
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larmin izafiligine isaret eden Mevlana’'ya gore zahirde tatli gelen
diinya nimetlerinin nihayetinde acilik vardir. Fakat insanun bu acili-
ga ragbeti fazladir.® Diinya nimetlerinin ardindaki kahri idrak etme-
si i¢in Mevlana, okuyucuyu ikaz eder:

“Sen bu ac1 imtihani bir rahmet bil; Belh ve Merv saltanatini bir
azap say.

O Ibrahim, 6lmekten kagmadi da[baki] kalds; bu Ibrahim, seref-
ten kagmadi da [muradina] erdi.

Hayret, [ates] onu yakmaz da bunu yakar; istek yolunda tersine
[cakilmis] nallar vardir.”10

Belh ve Merv miilklerine malik olup padisahlikla mesgul olmak
Allah tarafindan gelen bir azaptir. Insanin afet ve mihnetle imtihan
edilmesi Hakk’in rahmetindendir.!* Belh ve Merv saltanati insanin
tamah ettigi biitiin diinya miilkiinii temsil etmekte ve pasajda diin-
ya miilkiiniin sultanlig1 yerilmektedir.

2. Merv-Rey Karsitlig:

Rey sehri fran sinirlar icindedir ve Tahran'in 7-8 km. gliney-
glineydogusunda kurulmustur. Orta Asya ve Anadolu arasinda
baglanti saglayan ipek yolu iistiinde, bircok giizergdh icin kesisim
noktasidir. IX. ylizyilin ikinci yarisindan sonra Abbasi hilafetinin
zayiflamasi sonucu Rey, yerel hiikiimdarlarin rekabet ettigi bir bol-
ge haline geldi. Gazneli Mahmud doneminde Gazneliler'in Rey,
Dandanakan savasindan sonra Sel¢uklular'in hakimiyeti altina gir-
di. Tugrul Bey doneminde baskent yapildi. Selguklulardan sonra
Harizmsahlar tarafindan ele gegirildi ve taht miicadeleleri sonucu
¢ok defa el degistirdi. Mezhep catismalari, felsefe aleyhtarlig1 nede-
niyle ¢ikan karisikliklar sehre ¢ok zarar verse de Rey, Razi kiinyesiy-

9 Mevlana, Mesnevi-i Ma'nevi, 6/836, b. 1728-1736.

10 Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi, 6/837, b. 1737-1739.

1 Ozlem Giing6r, Ismail Riisihi-yi Ankaravi Serh-i Mesnevi (Mecmilatu’'l-Letdyif ve
Matmiratu’l-Magrif) (VL. Cilt) (Inceleme-Metin-Sozliik), (Nigde: Nigde Omer Halis-
demir Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 990.

12 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 11/560.
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le zikredilen bir¢ok alim yetistirmistir.'3

Mesnevi-i Serif te bir bakkalin konuskan ve insani ¢ok iyi taklit
eden papagini, diikkdnda giilyag: siselerini doker. Bunun iizerine
bakkal papaganin basina vurur. Giinlerce konusmayan papaganin
tityleri dokiiliir ve kel olur. Diikkanin dniinden bir Cavlaki gegmesi
tizerine papagan dile gelir ve “Nasil oldu da kel oldun, keller arasi-
na katildin? Yoksa sen de mi siseden yag doktiin?” diye sorar. Hirka
sahibi dervisi kendisi gibi zanneden papaganin bu kiyasini halk
giliing bulur.”* Mevlana bu hikdyeyi naklettikten sonra zahirde
birbirine benzeyen iki insan1 ele alir. Miinafiklar halk igin Miislii-
manlarin arasinda dolagirlar ve zahirde miinafik ve miimin birbiri-
ne benzer. Miimin ve miinafik belki birlikte ibadet ederler. Fakat
isin sonunda miimin i¢in kazan¢ minafik i¢in mat olma vardir.
Miimin ve miinafik “Her ikisi de bir oyunun basinda, her ikisi de
birlikte, ama biri Mervli biri Reyli.” 15

Mervli ile Reyli arasindaki fark Hz. Musa’'nin asast ile biiyiictile-
rin asast arasindaki fark gibidir.’s Birinin Mervli ve digerinin de
Reyli olmas: hasebiyle hemsehri degildirler ve birisi Allah’in Hadi
isminin digeri ise Mudill isminin mazharidir. Bu nedenle hakikatleri
zittir.”7 Merv ve Rey burada iki zithg: ifade etmek i¢in kullanilir.
Merv’e mensup miinafik ve Rey’e mensup miimin zahirde beraber
olsalar bile manada Merv ve Rey kadar birbirlerine uzak, ac1 ve tath
deniz kadar birbirlerinden ayridirlar.

Merv ve Rey sehirlerinin temsili kullanimi Hz. Cebrail'in Hz.
Peygamber’e gercek suretiyle goriinmesi hadisesinin anlatildig:
pasajin devaminda da yer almaktadir. Manevi hal ve mertebelerin
ve hadiselerin ardindaki hikmetlerin arifler tarafindan idrak edilip
“bigane” olanlar tarafindan ise anlasilamayacagini belirttikten sonra
Mevlana, bu bahsi kapatip siinnete ittiba ile mana alemin yolculari-
nin bu diinyada nasil davranmas: gerektigini agiklamaya gecer.

13 Osman Gazi Ozgiidenli, “Rey”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 1998), 35/40-41.

14 Mevlana, Mesnevi-i Ma'nevi, 1/41-42, b. 247-261.

15 Mevlana, Mesnevi-i Ma'nevi, 1/43, b. 288.

16 Mevlana, Mesnevi-i Ma’'nevi, 1/42, b. 278.

17 Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. Dilaver Giirer — Mustafa Tahrali
(1stanbul: Kitabevi Yaynlari, 2005), 1/167.
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Marifet ehli bu diinyanin yabancisidir ve ehl-i diinya ariflerin soézii-
nii anlamaya muktedir degildir. Bu durumda marifet ehlinin yapa-

cag1 sey onlarla hos gecinmektir:

“Dostum, bir yabanci olarak evlerinde konaklarken onlarla ters
diisme, iyi gegin.

Onlarn iilkesinde gegici kalan yolcu, ne isterlerse verip razi et
onlari.

Ey Reyli [dost], saha ulagip izzet ikram gorene dek Mervliyle iyi
gecin.

Iz

Ey Misa, zamanin Firavunu karsisinda
mek gerek.

‘yumusak s6z” soyle-

Kizgin yaga su dokersen, kazan1 da mahvedersin, ocag: da.

Yumusak soyle, fakat dogrudan bagka bir sey sdyleme. Yumusak
konusurken vesvese verme.” 18

Mevlana saha ulagmak igin sefere ¢ikmis yolcuya “Razilyad/Ey
Reyli” diyerek hitap eder. Ankaravi'ye gore hikayede bahsedilen
Raziler/Reyliler'den murad ehlu’l-lah, Mervezi/Mervliler'den mu-
rad ehl-i diinyadir. Sah’dan kast edilen de Hakk’in kendisidir. Al-
lah’in cemaline erisinciye kadar Rey sehrine mensup olan veli, Merv
sehrine mensup olan ehl-i diiya ile iyi geginip serlerinden emin ol-
malidir.” Goriilecegi iizere hikdyede Rey sehri mana alemini temsil
eder ve Raziler Hakk’in velileridir. Merv sehri ise sehadet alemini
ve diinya miilkiinii temsil etmektedir. Merveziler diinyada ebedi-
yen kalacakmig gibi Hakk’'in emirlerinden yiiz gevirip diinya miil-
kiiniin ev sahibi olarak ehl-i diinya taifesidir. Reyli ve Mervli Hz.
Musa ve Fravun gibidir. Ayrica tarihte Rey halki ile Merv halki da-
ima birbirlerine kars1 zitlik ve diismanlik i¢indedirler.2 Bu karsitlik
ve hustimetle Rey ve Merv temsilleri yolcu ile ev sahibinin veya
marifet ehli ile diinya ehlinin hi¢bir zaman dost ve benzer olamaya-

18 Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi, 4/604, b. 3805-3810.
19 Mehmet Ozdemir, Ismail Riisithi-yi Ankaravi Serh-i Mesnevi (Mecmilatu'l-Letdyif ve
Matmiratu’l-Magrif) (IV. Cilt) (Inceleme-Metin-Sizliik), (Yozgat: Bozok Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 1367-1368.
20 Mehmet Ozdemir, [smiil Riistihi-yi Ankaravi Serh-i Mesnevi, 1367.
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cagini ifade etmektedir.
3. Rahman’in Nefesi'ni Duyuran Yemen ve Harakan

Yemen, Uveys el-Karani'nin Hz. Peygamber’i zahirde gormedigi
halde ona biiyiik muhabbet beslemesinden ve Hz. Peygamber’in de
kendisinden haberdar olmasindan dolay: tasavvuf tarihinde zikre-
dilir. Hz. Peygamber Uveys el-Karani’nin Medine’ye gelecegini
bildirmis ve “Rahmanin nefesini Yemen’den aliyorum.” hadisiyle
de Hz. Peygamber’in Uveys el-Karani'yi kastettigi belirtilmistir.2!
Mevlana Mesnevi’ de yer yer Rahman’in Nefesi hadisine ve Yemen’'e
atifta bulunur. “Ben gizli bir hazine idim, bilinmek istedim” kudsi
hadisini yorumlarken sdze Yemen’den baslar. “Yikip kaz evini,
ciinkii bu Yemen akigiyle yiiz binlerce ev yapilabilir.”?> A. A. Ko-
nuk’a gore ev bedeni, Yemen ruhu, akik ruhun eserlerini temsil
etmektedir. Insanin hakiki varligi izafi varligi olan cisminin perdesi
altindadir. Cisim perdesi durdukga hakikatin ortaya ¢ikmasi miim-
kiin degildir.? Yemen burada Rahman'in Nefesi'ni duyurmasi ha-
sebiyle hakikat yurduna ait olan ruhu temsilen kullanilir. Mes-
nevi'nin sonunda Mevlana tekrar Yemen'e temas eder. Malini g
oglundan en tembel olanina verilmesini vasiyet eden bir kisinin
hikayesinin sonundaki temsilde seytana da insan-1 kamile de telkin
edenin Allah olduguna deginilir. Okuyucuya seytanin ve seytan-
lagsmis insanlarin hile ve saldirilart karsisinda sabirli olmasi ve in-
san-1 kamilin yolunu takip etmesi tavsiye edilir. Him{is olan insan-1
kamilin sirrin1 ve batininda gizli olanlar1 tanimanin yolu huzurunda
sabirla siik{it etmektir:

“Onun huzurunda bu seving ve hiizniin disinda bir s6z kaynayip
akarsa benden...

Bilirim ki bunu Yemen’'deki Siiheyl gibi [aydinlik] gonliinden
bana o gondermistir.

[Bilirim ki] kalbimdeki bu s6z o kutlu varliktandir. Ciinkii kalp-

21 Necdet Tosun, “Veysel Karani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2013), 43/74.

22 Mevlana, Mesnevi-i Ma’'nevi, 4/562, b. 2534.

2 Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. Safi Arpagus — Mustafa Tahral
(1stanbul: Kitabevi Yaynlari, 2005), 8/216.
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ten kalbe yol vardir.”2*

Konuk’a gore Yemen tarafinda goriilen Siiheyl yildizi insan-1
kamilin kalbinden salikin kalbine akseden feyz nuru ve batmi
kelamdir. Insan-1 kdmilin huzurunda iken salikin gonliinde beliren
gam ve sevingten hari¢ diislince, vahdet sirr1 ve ilahi aska dair batini
ve nefsi sozlerdir. Siiheyl yildizi, Yemen’'den goriiniip tast akik hali-
ne getirdigi gibi insan-1 kamilin kalbinden salikin kalbine akseden
feyz nuru da saliki kemale erdirir. 2 Insan-1 kdmilin gonliindeki
vahdet sirr1 Yemen'de goriilen Siiheyl yildizina tesbih edilmekle
insan-1 kamil de Yemen’e mensuptur. Dolayisiyla burada Yemen
zamansizlik ve mekansizlik alemi, vahdet yurdu ve hakikat bahgesi
gibi anlamlara gelmektedir.

Bayezid-i Bistami, Rey dolaylarinda miiritleriyle birlikte iken
Harakan canibinden giizel bir koku alir. Hz. Peygamber’e Ye-
men’den gelen koku gibi kendisine Harakan’dan gelen koku, Ebu’l-
Hasan el-Harakani?'nin kokusudur. Seyh miiritlerine Harakani'nin
dogumunu, yiiziinii, sekil ve tavirlarini haber verir. Ebu’l-Hasan,
Bayezid-i Bistami'nin vefatindan yillar sonra diinyaya gelir.” Uveys
de Harakani de kendiliklerinden arinmig ve Hakk’a aittirler. Yemen
de Harakan da goge nispet edilen ve sevgilinin canindan haber ve-
ren bir hakikat yurdudur:

“Ramin’in kokusu geliyor Vis'in canindan. Uveys’'ten de Allah'in
kokusu geliyor.

Uveys'ten, Karan’dan sagirtic1 bir koku, Peygamber’i mest edip
neselendirmisti.

Uveys kendinden arindig igin, yere ait olan, gdge ait hale gel-
misti.” 2

24 Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi, 6/947, b. 4914-4916.

%5 Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. Dilaver Giirer — Mustafa Tahrali
(istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2005), 13/326.

% Ebu’l-Hasan el-Harakani hakkinda bk: Siileyman Uludag, “Harakani”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/93-94.

27 Mevlana, Mesnevi-i Ma’'nevi, 4/540, b. 1843.

28 Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi, 4/539, b. 1822-1824.
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4. Rey Kaseleri

Mesnevi’de yer alan bagka bir hikayede Sultan Mahmut'un
Ayaz’a ¢ok kiymet gostererek otuz beyin gelirini vermesi beyler
arasinda kiskangliga sebep olur. Padisah beyleri ssnamak ve Ayaz’a
gosterdigi tevecciihiin sebebini anlamalarmi saglamak icin otuz
beyle birlikte avlanmak i¢in ovaya gider. O sirada uzaktan bir ker-
van goriirler ve padisah otuz beyin her birini ayr1 ayr1 gondererek
bilgi alamlarin: ister. Beylerin her biri padisahin yanina dondiikle-
rinde verdikleri bilgilere karsin padisahin tekrar soru sormasi {ize-
rine hayrette kalir ve cevap veremezler. Ayaz, bir emirle otuz beyin
otuz makamda/mertebede idrak ettigini padisahin hepsini tek tek
sormasina mahal birakmadan tetkik edip 6grenmektedir. Hikayede
padisahdan murat edilen diinya miilkiiniin padisah: olabilecegi gibi
manevi dlemin padisahi yani miirsid-i kdmil olmas1 da uygundur.
Bu durumda padisahin gbzdesi Ayaz, kamil bir akla sahip basiretli,
alim ve yakin ehli bir miiridi temsil etmektedir.?

Hikayede beylerden biri padisahin emriyle kervanin yiikiinii
sormaya gider. Dond{iigiinde ise “Her cinsten [yiik] var, ama yiikiin
cogu Rey kaseleri” der.® Rey’den ¢ikip Yemen’e giden kervanin her
cinsten yiikii nedir? Ve yiikiin ¢cogunu olusturan Rey kaseleri nedir?
Kanatimizce Mevland'nin hikadyede Merv yerine Rey sehrini kul-
lanmasinin sebebi Rey’in Mesnev?’'de ekseriyetle temsil ettigi alem
bakimindandir. Rey, Mesnevi’deki genel kullanimi agisindan hakikat
bahgesini ve ruhlar dlemini temsil etmektedir. Bu kullanim dikkate
alindigindan kervan hakikat bahgesinden gelip Rahman’m Nefesi'ni
duyuran Yemen’e veya kalip sdylemle Hayy’dan gelen Hii'ya git-
mektedir. Kervan, yiikiinii de Hay’dan alip Hu'ya gotiirmektedir.
Rey kaseleri kervanin 6zenle muhafaza etmesi gereken bir ytiktiir.3!
Ayaz’in kamil bir saliki temsil ettigi g6z oniinde bulunduruldugun-

29 Ozlem Giingor, Ismail Riistihi-yi Ankaravi Serh-i Mesnevi, 418.

30 Mevlana, Mesnevi-i Ma'nevi, 6/788, b. 393.

31 Bitkisel ve figiirlii siislemelerle yapilan Rey kaseleri, seramikten yapilan degerli
esyalar arasindadir. Donemin 6nemli ticaret merkezlerinden olan Rey, ipekli do-
kumalar1 ve cilali porselen tabaklari ile dikkat ¢ekmektedir. ézgﬁdenli, “Rey”,
35/40. Rey’de iiretilen seramikler ve 6zellikleri hakkinda bk: Serap Savas, Iran Sel-
cuklulart Dénemi (10-13 Yy) Isfahan, Rey, Kasan ve Samarra’da Yapilmig Olan Seramikle-
rin Ozellikleri ve Giiniimiize Uyarlanmasi, (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1998).
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da yakine ulagmus salikten beklenen insanin hiiviyeti, nereden gelip
nereye gittigi, hangi yiikleri tasimas1 gerektigi ve asil yiikiiniin ne
oldugu kisaca varlig1 idrak etmesidir. Bu durumda insana, hakikat
yurdu Rey’den yiiklenen her cinsten yiik insan olma hiiviyetidir.
Yiikiin ¢ogu olan Rey kaseleri ise bu hiiviyet neticesinde insana
yiiklenen  “teklif” ve “Allah’t  bilme” emridir. Insan
Rey’den/Hayy’dan bu biling ve kulluk emriyle gelir. Yolculuk siire-
since kendisinden beklenen kulluk bilincini muhafaza edip kamil
sufi Ayaz'mn makamina yiikselmesidir. Insan, Rey kaselerini 6zenle
muhafaza edebilirse Yemen'e/Hu'ya her gesit siradan yiik disinda
kulluk bilinci ile doner.

5. Yiicelis Sehri Rey’in Mescidi

Mesnev?' de yer alan bir hikdyde Rey’de konuk 6ldiiren bir mescit
vardir. Soylentileri duyan bir konuk gece mescitte kalmak ister.
Sehir halki ise ona nasihat ederek mecside gitmemesi igin telkinde
bulunur. Daha 6nce yiizlercesi o mescide gittigi icin 6lmiis insanlar
ise bunu bizzat miisahade etmislerdir. Asik konuk ise Sliimii goze
aldigini ve 6liimiin kusun kafesten kurtulmasina benzedigini belir-
tir. Insanlar defalarca 6giit vermelerine ragmen konuk, “Ben, “1a”
kurbani bir asigim. Benim canim, beld davulunun ¢alindig1 yer-
dir.”3? diyerek canini Allah’a satmak ister. Konuk ve sehir halki
arasindaki uzun miinazaralardan sonra yiicelis sehrini arayan ya-
banci, sidk ve dogruluk ile dar agacinda Hallac-1 Mansur gibi ip
oynar.

Mesnevi’de Rey sehri hakikat alemini temsil etmektedir. Reyliler
bu alemin sirlarina vakif olan marifet ehli kimselerdir. Rey halki,
Hakk’in yolunda nicelerinin hayal ve diiste gaza edip canin sevgi-
live feda ettigini fakat hakikatte bu zorlu yolculugu tamamlayama-
diklarmn belirtirler. Konuk ise mescide girip canini vermekte 1srar-
adir. Hikdyenin sonunda Mevlana konugun sabir ve dogruluguna
deginir. Agigin 6d ve amber gibi yanmis olmasi daha hayirhdir.
Hayvani ruh da atese mensuptur. Sénmek atesin ozelligidir. Hay-

32 Mevlana, Mesnevi-i Ma'nevi, 3/447, b. 4090.
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vani ruh odun gibi yanar ve soner. Sonunda her sey aslina doner.3
Gamu ask ile kucaklayan sevince kavusur. Bu, Sam/Dimesk’e Riibve
daginin tepesinden bakmak gibidir.** Parcalar1 askla birlestiren Se-
merkant ve Dimesk gibi diizellesir.®> Dolayisiyla Rey, yiicelis sehri,
asillarin asillaridir. Rey sehrinin yakinindaki mescit ise insani haki-
kat yurduna ulastiracak olan seyr i siiluk ve ¢ilehaneyi temsil et-
mektedir. Mescitte caninu verip fenafillaha eren aslina déner ve yii-
celis sehri Rey’e vasil olur.

6. Ejderha Nefsi Uyandiran Irak Giinesi ve Irak Perdesi

Mesnevi’de bir yilan avcist siddetli kis giiniinde 6lii zannettigi
fakat donmus olan bir ejderhay1 Bagdat sokaklarina getirir. Yilan
avasinn getirdigi ejderhayr merak edenler sokakta toplamir ve bu
sirada Irak gilinesi ejderhaya vurur. Sogugun etkisi bedeninden gi-
dince ejderha dirilir. Halk ejderhanin verdigi dehsetten kagisir ve bu
kargasa esnasinda izdiham meydana gelir. Mevlana ejderha metafo-
runun nefsi temsil ettigini kendisi agiklar: “Nefsin ejderhadur,
miimkiin mii 6lsiin! O, hiiziin ve imkansizhik yiiziinden kimultisiz-
dar.” 3

Adeta 6lii gibi duran ve yilan zannedilen nefis ejderhas: Irak gii-
nesi karsisinda canlanir ve zapt edilemez. Mevlana “Ayrilik karinda
tut ejderhay1. Sakin onu Irak giinesine getirme.”% diyerek nefsin
Irak giinesiyle beslenmemesini nasihat eder. Irak, Arab’in esfel-i
arzidir ve bu nedenle esfel-i safilin olan diinya Irak’a, diinyanin mal
ve giizellikleri de Irak giinesine tesbih edilmistir. Yilan tutucudan
murat edilen ise sahte seyhtir. Sahte seyhin telkinleri, diinyanin
giines gibi parlak ve cezbedici giizellikleri ve sehvet sonucu nefis bir
ejderhaya dontiserek sahibini helaka gotiiriir.’® Burada parlak giine-
sin sahibi Irak, nefsin sehvet ve arzusunu artiran diinyay1 ve iginde-

3 Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. Seluk Eraydin — Mehmet Demirci —
Mustafa Tahrali - Safi Arpagus — Necdet Tosun (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2005),
6/484.

34 Mevlana, Mesnevi-i Ma'nevi, 3/435, b. 3745.

35 Mevlana, Mesnevi-i Ma’'nevi, 4/587, b. 3283.

36 Mevlana, Mesnevi-i Ma’'nevi, 3/343, b. 1052.

37 Mevlana, Mesnevi-i Ma’'nevi, 3/343, b. 1056.

3% Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. Dilaver Glirer — Mustafa Tahral
(1stanbul: Kitabevi Yaynlari, 2005), 3/282-284.
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kileri temsil etmektedir. Olii bir yilan gibi olan nefis, diinyanin cez-
bedici, parlak giizellikleri karsisinda Irak giinesinde buzlar ¢oziilen
ejderha gibidir.

Irak bagka bir kissada yine miimini Allah’tan uzaklastiran bir
perde ve diinya siisii olarak zikredilir. Hz. Omer zamaninda mezar-
likta geng calan bir ihtiyar vardir. Israfil’'in suru gibi olan ezgilerini
zuliimden kirlenmis duygu kulagi degil ancak ruh ve goniil duyar.
Calgia iyice yaslandig icin muhta¢ duruma diiser. Medine mazar-
ligina gider. Orada g¢eng calip aglar ve uyuyakalir. Ansizin Hz.
Omer de uykuya dalar ve kendisine riiyasinda ihtiyar mutribe bey-
tii'l-maldan altin vermesi sdylenir. Hz. Omer yedi yiiz dinar alip
Allah’mn seckin kulunu bulmak i¢in mezarhiga gider. Ihtiyar mutribi
goriir, “bu degildir” diyerek tekrar tekrar arar. Mezarlikta bagka
kimse olmadigindan emin olunca “karanhigin bagrindaki aydin
gonliin” ihtiyar ¢algiciya ait oldugunu anlar. Altin1 mutribe birakir
“harca ve yine gel” der. Bu ihsan karsisinda calgic1 hayrete diiser.
Omriinii yillarca heba ettigini diisiinerek gengi tasa vurup parcalar.
Thtiyar mutrip Irak perdesini ve makamini aramaktan sevgiliden
ayrildigini hatirindan ¢ikarmaistir:

“Omriimii, her solukta tiz ve pes [perdelerineliifleyerek harca-
dim.

Ah! Irak perdesini ve makamimi anip durmaktan, ayriligin act
zamani1 hatirrmdan ¢ikti.” 3

Ankaravi'ye gore Irak perdesinden Arap ve Fars diyarlarini yad
eden Hicaz ve Irak makamlarina seyahat eden kimselere tariz var-
dir.%0 ihtiyar mutrip ¢engiyle mesgulken Irak perdesinin hatiralar:
arasina dalar. Bu siirece Allah’tan ayrildig1 aci zaman hatirindan
¢ikar. Bir bagka acgidan diinya hayatiin aci bir hakikati olan 6liimii
unutur. Mutrib, pismanlik ve hasretle mesgulken Hz. Omer, onun
idrakini istigrak alemine yiikseltir. ihtiyar mutrip, akli basinda ol-

39 Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi, 1/111, b. 2291-2192.

4 Ahmet Tanyildiz, [sméil Rustihi-yi Ankaravi Serh-i Mesnevi (Mecmii'atu'l-Letdyif ve
Matmiiratu’l-Ma'érif) (I. Cilt) (Inceleme-Metin-Sizliik), (Kayseri: Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010), 877-878.

4 Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. Selguk Eraydin — Mustafa Tahral
(istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2005), 2/86.
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dugu igin aglayip inleyebilmektedir. Nice sirrin aynast Omer Faruk,
ihtiyardan gecmisi ve gelecegi atese vermesini ister. Mutribin can
uyanir, i¢ine hayret diiser ve Allah'in cemaline dalar.# Hz. Omer’le
karsilasmasindan sonra mutribin aglayip inlemesi nefsin hiiznii
sevmesi anlamina gelir ki bu da hakiki tevbe degildir. Mutrip yine
nefsine tevecciih etmektedir. Hz. Omer’in ilahi sirlarin aynasi olma-
styla mutrip hayret makamina yiikselir ve kendinden fena olur.
Aglama ve giilme mertebelerinden geger. Insan-1 kamil deryasina
gark olur.#® Buradan anlasilacag: tizere Irak perdesi olus ve bozulus
aleminin megsguliyetleridir. Irak giinesi gibi Irak perdesi de insanin
nefsini meggul edip Allah’t unutturan, gelip gegici diinyanin cezbe-
dici giizellikleridir.

7. Insan-1 Kamilin Sehri Bagdat

Mesnevi’de rizik darligindan sikdyet eden bir kadin, kocasmnin
Bagdat’a, halifenin yanina gitmesini ister. Bagdat halifenin sayesin-
de mamur ve bahar gibi bereketlidir: “Rahman’mn vekili, her seyi var
eden [Allah'in] halifesidir. Bagdat sehri, onun sayesinde bahar gibi-
dir.”# Karisinin 1srar1 iizerine istegini kabul eden adam, sahin hu-
zuruna ¢ikmak igin bir bahane gerektigini soyler. Kadin testiyle
yagmur suyunu saha hediye olarak gotiirmesini ister. Adam Bag-
dat’ta su kithig1 var diisiincesiyle ve Dicle nehrinin aktigindan ha-
bersiz saha testiyle su gotiirmeye karar verir. Bagdat'da gidip hali-
fenin vekillerine hediyeyi verir. Halifenin vekilleri suyu goriince
giilerler fakat sdhin comert ve kerem sahibi oldugu biitiin saray
erkani tarafindan bilinir.

Ahmet A. Konuk, comertligiyle {inlii halifeyi insan-1 kdmil, Bag-
dat sehrini de velayet-i hassa/0zel velayet ve alem-i ervahin merkezi
olarak yorumlar. Mevlana bir gazelinde Mansur’'dan evvel can Bag-
dat'inda “Ene’l-Hak” narasmni vurdugundan bahseder. Bagdat'in
zahirde hilafet merkezi olmasindan baska, “bag-1 dad” terkibi de
alemin kutbunun ihsan ve hediye bag1 anlamina gelir.# Halife, be-
devinin getirdigi suyu kabul eder ve testiyi altinla doldurup kendisi

42 Mevlana, Mesnevi-i Ma'nevi, 1/11, b. 2199-2212.
4 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2/92-93.

4 Mevlana, Mesnevi-i Ma’'nevi, 1/129, b. 2685.

4 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2/221.
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icin daha kolay ve yakin olmasindan dolay1 evine Dicle iizerinden
donmesini ister. Adam nehri goriince sasirip utanir.* Arab’in go-
tiirdiigli su zahiri ilimleri, halifenin kendisine verdigi ihsanlar ise
manevi ilimleri temsil etmektedir. Arap insan-1 kamilin yanina
maddi alemin mertebesinden gelmistir. Fakat zahiri ilimlere sahip
olmaktan dolay1 magrur degildir. Bu nedenle evine yani kendi ha-
kikatine insan-1 kamilin Dicle gibi olan ilminden nasiplenerek mari-
fet yolundan gider.#” Mevlana, hikayede sahin 6zelliklerine deginir.
Havuz gibi olan sah bir¢ok kanaldan tertemiz ve tath su dagitir. Bu
havuz gibi, Dicle gibi topragi besleyen sah “bi-vatan”dir: “O yurt-
suz sahlar sahi canin liitfu, nasil da biitiin bedene etki ediyor.”*3
Dolayisiyla Bagdat, insan-1 kdmilin canmin ve ruhunun vatani olan
mekansizlik alemini, alem-i ervahi veya hakikat bahgesini temsil
etmektedir.

Mevlana, Bagdat sehrini “Onu asagilarin en asagisina gevirdik.
Ancak inananlar ve iyi isler yapanlar baskadir; onlara kesintisiz ecir
vardir.”# ayetlerinin tefsirinde de benzer sekilde kullanir. Mevlana
gencliginde giizel ahlak sahibi olanlarin tabibi Hakk’in nuru olursa
ihtiyarliklarinda acziyet ve tiziintliden uzak olacaklarini bildirir.
Siikredip vefali olanlarin devlet ve ikbali daima onlarla beraberdir.
Allah varlig1 yokluk hazinesinden yaratmistir ve insan bu yoklukta
anlayis, tat, huzur ve iyilik aramaktadir.®® Mevlana bu bahsin de-
vaminda sirr1 gizlemeyi tercih ederek soyle soyler:

“Bu sirr1 agmaya izin yok, yoksa Abhaz’i1 Bagdat’a ¢eviririm.” 5!

Tiirkistan’da bir eyalet olan Abhaz’'in halki Meclisi’dir. Abhaz
sehrinden diinya, Bagdat sehrinden de alem-i ervah murat edilmek-
tedir. Beyitte insan-1 kamilin hakikati biitiiniiyle gostermeye izni
olsaydi varligin yokluktan nasil meydana geldigini tafsilatiyla anla-
tip Abhaz sehri gibi olan diinyay: Bagdat gibi olan ervah alemine
dontistiirecegi soylenmektedir. Ehl-i diinya Abhaz halki gibi Al-

46 Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi, 1/135, b. 2855-2857.

47 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2/266-268.

48 Mevlana, Mesnevi-i Ma'nevi, 1/134, b. 2825.

49 et-Tin, 95/5-6.

50 Mevlana, Mesnevi-i Ma’'nevi, 5/647-649, b. 973-1021.
51 Mevlana, Mesnevi-i Ma’'nevi, 5/649, b.1022
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lah’in gayrisina tapmaktadir fakat gozlerindeki perdenin kaldiril-
masina izin yoktur.5? Burada Abhaz sehrinin tarihi gercekliginden
hareketle Bagdat sehri ile arasinda karsithk kurulmaktadir. Diinya
ve icindekilere tapan ehl-i diinya da Mectsi'lere benzetilmektedir.
Insan-1 kamil, alem-i ervahi temsil eden Bagdat sehrine mensuptur.
Insan-1 kamil, vakif oldugu sirlari muhafaza ile mesul olmakla bir-
likte halki Hakk’a davet eder. Fakat bu davet karsisinda halk evli-
yaya diismanlik ve yabancilik besler. Bunun sebebi nefisleri tarafin-
dan ele gecirilmis olmalaridir. “Baykusun yuvasi ancak viranede
olur. Bagdat'in, Tabes’in glizelliklerini duymaz bile.” 5

Tabes, Horasan taraflarinda bir sehrin adidir. Baykus, maddi-
cismani mertebedeki insani temsil etmektedir. Baykus, harap ve
virane mahallerde dolasti§1 gibi manevi dlemden bir koku almamus
kimselerin mahali de bu diinyadir. Ehl-i diinya, dlem-i ervahi temsil
eden Bagdat ve Tabes'in giizelliklerini isitmekten zevk almazlar.5
Bu nedenle Bagdat'in ve Tabes’in giizelliklerinden yani mana ale-
minin zevk ve huzurundan habersizdirler. Bir inek veya esek Bag-
dat'in biitliin sokaklarini dolasip higbir giizelligine vakif olmaz.
Onun gorebildigi yalnizca bir karpuz veya ottur.%

8. iki Vech ile Buhara
8.1. Taklit Yurdu

Cok eski bir yerlesim yeri olan Buhara, bugiin Ozbekistan sinur-
lar1 iginde yer almaktadir. Tiirk akinlari, Mogol saldirilari ve Islam
fetih hareketleri dolayisiyla bircok kez el degistirmistir. Samaniler
doneminde devletin merkezi olmus ve Samani hiikiimdarlarinin
alim ve sairleri himaye etmesiyle ilim ve kiiltiir merkezi haline gel-
mistir. Unlii hadis alimi Imam Buhari ve Samanilerin déneminde
kurulan saray kiitiiphanesinden istifade eden Ibn Sina Buhara'nin
meshur alimlerdendirler. Naksibendiyye tarikatin1 kuran Bahaeddin
Naksibendi de Buharali sufilerdendir.%

52 Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. Mehmet Demirci — Siileyman Gok-
bulut — Mustafa Tahral (1stanbul: Kitabevi Yayinlari, 2005), 9/346-347.

53 Mevlana, Mesnevi-i Ma'nevi, 5/654, b.1153.

54 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/387.

5 Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi, 4/557, b. 2371-2373.

5 Ramazan Segen, “Buhara”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 6/363-367. UNESCO Kkiiltiirel miras listesinde yer alan Buhara'min
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Mevlana, Hz. Misa'nin Firavun’a sihirbazlar getirmesi i¢in miih-
let vermesini anlatan hikayede bir beyitle Buhara’ya deginir. insan
aklmin tokezlemesine ve yetersizligine karsin kiilli aklin muhkemli-
gine dikkat ¢eken Mevlana, sifiye akli satip “hayret”i almasini ve
Buhara’'ya degil zillet ve algalmaya gitmesini tavsiye eder.” Buhara
medreseleriyle, yetistirdigi alim ve fazil kimselerle inliidiir. Zahiri
Buhara, zahiri ilimlerin ve ciliz’'i aklin gidebildigi mertebededir.
Mevlana, kisinin zayif akli ve zahiri hiinerleri satmasini ister. Zahiri
ilim ve hiinerlerdeki yetkinlik kisinin nefsinin tekamdilii i¢in yeterli
degildir. Buhara medreseleri, kisiyi Mevlana'nin arzu ettigi kemale
ulagtiramaz.

Zahiri ilimlerde yetkinlesen alimleri taklitci olarak telakki eden
Mevlana mukallit sufilere de deginir. Seyhin huzurunda seyhi agla-
yinca kendisi de aglayan miiridin hikayesinde mukallit sufi, seygi
gibi aglamakla kemale ulastif1 iddiasindadir. Taklit¢inin durumu
giiliing bir sey anlatildiginda 6nce taklitle sonra anladig; icin iki kez
giilen sagirin durumu gibidir. Camdaki parilti, camin kendisinden
degil aydandir. Mukallit ince konulara egilim gosterse bile bu ¢abasi
onu hakikatten daha da uzaklastirir.® Bunun tizerine Mevlana oku-
yucuya Buhara’dan donmesini tavsiye eder: “A taklit¢i, Buhara’dan
don, horluga hakirlige yiirii de aslan gibi bir adam ol.”%
Mevlana'nin yasadigin donemde zahiri ilimlerin tahsil edildigi bir
merkez olmasi bakimindan Buhéra, soz konusu beyitlerde suretten
Oteye gecememenin, taklidin ve zahiri ilimlerin sembolii olarak kul-
lanilir. Zahiri ilimlerdeki yetkinlik, kibir ve gurur sermayesidir.
Sélikin zillet ve horluk tarafina gidip manevi fakr ve ilimleri elde
ederek mana aleminde bir arslan olmasi gerekir.®* Mana aleminde
arslan olan bir baska Buhéara goriir: “Boylece kendi iginde, saflar
yaran [yigitlerin] meclislerinde “Bir sey anlamazlar’a déndiigi bir

dini ve kiiltiirel yapisi hakkinda bir inceleme igin bk.: Hammet Arslan, “Buhara:
Tiirkistan’da Cok Kiiltiirlii Bir Kent.” Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, 48 (Aralik 2018), 29-41.

57 Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi, 3/346, b.1144.

% Mevlana'ya gore taklidi iman hakkinda bk.: Nuran Doner, “Mevlana’da Taklit:
Nedenleri ve Taklitten Kurtulus Yollar1.” The Journal of Academic Social Science Stu-
dies, 5/69 (Agustos 2018), 253-268.

59 Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi, 5/660, b.1291.

60 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/432.
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baska Buhéara gor.” ¢!
8.2. Sevgilinin Vatani, Bir Bagska Buhara

Buhara bir¢ok talebenin sehir disindan gelip ilim tahsil ettigi bir
merkez olmasi bakiminda Mesnevi-i Ma'nevi’de zahiri ilimlerin ve
suretin semboliidiir. Mevlana, goriinen Buhara'nin Otesinde bir
baska Buhara arzu eder ki o, kisinin zahiri ilimlerde yetkinlesmesini
saglayan Buhara medreseleri degil ilahi maarifler neticesinde hayret
makamini veren horluk ve zillet medresesidir. Mevlana asagida
goriinenin Otesindeki bagka bir Buhara'ya isaret ederek bir anlamda
“zahiri Buhdra’dan don ve hakiki Buhara’ya gel!” demektedir. Mes-
nevi’de Sadr-1 Cihan'in veziri tohmet altinda kalip Buhara’dan uzak-
lasir. Kah Horasan'da ve gah dagda ve ovalarda dolasir. Fakat ask
yliziinden tekrar Buhdra’ya donmek ister. Vezirin dostlar1 ise
Buhéra'nin onun igin tehlikeli oldugunu sdyleyerek korkutmak ve
geri donmesini engellemek isterler. Asik, 6giit verenlere karsi per-
vasizdir. Buhéra’ya dogru yola koyulur.®? Agik, Sadr-1 Cihanin hu-
zuruna erisip verecegi her mihnete katlanmaya ve canini feda etme-
ye hazirdir. Clinkii “Ask sahinin 6fkesi ruhuna yerlesmis, onu me-
murluga ve yiliz karaligma baglamistir.”®* Bu beyitte ask sahi
Hakk'in zati, sahin 6fkesi Hakk'in celali, yiiz karalig1 ise zulmettir.
Gizli miivekkeller yani melek ve seytan kisiye hayir ve serri telkinde
bulunur. Kisinin batini hakikati, onu istidadinin geregi olan yola
sevk eder.®* Vezirin istidat ve ihtiyar1 sevgiliden tarafadir. Asik,
Buhéranin ilim ve faziletlerine degil sevgilinin yiiziine ve giizelli-
gine taliptir. Konuk’a goére bu hal zahiri ilim mertebesinden gecip
miisahede ve yakin mertebesidir. Asik icin canandan can korku-
suyla kagan, utang elbiseli ve uyusuk bir kimsedir. Asik, aydnlik
icinde aydinlik olan mumun etrafinda bir pervane olur ve sevgiliye
kavusur.

Buhaéra, ilim ve fazl anlamina gelen buhardan miistaktir. Buhara
sehrinde ¢ok alim ve fazilet sahibi yetistigi icin bu isimle isimlendi-

61 Mevlana, Mesnevi-i Ma'nevi, 5/660, b.1292.

62 Mevlana, Mesnevi-i Ma'nevi, 3/433-441, b.3678-3684.
63 Mevlana, Mesnevi-i Ma’'nevi, 3/438, b.3814.

04 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 6/374-375.

05 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 6/384.

MEVLANA VE MEVLEVILIK HARSIYATI - 1



Mevlana’nin Mesnevi’sinde Sehir ve Ulke Metaforlar:

rilmistir.® Mevlana bu hikayede zaman zaman Buhara'nin 6zellikle-
rine deginir. Buhara, bilgi kaynagidir ve her kim bilgi ve goriis gii-
nesinin sahibi ise Buharalidir. Yalnizca tevazu sahiplerini kabul
eden Buhara, seyhin huzuru ve gondiil evidir. Sevgilinin yurdu, asik
i¢in vatan sevgisidir.¢” Bu hikayede Buhara, lediini ilimleri ve Rab-
bani maarifleri temsil etmektedir. Buhara’min sahi Sadr-1 Cihan,
insan-1 kdmildir. Buhara’ya geri donen vezir temizlik ve diiriistlitk
sahibi miiriddir. Insdn-1 kamilin génliine kibirle degil tevazu ve
zilletle yol bulunur. flm-i lediin ve batini alemin sultaninin sehri,
asiklarin yaninda vatan muhabbetidir.58

9. Sekere Benzeyen Semerkant

Ozbekistan’in orta kisminda tarihi bir sehir olan Semerkant akar-
sulari, zengin bitki ortiisii ve mutedil havasinin temizligiyle seyyah-
lar tarafindan cennete benzetilir.®® Mesnevi'nin birinci cildinde veri-
len ilk hikdayede padisah hasta bir cariyeye asik olur ve onun iyiles-
tirmek i¢in gareler arar. Tabipler cariyenin iyilestirmede caresiz
kalirlar. Padisah yiiziinti Hakk’a doniip dua eder ve riiyasinda bir
veliyi goriir. Padisah kendisine riiyada gosterilen veliyle bulusup
cariyeyi tedavi etmesini ister. Veli, cariye ile yalriz kalip elini onun
nabzina koyar ve sehir sehir, ev ev sorar. “Sekere benzeyen Semer-
kant’1 soruncaya dek nabzi, zararsiz, kendi hali iizere atmaktaydi.
Nabz1 atmaya, ylizii kizarip sararmaya baslads; ¢linkii o Semerkanth
bir kuyumcudan ayrilmist.”7° Padisah ruhu, cariye nefse tabi olmus
akl-1 cliz'lyi, kuyumcu ise heva-y1 beseriyet/nefsi temsil eder. Cari-
yeyi tedavi edemeyen tabipler, sahte seyhler anlamina gelmektedir.
Ruh, ciiz’'f akla asiktir.”" Ciiz'1 aklin tabi oldugu nefsin sehri olan
Semerkant ise insanin viicudunu ve enaniyeti temsil etmektedir.
Cesit ¢esit cismani zevkleri, akla yaldizlayarak gosteren kuyumecu,

66 Miitercim Asim Efendi, Burhan-1 Kati, haz. Miirsel Oztiirk — Derya Ors (istanbul:
TDK Yayinlari, 2009), 96.

67 Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi, 3/437, b.3783-3799.

68 Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. Selguk Eraydin — Mehmet Demirci —
Mustafa Tahral — Safi Arpagus — Necdet Tosun (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2005),
6/368, 371.

 Osman Aydinli, “Semerkant”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2009), 36/484.

70 Mevlana, Mesnevi-i Ma’'nevi, 1/38, b.167-168.

7 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 1/96.
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bu sehirde ikdmet etmektedir.”? Nefsin verdigi lezzet dolayisiyla
cliz’l aklin nabzi, Semerkant tarafina atmaktadir. Dolayisiyla Se-
merkant; nefsi barindirmasi ve insana gegici zevkleri vermesi baki-
mindan sekere benzemektedir ancak hakiki zevkin temsili olan se-
ker kaynag: degildir.

Mesnevi'nin altinci cildinde yer alan Tirmiz padisahi Seyyid ve
maskarast Delkak hikayesinde padisah 6nemli bir isi i¢cin Semer-
kant’a birini gondermek istedigini ve bu kisiye gesitli hediyeler ve-
recegini ilan ettirir. Tellallarin ¢agrisin1 duyan Delkak acele ve telagh
bir sekilde padisahin huzuruna kosar. Delkak’in bu endiseli halin-
den dolayr Harezmsgahlar nedeniyle zaten keder igindeki padisah,
iilkede bir felaketin meydana geldigi seklinde zanna kapilir. Padi-
sah halini sorunca Delkak, Semerkant’a gidecek bir adam aradiginm
duydum “Iste bu yiizden, ‘benim buna giiciim yok’ demek igin sana
kostum geldim.””® der. Padisah, sehre yiizlerce 1ztirap diisiirdiin,
davul sancak sahibi ham kisiler gibi bu kadar otlugu atese verdin
ham sakalli diyerek Delkak’a cevap verir. Hikdyede yer alan hamlar
sahte seyhleri, davul sahte seyhin basina topladig1 ahmaklar: temsil
etmektedir. Bayrak, yalancilarin kamil kimseleri taklit etmesi de-
mektir. Delkak’mn hali, irsadin hakikatinden habersiz miirsitlik iddi-
asinda bulunan yalanci kimselerin haline benzer. Fena makaminda
oldugunu iddia edip kemal davasinda bulunan sahte seyhler ilahi
bir bela baslarina geldiginde iclerinde sakladiklar1 beseri sifatlari
asikar ederler.” Buradan hareketle Semerkant, insanin seyr i stiluk
siirecini yasadigl, musibet ve imtihanlara diicar oldugu sehadet
alemini temsil etmektedir.

10. Seker Kaynag1 Misir

Can kurbagasi ve beden faresinin arkadaslik yaptigi pasajda
Mevlana; goniil, diisiince, hayal ve varlik mertebelerine deginir.
Misir azizinin yedi semiz Okiiziin yedi zayif okiizii ve yedi yesil
basagin yedi kuru basag1 yedigi riiyasini insanin tekamiilii baki-

72 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 1/137; Ahmet Tanyildiz, Ismail Rusithi-yi Ankaravi Serh-i
Mesnevi, 303.

73 Mevlana, Mesnevi-i Ma'nevi, 6/865, b.2543

74 Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. Dilaver Glirer — Mustafa Tahral
(1stanbul: Kitabevi Yayinlari, 2005), 12/204, 212.
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mindan yorumlar. Gonliin, hayal ve vehim zindanindan ¢ikip ayin
isiklariyla parlatilmast gerekir. Salik konumunda insan-1 kamile
seslenerek ruhun zindandan kurtarilmasini niyaz eder: “Ey soziine
sadik olan Misir azizi! Mazlum Yusuf senin zindanindadir... Ey aziz,
kitlik onun Misir'inda/sehrinde basliyor; aman ha, bunu reva gérme
a padisahim.””s Misir'dan murat edilen sehadet alemidir. Aziz, in-
san-1 kamili temsil eder. Nefsin yedi koétii sifatlar1 ruhun yedi fazile-
tini yediginde Ruh Yusuf'unun Misir'inda ilahi feyzler kitlig1 mey-
dana gelir.” Bu pasajda Misir, suretler alemine benzetilir. Sehadet
dleminde Ruh Yusuf'unun zindan kurtulmasi insan-1 kamilin terbi-
ye ve gozetimi dolayisiyladir. Bu durum salikin kalbini temsil eden
Basra ve riyazet icin binegi olan nefsini temsil eden Musul harap
olmadan 6nce, insan-1 kdmilin salike himmet etmesidir.”” Bu neden-
le Misir/sehadet alemi, cife-i diinya anlamindan 6te insanin hakikate
ulasmasinda bir vesile yeridir. Misir ayni zamanda insanin bedenini
temsil etmektedir. Insanin nefsinin baglarindan kurtulup ilahi feyz-
lere gark olmasi insan-1 kamilin tasarrufu dolayisiyladir. Can Mi-
sir'y, icinde yiizlerce Misir barindirmaktadir.”

Bagka bir hikdyede bir mirasyediye riiyasinda aradig1 zenginligi
Misir’da bulacag bildirilir: “Haydi, bekleme, Bagdat'tan [yola ¢ikip]
Misir’a, seker kaynagi olan yere git.””? Adam Misir'a vardiginda
sehrin bekgisi hirsiz zannedip onu doéver. Muradin anladiginda ona
hazinenin Bagdat'ta filan mahallede filan evde oldugunu riiyada
gordiiginii haber verir. Adamin tarif ettigi, mirasyedinin kendi
evidir. Fakat bu yakin definesi Misir'a gitmeden elde edilemez.
Hikayede mirasyediden, ruhunu bedava bulup nefsinin heveslerine
gore harcayan kisi kast edilmektedir. Define insanin hakikatini,
Misir hakikat-i insaniyenin medfun oldugu bir sehir mesabesinde
olan insan-1 kdmili ve onun bulundugu yeri temsil etmektedir.®
Mirasyedinin Misir’da bek¢iden dayak yemesi nefsin tekamdiilii igin
gerekli olan ciledir. Bagdat, insanin kendi evi ve benligidir. Benli-

75 Mevlana, Mesnevi-i Ma'nevi, 6/873, b.2789, 2793.

76 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 12/278-279.

77 Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi, 6/793, b.535.; Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 11/188.
78 Mevlana, Mesnevi-i Ma'nevi, 5/766, b.4126.

79 Mevlana, Mesnevi-i Ma'nevi, 6/924, b.4244.

80 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 13/114.
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gindeki defineyi bulmasi i¢in yaratilan insanin, seker kaynagi Misir
gibi olan insan-1 kdmilin gozetiminde seyr ii siiliiku tamamlamasi
gerekir. Misir'in seker kaynag: olarak telakki edilmesi insan-1 kami-
lin hakiki zevk ve lezzetleri salikin ruhuna duyurmasindandir.

11. Hindistan Riiyas1

Hindistan’a gidecek olan bir tacir, kafesteki papaganina Hindis-
tan’dan armagan olarak ne istedigini sorar. Papagan, Hindistan'da
kokulu bahgelerdeki papaganlara kendi halini anlatmasini ve “ulu-
lar” tarafindan anilmak istedigini sdyler. Tacir sahrada papaganlari
goriir ve kendi papaganindan bahseder. Hindistanda’ki papagan
tacirin papaganinin halini duyunca 6liir. Tacir, iilkesine déniip du-
rumu anlatinca kafesteki papagan da oliir. Tacir iiziintiiden feryat-
lar yakar ve papagam kafesten cikarir. Olmiis olan papagan kanat-
lanip Hindistan’a ucar. Kafesteki papagan, insanin batininda gizli-
dir ve tacir “Benim canim nasil papagandan asag1 olur? Can [dedi-
gin] boyle glizel davranish olmali.”8! diyerek kafesteki papaganin
yolunu tutmaya karar verir. Hindistandaki “ulular”, enbiya ve evli-
yanin ruhlaridir. Kafesteki papagan, ten kafesi i¢cinde nefsinin siflat-
larindan beslenen saliktir. Batinda gizli papagan, insan-1 kamilin
insanin gonliindeki tasarrufudur. Sahradaki papaganin dlmesi insa-
nin ilim ve irfan gibi faziletlerini gizlemesi, kafesteki papaganin
Olmesi gilizel sesini gizleyerek nefsinin 6lmesi ve ten kafesinden
kurtulmas: demektir.82 Hindistan'in genis sahralarinda sakin olan
papagan, ten kafesinden kurtulmas: igin tacirin papaganin irsad
eder. Kafesteki papagan da “6lmeden 6nce 6lmek” hususunda tacire
nasihat eder ve Hindistan’a gider. Buradan hareketle Hindistan,
zamansiz ve mekansiz mana alemi, hakikat yurdu, insan-1 kamilin
vatani gibi anlamlara gelmektedir.

Mevlana, hayal, vehim, hayvani ruh ve ciiz'l akil ile baki olan
ruh hakkinda riiya bahsine temas eder. Can uykuda gordiigiinii
yirmi yil uyanik kalsa dahi goremez. Seckinlerin riiyalar: tabiatlari-
nin temelidir. Esek rityada Hindistan’1 goremez. Fil ise Hindistan’1
israrla arar ve nihayetinde aradigmi bulur. Riiyada Hindistan’t

81 Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi, 1/98, b.1848.
82 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 1/467, 468, 554.

MEVLANA VE MEVLEVILIK HARSIYATI - 1



Mevlana’nin Mesnevi’sinde Sehir ve Ulke Metaforlar:

gormek igin filin kudret ve cani gerekir.®? Burada fil arifi, Hindistan
hakikat alemini temsil etmektedir. Arifler uykuda hakikat alemini
miigahede eder.* Ariflerin bu miisahede sonucu uyandiklarinda
kendilerine vecd galip gelir.® Hindistan kisinin insan-1 kdmil olma
istidadidir ki fbrahim b. Edhem’in saltanat zincirini kirmasi da Hin-
distan riiyasin1 gormesindendir. 8

12. Hakk’in Perdesi Cin

Padisah {i¢ ogluna tilkelerinde istedikleri gibi dolasmalarini an-
cak bir kaleye gitmemelerini nasihat eder. Sehzadeler yolculuk es-
nasinda Zatii's-siiver kalesinde Cin padisahinin kizinin resmini
goriirler. Bu ise husruba kalesinin tesiridir. Insan yasaklanan seye
diiskiindiir ki sehzadeler babalarinin nasihatini ayaklar altina aldi-
lar. Resimde gordiikleri essiz giizeli bulmak icin Cin tilkesinin yo-
lunu tutarlar. Ibrahim b. Edhem gibi anne-babalarmi ve iilkelerini
unutup iradesiz kalip sevgilinin yoluna diiserler. Ancak vuslat yolu
kapahdir.¥” Ug sehzade Hakk’a giden ii¢ yolu temsil etmektedir.
Cin, Hakk’in ortiisti olan kiilli nefis ve sifatlar alemidir. Ruh ve nef-
sin terkibi olan cisimle siil{ik edenlerin yolculuklar sifatlar alemin-
dedir. Tkilik ve suret dleminde miicahede ettikce Hakk’a yakinlik
sozkonusudur fakat vuslat ve fena yolu kapalidir.®® Niceleri var ki
Hindistan ve Herat’a gidip sadece aligveris ve kazanci goriir. Tiir-
kistan ve Cin’e gider, hile ve tuzakla mesgul olur.® Bu nedenle
Mevlana okuyucuya Cin diyarinda kendisini riisva etmeyip bir akil
sahibi/insan-1 kamil aramasini nasihat eder.%

Sonug

Mesnevi’-i Ma’nevi sembolik anlatimiyla dikkat ¢eken bir eserdir.
Mesnevi'de sehir ve iilkeler ve bizim burada deginemedigimiz bir-

83 Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi, 4/580, b.3061-3065.

8¢ Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 8/374.

85 Hilal Yigit, Mehmed Murad Naksibendi Hiildsatii’s-Siirah (II. Ve IV. Cilt) (Inceleme-
Metin-Sozliik), (Nigde: Nigde Omer Halisdemir Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tusti, Doktora Tezi, 2021), 1819.

86 Mevlana, Mesnevi-i Ma’'nevi, 6/915 b.3984.

87 Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi, 4/580, b.3079.

88 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 13/31.

89 Mevlana, Mesnevi-i Ma’'nevi, 4/557, b.2368-2369.

90 Mevlana, Mesnevi-i Ma’'nevi, 6/920, b.4144.
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¢ok mekan da bu temsili anlatimin pargasidir. Mesnevi’de sehir ve
iilkeler, tasavvufi anlam oOrgiileri etrafinda cesitli alemleri temsil
eder. Mevlana'nin mekanlara maddi ve manevi olmak {izere temel-
de iki yaklasim tarzindan bahsetmek miimkiindiir. Fakat maddi ve
manevi alem, kisinin biling diizeyiyle iliskilidir. Hakikat yurdunun
kalbinde bulunup hakikatten hicbir koku alamayan baykuslar oldu-
gu gibi kiifriin merkezinde Hakk’1 anan nice kullar vardir. Aslinda
sehir ve iilkelerde kiifiir ve iman birbirine karigmayip aymn arktan
akan su gibidir. Kisi istidat ve kabuliiniin geregi olan suyu i¢mekte-
dir. Dolayisiyla zaman gibi mekan da izafidir ve salikin mertebesine
gore anlam kazanur.

Mesnevi’de Horasan, Belh, Herat ve Merv gibi sehirler ekseriyetle
insan1 Allah’tan alikoyan masiva olarak degerlendirilir. Irak giinesi
ve Irak perdesi insanin nefsini besleyip ejderhaya déniistiiren ve
Allah’1t unutturan diinyanin gegici giizellikleridir. Bununla birlikte
Bagdat, insan-1 kamilin sehri, zamansizlik ve mekansizlik alemidir.
Maddi-cismani mertebedeki insan, Bagdat ve Tabes’in giizellikle-
rinden haberdar degildir. Abhaz, tarihte halkinin Mec(isi olmasi
dolayisiyla cife-i diinyaya, Abhaz halki da ehl-i diinyaya tesbih
edilir. Merv-Rey karsithg: {izerinden kurgulanan hikayelerde Merv
diinya miilkiinii, Mervliler ehl-i diinyay: simgeler. Rey sehri ise
hakikat yurdunu temsil eder ve salik, yiicelis sehri Reyin mescidin-
de fenafillaha erer. Hakikate ulagsmis Reylilerin ytikii kulluk bilinci-
ni temsil eden Rey kdseleridir. Rey sehrinden kalkan kervan Rah-
man'in Nefesi'ni duyuran Yemen’e dogru gider. Bayezid-i Bes-
tami'nin kissasindan hareketle Harakan da Yemen gibi degerlendiri-
lir.

Mevlana’nin Buhara'ya zahiri ve batini olmak tizere iki ayr1 ba-
kis agis1 vardir. Zahiri ilimlerin gelistigi, medreseleri ve yetistirdigi
bir¢ok alimle meshur olan Buhara, zahirde bir taklit yurdudur. Bu
taklit yurdu gecip gidilmesi gereken bir merhaleden ibarettir ki
icinde bir baska Buhara vardir. Hakiki Buhara, ilahi maariflerin ve
lediin ilminin kaynag), saliki hayret makamina ulastiran horluk ve
zillet medreselerinin sahibidir. Sevgilinin vatanidir. Semerkant,
insanin yolculugu boyunca gesitli imtihanlar1 yasadig1 sehadet ale-
midir. Nefsi barindirmas: bakimindan da gegici tad ve lezzetleri
veren seker gibidir. Hakiki seker kaynag ise Misir’dir. Insanin ha-
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kikate ulagmasi i¢in salikin kalibin temsil eden Basra ve nefsini tem-
sil eden Musul harap olmadan 6nce gseker kaynagi Misir gibi olan
insan-1 kdmilin huzurunda bulunmasi gerekir.

Filin asli vatan1 olan Hindistan, insan-1 kdmilin miisahede ettigi
hakikat alemidir. Hindistan riiyasi, Hakk'in se¢kin kullarma liitfu-
dur. Cin ise sifatlar dlemini temsil etmektedir. Bu dlemde Hakk’a
yakinlik elde edilmekle birlikte vuslat miimkiin degildir. Bu neden-
le Hakk’in perdesidir.
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