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MEVLANA’NIN MUTASAVVIF SAIRLERE ETKISi:
AHMED KUDDUST ORNEGH

Dr. Ali TENIK"

Girig

Mevlana, basta Osmanlt cografyast olmak tizere biitiin Islim diinyasinda, hatta biitiin diinyada etkili
olmus 6nemli bir mutasavviftir. Onun bu etkisi en belirgin bir sekilde Islim disiincesinde ve tasavvuf
edebiyatinda kendisini g6stermistir. O, Yaraticmin sevgisini igsellestirip, haline yansitan, stfilerin
duygularina terciiman olan istiin bir kisiliktir. Tste XVIIL yiizyiln ikinci yaristyla XTX. yiizytln ilk
yarisinda Anadolu’da yasayan mutasavvif sair Ahmed Kuddusi (6. 1265/1849)’de! Mevlana’nin tesitinde
kalan, onun tasavvuf diisiince gelenegini en belirgin bir sekilde temsil eden 6nemli bir safidir.

Mevlana’nin kendinden sonraki mutasavvif sairler lzerindeki tesiti, hem siit, hem de dustnce
agisindan olmustur. Mevlana’nin her iki agidan da Kuddasi tzerindeki etkisi daha agik bir sekilde
gorilmektedir.

Bu bildirideki amacimiz; Mevlana’nin, Kuddusi tizerindeki etkisini agtk bir sekilde ortaya koymaktir.
Bu etkiyi ortaya koyarken, aynt gaye icin, aynt hedefe yénelen bu énemli iki mutasavvifin manevi ve ruhi
donananim seyrinde takip ettikleri ortak ve farkli metot ve yontemler de islenecektir. Onlar her ne kadar
ayn1 hedef icin bazi farkhi yontemlerle hareket etmislerse de, yalnizca kendi “ber’liklerini ifade etmek ve
kendi ulvi duygulanni disa vurmak icin siir yazan sair stfiler degildir. Onlarin gayesi, insanlann duygu ve
diistincelerini ilahi varolusa yoneltmek, insanlarda “e/s?’ten itibaren sakli olan o yice duygulari, kendi asli
varhgina ruch ettirmek amactyla uyandirmak, kendi “ben”lik insasinda muhta¢ durumda olanlara, bir
seyler vermek; onlant yeryliztii hayatinin korku ve endiselerinden uzaklastirarak, rdhun enginliklerine
yoneltmek, degistirmek, mitkemmellestirmek ve gercek 6zglirligline kavusturmaktir.

Mevland’nin, tasavvufu ruhunun derinliklerinde yasayan Kuddusi gibi safilere etkisi; bunlann, diger
saiflerde oldugu gibi, yalmzca zeka ve zihni melekeye dayali bir unsur degil, tamamen estetik gayelerden
uzak, didaktik endigeler tagtyan musralar dile getirmesi seklinde tezahiir etmistir. Mevlana, siide ask
kiresine giren insanlar, siirin kanatlarina alarak diinyanin baglanndan kurtanp goklere yiikseltmeyi ve
Hakk’a yaklastirmay1 hedeflemistir. Biz de bu tebligimizle, insani bu yiice basamaklara ¢ikarmayr kendine
hedef edinen Mevland’nin, ayni gayeleri tastyan Kuddusi tzerinde biraktigy izleri ilmi ve akademik bir
sckilde ortaya koymaya calisacagiz.

* Harran Un. Tlahiyat Fak. Tasavvuf Anabilim Dali.

1 Ahmed Kudduasi (1183/1769-1262/1849), Anadolu’nun Mevlana’dan sonra yetistirdigi en 6nemli mutasavviflarin
baginda gelmektedir. Tasavvuf diiglincesinin timiind, insanin “kemalat” ve Yaraticisina vuslatla ger¢eklesen mutlulugu
tzerine bina eden Kuddusi, “Allah, kadim oldugu icin, Allah ile varlik bulan insan da kadimdir” anlayisini kendine siar
edinmistir. Bu perspektifle insana yaklagan Kuddasi, tiim mesaisini, silikin Allah’in r1zasina kavusabilecek bir seviyeye
gelmesi igin calismustir. Onun anlayisinda, Yaraticiya karst sevginin olusup, kisinin bireysel benlikten kurtulup kozmik
benlige ulagsmast icin, zikir ve tefekkiirii hayati bir konu gibi alglayarak, ma’rifeti de butiin varligiyla yasayarak
Yaraticistyla Sliimsiizlesmesi gerekir. Tste Kudddsi, tarikat distii bu tasavvufi ditsiinceye sahip kisiliginden dolayi, biitin
insanlara ¢agirisi, devamlt olarak, her is ve eylemlerinde Allah’ hatirlarinda tutmalarn i¢in O’nu daim zikr etmek
olmustur. Kuddasi’nin insanlart her durumda Allah’t anmaya ¢agirisinin nedeni de, zikrin, kiside ma’rifetin olusmasina en
tesirli yol olmasindan kaynaklanmaktadir. (Genis bilgi igin bk. Ali Tenik. Ahmed Kudduasi ve Tasavvuf Diisiincesi
(basilmamig Doktora Tezi), Ankara 2007.)
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1. Mevlana’nin Etkisi

Osmanlt distince diinyasina, edebiyatina, sanatina ve dolayisiyla siir ve sair tizerinde buytik bir iz
birakan safi sahsiyetlerin baginda Mevlana gelmektedir.! Mevland’nin etkisi, yasadit dénemden
giniimiize kadar Mislimanlann biyiik ekserdyeti tizerinde kendini hissettirmistir. Fakat mutasavvif
saitler tizerindeki tesiri bagkadir, bilhassa Anadolu’da yetisen mutasavviflar tzerideki tesiri kayda deger
bir seviyededir.

Diger tarafta Mevlana, her sair gibi kendisinden sonraki sairleri etkiledigi gibi, kendisinden 6nce
yasamus olan sairlerin kendisi tizerindeki tesiti kabul edilmesi gereken bir gercektir.

Mevlana siir uslibu acisindan kendisinden 6nce yasayan Hakim Senai (6. 525/1131) ve Feridduddin
Atar (5. 618/1221)in etkisinde kaldig1 gibi,2 kendisinden sonra da her dénemde bircok mutasavvif sairi
etkilemistir. Zira Mevlana, hem safi kimligi, mesrebi ve 6nderligi ile hem de nitelik ve nicelik agisinda
tasavvufl siirin en bilytk temsilcisi olmast hasebiyle? tabii olarak kendinden sonra yasayan aynt ruh ve
distince ¢izgisindeki kisileti etkilememesi miimkiin degildir.

Kuddastde kendinden énce Mevlana ve Yunus Emre gibi zatlardan etkilendigi gibi, kendinden
sonra, engin ruh diinyasindan ¢ikan ilahi nethalt siirleriyle birgok kisi tizerinde énemli etkiler birakmigtir.*

Fakat Mevlana’nin Kuddasi tizerindeki biraktigi sevgi ve saygist ¢ok farklidir. Kuddiisi bu tesiti biiytik
bir hiirmetle ifade etmektedir. O, Mevlana agig1 bir Allah dostudur ve ona derin bir saygiyla baghdur.
Kuddasi’ye gore, Mevlana &yle yice bir ruha sahiptir ki, Allah Miric Gecesi onun ruhunu sevgili
Peygamber (s.)’ine gostermistir.> Ve bu gecede Hz. Mevlana, gokteki biitin meleklerin hayranligini
kazanmustir. Bu hél ancak Kuddusi ve Mevlana gibi zatlarn ilahi letafetle donanan benliklerinden ortaya
ctkabilir. Yine Kuddusi’ye gore, Hz. Mevlana’nin iistiin kisiligi kendisine baglanan hi¢bir muridini yalmz
birakmamast ve onlara hesapsiz maddi ve manevi ikrimda bulunmasindan kaynaklanmaktadir.”
Kuddusi’ye gére, Mevlana’nin rihaniyeti onu sevenlerin kalblerini dirilten, onlara can veren bir iksir
gibidir. Iste Kudddsi'nin séylemiyle Mevlana’nin kendisi tizerinde biraktigt tesir:

Sabi iken semdya oldz giin seyrin-1 Mevlina

Veliter dizre her vech ile var riichan-t Mevidnd

Bulur her dende rithaniyyetinden midiride dile cin

Trigiir giresiz; dertlilere dermn-1 Mevlin

Lder deryéda hem bedre olan muztarlara imdid

Hentin gagar olur la-biidd sana ihsian-1 Mevigna

Kerimity ann giinden ‘ayan her an zubilr eyler

Giiriib-1 Grifan igre biilenddir san-1 Mevlind

U M. Erol Kilig, S7fi ve Siir, iz Yayinlar, Istanbul 2004, s. 69.
2 Annemarie Schimmel, Ben Riizgarim Sen Ates, cev. Senail Ozkan, Otiiken yayinlari, Ankara 1999, s. 47.

5 Adnan Karaismailoglu, “Tasaveuf Siir geleneginde Mevlind'nin Yeri ve Onemi”, 6. Milli Mevlana Kongresi, Konya 1993, ss. 87-
90.

4 Ali Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diigiincesi (bastlmamis Doktora Tezi), Ankara 2007, s. 52

5> Kuddusi, Divan, Killiyat, MMKutiphanesi, no: 2444, s. 15; Kuddasi, Pendndme-i Kuddisi, Killiyat, MMKiitliphanesi, no:
2444 vr. 32a

6 Tenik, age., s. 65.
7 Ayna yer.
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Cibanda evliyanmn her biri gosterdi biirbanlar
Sekiz yaginda 2ahir oldz bil biirhan-1 Mevidni

Giren amn tarifina olur Mevlidya 1% vasil

Mudzm sevgiilii dostlar: dervisan-: Mevldana

Seb-i mi’rieda gosterdi am Y ezdan habibine
Melaik oldilar ol gice beb hayrin-1 Mevidna

Ider ziipvirma ikrin u in'am ol kerem kint

Seni malbriim komaz; sen ol hemian mihnzin-1 Mevldna

O gabin bende-i edndsider bi-cire Kuddyis?
Bu Gl cabe baby itwis ana Y ezdin-: Mevigna.!
Mevlana ve Kuddusi gibi mutasavvif saitlerin siitinin muhtevasint anlamak icin onlarin siitlerinin arka
planina bakmakta fayda vardir. Her iki sahsiyetin evveline baktigimizda, siir yazmak veya ig
diinyalarindaki duygulart sairane bir sekilde dile getirmek icin 6nceden planlanmus, tasatdanmis bir

gayeleri yoktur. Onlar, kendi iradelerinin diginda ilahi bir isaretle bu ulvi ask kiresi icinde kendilerini
bulmuslar.

Fakat her ikisinin de siire yonelisi farkli sebeplere dayanmaktadir. Mevlana’nin kendi ifadesiyle, eger
dogdugu topraklardan Anadolu’ya gé¢ etmemis olsaydi, o topraklarin Orfiine uyar; vaaz etmek, ders
okutmak ve kitap yazmakla ugrasacakti. Mevlana siire yonelisini su ctimlelerle ifade etmektedir: “Allah
béyle istedi, ne yapabiliim? Benim yaptigim bir hekimin ilagtan bikip onu igmek istemeyen fakat cant
setbet ceken bir hastaya ilact serbete karistirarak vermesine benzer.”? Zira Mevlana kirk yasina kadar bir
din bilgini, bir fakih olarak yasamiu siirdiiren Hanefi fukahasinin illeri gelen bir alimi idi. Onemli dini
konularda kendisine miiracaat edilirdi. Iste bu Slciide akil ve mantik konularinda énde olan bir insan,
birden 360 derece dénerek kendini siirin engin derinlikleri icinde bulmustur.? Ciinkd siir, akil ve mantik
Olciilerini asan basit diisiincelerin daraciginda degil, derini disiincelerin ruh diinyasinda gelen bir
hakikattir.

Yani Mevlana, Kudddsi gibi mayast siirle yogrulmamus, siirin icine dogmamis fakat daha sonradan
tasavvuf ile hemhal olurken ilahi bagisla kendini siirin icinde bulmustur. Zira Mevlana, Rabbani siitle olan
izdivacini su sekilde ifade edet:

Askin gonltine doldngundan beri

Askindan bagka neyim varsa hep yand

Akly, dersi, kitabr hepsini rafa kaldiran

Awa siirler, gazgeller, rubailer dgrendim.*

Yine Mevlana, tasavvuf tarihi ve distincesi stirecinde ilahi askt manzum sekilde en detayh bir sekilde

dillendiren Mesnevi’si icin su ifadeyi kullanmaktadir: “Bu Mesnevi bir manadir, yoksa fedlun, failat
degildir.5

1 Kuddusi, Divan (Kalliyat), s.15.

2 Mevlana, Fibi M4 Fib, iz Yayinlari, Istanbul 1999, ss. 70-71.

3 Ali Nihat Tarlan, Mevkind., Hareket Yayinlar, Istanbul 1974, s. 57.
4 Mevlana, Rubdiler, no: 465.

5 Mevlana, Mesnevi, 1, 2742.
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2. Kuddisi ve Siir

Kudddsi ise, daha anne karminda iken ilahi askla yogrularak, sair olmanmn dernligini burada kazanur.!
Kuddtsinin sahsiyet olusumunun ¢ok az insana nasip olan bir siirede insasy, onun mutasavviflar
arasindaki manevi derecesinin yiiceligini belirgin bir sekilde ortaya koymaktadir. Allah’in “Kuddas”
isminin faziletiyle daha anne kamninda iken ildhi sevgiyi tadan Kuddasi, bu isme mahzar oldugundan
dolay ilahi agk atmosferine distiigiini ifade eder. “Kuddus” ismini annesinin rahmindeyken aldigmi ve
bu sebeple Allah disinda herhangi bir varliga, nesneye meyletmesinin miimkiin olmadigint syler. Bunun
sebebini de cocuklugunda gogsinin/icinin ilahi ask suyuyla yikatllip temizlenmesine baglamaktadir.2
Diger tarafta Kuddusi, tasavvuf ehli olan babasindan almis oldugu ruhi terbiye ile on iki yaginda ilahi
askla hemhal olur.?> Kuddusi bunu su sekilde ifade eder:

On ikiye erds yasmm 15k oldy yar u yoldasom

Takdis-i Hak idi isim Kuddiisiyen: Kuddiistyemn.*

Cocuk yasta bu ulvi ask atmosferinde mayast atlan Kuddasi, hayatt boyunca bu askin feyz ile
yagamum siirdiiriir. Kuddusi kendisine ilahi lutuf olarak gelen bu ask: s6yle ifade eder:

Bil ana rabninde ben ki etnisem takdis an

Anam isitmisdir buni Kuddistyem Kudddisiyem

Riizri elestde ben ana demis idim ciinki bela

Ol ‘gskeanz virdi bana Kuddiisiyem Kuddiisiyem.”

Kuddsi, goniliine dogan ilahi sevginin “elest’te Allah’la yaptig1 ahitlesme neticesinde kazandigint ve
bundan dolay: da ilahi lutfun kesif bulutlanyla génil diinyasinin Hakk sevgisiyle devamli olarak benligini
kontrol ettigini séyler:

Sabi tken geliirdi gonliime dsir: ‘s5km pes

Yanar idi yitregim gece grindiiz nar-1 siziana.®

Iste Kudddsi de Mevlana gibi bu Rabbani ask ile Yaraticisina olan sevgisini hayatt boyunca agzindan
hep siir olarak ortaya dokmustiir. Yaraticisina olan sevgisini, askint iradesinin disinda manzum ctimleletle
ortaya doken Kudduist'ye gore, siir ve ilahi dinleyen, onlardan aldigt manevi zevk ile Rabbint hatirlar. Bu
hatitlayis ya sevincle ya korkuyla ya da boynu bukik bir sekilde “Az’ligini anlamak stretiyle olur. Ona
gbre siir, kisinin, kalb dinyasinda bu hatilayis tiirlerinden hangisiyle etki yaparsa, zakir, Hakk’ o hal
tizere hatirar.” SGff, bir kus sesi dahil olmak tzere, evrende duydugu her sesi, Rabbinin bir tecellisi
gorerek, ondan zevk alir. Bu suretle Allah’in kudretinin, kusun hangeresini nasil dizayn ettigini,
mahlikatini nasil yonettigini, o kusun sesinin kaynagint ve kulaklara nasil ulastigini tefekkiir eder. Biitiin
bunlar, kulun tesbih ve takdisini gdstermektedir.® Bu duygulara varliga yaklasan Kuddusi gibi bir Hakk
sevdalisinin verecegi poetik anlayss, hic siiphesiz tamamen ilahi olacaktir.

Kuddasi’nin ve Mevlana’nin siitleri, siir olmamin Stesinde, tasavvufu biitin incelikleriyle anlatan bir
ilim ve ustin bir entellektualizmi agik¢a ortaya koymaktadir. Digetlerinde oldugu gibi, zeka ve zihni
meleke, Kuddts’de hakim unsur degildir. O, bir géntl ve ask adamudir. O, her seyi goniil diinyasinda
kesf eden bir sahsiyettir.

! Kuddusi, Divén, s. 25.

2 Aynz yer

3 Kuddsi, Nasaih-i Kuddtsi, vr. 201b; Pendniame-i Kuddasti, vr. 25b.
4+ Kuddusi, Divan, s. 128.

5 Aynz eser, s. 162.

6 Kuddusi, Divén, s. 162.

7 Kuddasi, Haginetii’l-Esrir, vt., 249a.

8 Ayna yer.
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Kuddasi’nin siirinin diger bir énemli 6zelligi ise, kendi ifadesiyle siirin, irddesinin disinda, Hakk’dan
gelen manevi isaretlerle kendisine dgretildigidir. O, bir stre dini hassasiyetlerinden dolayy, siir yazmayi
brrakir. Fakat kendisine gelen ilham-1 Rabbani den dolayt siir yazmaya karst goniil diinyast 6yle bir agkla
dolar ki, bazen yemeden icmeden saatlerce siir yazmaga baglar. Bu yazma sevkinin de kendi istegi disinda
ikram edilen ve manevi yolla 6gretilen bir hakikat oldugunu ifade eder. Siir sevgisinin diger bir sebebini
de, Peygamber(s.)’in siiti, ashab-1 kibar ile birlikte dinlemesine baglar.

7 terk itmis iken oldum yine ben miibtela

Giin olur ilhane-1 Rabbani bana leyl ii nehar

Baglarim yazmaga giindiiz ebl ii surbi undub

Henr anmia edlenir oldum bugiin bi-ibtiyar

Dinler idi Hak Resili i°ri ashab ile heb
Ider idi 5i’r ile hem ibtibar u #flibir

Bir gemidn 5i'ri usanub eyledim terk ey piiser

Nideyin bir gece bana subbadek igretdiler

Bagladim yazmaga yine 5i'ri bilpem bikmetin
Olpagam nazum mukallid bi-5lm hem bi-hitner!

Kuddtsi’nin siifleri, Divan Edebiyati icindeki tekke edebiyatt akimmin tasavvuf ilkeleri, ahlak ve
estetik gorislerini temsil etmesine ve hatta Sl¢tli, vezinli bir karakter tagimasina ragmen, siir sanatt
actsindan yiice bir deger tasir. Varliklann asil bir miijdecisi olan bu manzumeler, “Diisiince siir/’nin baglica
orneklerini olustururlar. Bu siirin 6zellik ve orijinalitesi, misralann miizikalite ve akicihiginda, benzetme ve
imajlarin zengin parlakhgindan, dil ve slub asaletinde oldugu kadar, sairin diisiincelerindeki yticelik ve
coskunlukta, rihun dinmek bilmeyen vecd halinde kendini en miikemmel bir sekilde gsterir.

Kuddasi’nin manzumeleri, me’ad aklin ve mantigin, ahldk ve insanliin ézledigi seviyeye ulasmak ve
rahen ideal bir duruma yiikselmek isteyen bir kimseye tiikenmez, kudsi bir enerji saglar, ask ve giizellikle
taptaze bir enetji verir. Bu glic, gerek sairi ve gerekse okuyucuyu, siirin kanatlan tizerine alarak goklere
dogru yiikseltmek, Allah ve evrene yaklastirmak amact giitmektedir.

Kuddusi’nin Mevlana’da oldugu gibi bu siiflerdeki amaci, kendisi icin,  tek hakikat” degeri tastyan
ideal diinyaya diger insanlan da ulastirmak, onlant bu “g6lge diinya” hayatinin dar ve sikici baglarindan
kurtararak Hakk’a ulagtirmaktyr.

Kuddasi’nin siirlerinde isledigi konular, onun icin sadece siirde dile getirilen kuru ve yavan seyler
degildir. Bu konulardaki disiinceleri, en coskun ve atesli duygulata birdikte onun benliginin
derinlikletinden fiskirmakta ve kendisini yasatmaga calistig1 sonsuz ve ylice hayata siki sikiya irtibatla
baglamaktadir. Tste Kudddsi icin, asil vatan bu ideal diinyadir. Ona gore, bir insanin en yiice gorevi ve
gelecegi, yeryliziinin baya8y, dar ve sikict ¢cemberi ile insanin gegek varolusunu engelleyen cennet
6zleminden kurtularak, sofi icin ideal olan diinyaya kavusmaktir. Bu tip bir disiince artik ruhsuz ve 6li
bir kavram olmaktan ¢tkmustir. Kuddust siitle ifade ettigi bu idealini diger siir tiirlerinden su sekilde ayirir:

Sol si'ir kim sant’i giryan u sekrin eylemes,
Yok haldvet anda big ‘atsant reyyan eylemez,

Ebk-i hile ebl-i hal 5i'ri verir gevk-u safi

1 Kudddsi, Divan, (IE), ss. 157-158.
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Ebl-i zihir sozdinii hal ebli burban eylemez;

Ebl-i hilin kalbine ilbam eder $i'ri Hudi
Ebl-i zihir sozleri irsad-1 ihvin eylemez;

Ebl-i halin sozleri ikaz; eder gafilleri
Ebl-i zabir 5i°v s5kn cegbe ityan eylemes;

Ebl-i halin sizleri hakdirki Hakdan siyler of
Ebl-i zahir so3leri tesvike-i yarin eylemez;

Var nice 5i’ir-i fasih mevziin belagatlii rakik
Okuyaniar dinleyenler kesh-i ‘irfan eylemez,

Kupvet-i Gl ile soyler 5i'iri coke ehl-i kemil
Agken bagrn yakb ‘i5k-la biryan eylemes

Bi-tefeelliif soylenen 563 ‘agikea balet virir
Kiiffet ile soylenen esfi-ye ‘atsin eylemez;

Ebki hélin siiri kulfiba ok gibi te’sir ider
Ebl-i Zihir 5i°ri kalbde dostu mibmin eylenez

Gergi var hiisn-i fasihat yok velikin lexzet
Akl medhis idiib ‘aklm perisin eyleme

Hatk ile soylenmeyen 503, 51'r-i Kuddsisi gibi

Msiva hubbiyla dbid gonli vivin eylenrez!

Kuddusi siiri anlam ve igerik bakiminda iki sekilde siniflandirmast kendisinin ve Mevlana gibi hak
dostlarinin siirdeki gayelerini agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Birincisi ehl-i halin (hal ehlinin) siiri,
ikincisi ise, zahir ehlinin siiridir. Ehl-i hilin siitini ancak bu zimrenin anlayabilecegini, ehl-i zahirin siirinin
ise, hali yasayan insanlara kilavuzluk yapamayacagmi soyler. Baska insanlan taklit eden zahir ehlinin
stitlerinin, astklart cezb etmesi miimkiin degildir. Hal ehlinin siirleri insanlara tesir eder ve kendine ceker,
clinkii bu saitlerin kalpleri Hakk’in hazineleri gibi cevherlerle doludur. Onun icin hél ehlinin kalbine
gelen ilhamlar, esintiler Allah’dandir. Allah’dan geldigi icin de bu siitlerin insanlara tesiri fazladir. Zahir
ehlinin siirinde ask ve cezbe bulunmadi icin, kisiyi irsad etmekten tamamiyla uzaktirlar. Hal ehli her ne
soylerse, Hakk diliyle, Hakk’tan soyledigi icin etkilidir. Fakat zahir ehlinin s6zleri, nefsani oldugu icin
yarant hem tegvikten uzaktir, hem de o siiri okuyan ve dinleyene irfan verecek duygudan yoksundur.
Bundan dolay1 da kisinin gonlini agk ile vuslata gotiirecek duygudan mahrumdur. Ehl-i halin siiri fasih,
dertni, belagath ve her satirt ince ruhla doludur. Ciinki elh-i kemal kalbi ilimle, derunilikle siiri ifade eder.
Onlarn siifleri icten ve zahmetsiz sylendigi icin, asiklara haz verir ve kalpleri ok gibi delip gegerek,
gontllerde iz birakir. Zahir ehlinin siiri ise, gontilde yiice dostlart konuk etmekten tamamen yoksundur.
Cunkii onlann ne dost, ne de konuk agirlayacak yeterli duygulan vardir. Zahir ehlinin bir ¢ok siirinin

1 Kudddsi, D#van, s. 69.
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sOylenisinin glizelligi vardir, ama insanin igine zevk birakmadigy icin, kisiyi kendinden gecirecek giice
sahip degildir. Hal ile dilde dékiilmeyen sézler, Hakk’tan gaynsinin sevgisiyle séylenen sozler gonil
diinyamizda inkilap yaratacak kuvvette degildir.

Kuddtsi, Allah tarafindan kendisine bir lituf olarak verilen ve ilahi agkla dilendirdigi sonsuzlugun
distincesini  siitle ifade ederek, insanlk tarafindan &zlenen ahlaki degetleri ortaya koymustur.
Kuddasi’nin ideal hayat varliginin asil mijjdecisi olan manzumeleri, Mevlana ve Yunus’tan sonra ortaya
konulan “Tasavvufi Dustince Siiti’nin en seckin 6rneklerini olustururlar. Kuddasi’nin siirlerinin otijini
hem tasavvuf dist siitrde hem de divan sahibi diger mutasavviflann siitlerinden kendisini actk¢a
gostermektedir.! Kuddasi’nin Divan’nindaki siitler, hem tasavvuf, hem de edebiyat cevresinde en ¢ok
okunan divanlarn basinda gelmektedir.? Kuddisi Divan’ bu tstin vasfindan dolayr birgok dergih da
tatikat miursidleri tarafinda miiridlerine ezbetletilen bir eset olmustur.?

Diger taraftan Kuddasinin dil ve tslup sadeligi ve asaletinde oldugu kadar, tasavvufa tefekkiirdeki
ulvilik ve coskunlukla, ruhunun dinmek bilmeyen dinamikligi kendini géstermektedir. Kuddusi, sadece
kendi benligini dile getirmek ve kendi duygularini disa vurmak icin siir yazan bir saf sair degildir. Onun
gayesi, insanlarn duygularina, diisiincelerine ve hayatlarina/ hal ve amellerine tesir etmek, Tlahi ask
arayisinda ve kendini kesfetme arayisinda olan saliklere bir seyler vermek ve onlart dar yerylizii hayatinin
korku ve endiselerinden uzaklastirarak enginlere yoneltmek, degistirmek, mikemmellestirmek ve insan-1
kamil/ehl-i Hakk insaninin sahip oldugu gercek 6zgitliige kavusturmaktir. Bu siitler, ahlak ve insanligin
6zledigi seviyeye ulasmak ve ruhen ideal bir duruma yiikselmek isteyen bir kimseye, bitmez bir enerji
saglar, ilahi glizellikler ve ilahi sanat yoluyla taptaze glic verir. Bu giicii kendinde bulan Kuddusi, gerek
kendini ve gerekse okuyucusunu siitin kanatlan tzerine alarak goklere dogru yikseltmek, Hakka ve
evrene yaklagtirmay1 hedeflemektedir.

Unlii Litbnanlt sair Halil Cibran (6. 1931)in tanumladigt saitletin rih yapist, ashnda Kuddasi gibi
mutasavvif sdirlerin derani hallerine tam uymaktadir. Cibran’a gore, yerylziinde her sey belli bir uyum
icinde sarkt sOylemekteyken, yani her nesne Yaraticr'yt anarken, hangi insan cikip da sagir ve dilsiz bir
kamis parcast gibi sessiz kalabilir?* Benligini “[iihi benlik’le bitlestiten astk safinin icindeki ask
dalgalarinin digariya tasmamast miimkiin degildir. Cinkd, safiyi atmosferine alan ilahi benlik, tpk: bir
okyanus gibidir, siirekli tasmakta ve hicbir zamanda kitlenmemektedir. Iste bundan dolay, kimi saf
kendi icindeki gercege ulasarak, bu aydinlanmayi coskun bir rah haliyle ifide ederken, kimi de bu gercegi,
icinde ki uyumlu bir sessizlikle disantya sezdirmeden yasamaktadir. Kuddusi yasadigr bu ulvi hissi su
sekilde ifade eder

Girer wii big kanlagima anm ‘isksi, keldnmn
Ki bir nutkunda bin esrir olan Sultim gordiim.”

Kuddast'nin siirlerinin kasideleri sanatsal kayginmn degil, tasavvufi vecd ve hallerinden kaynaklanan bir
ilhamin triintdar. Kuddasinin ilahi sevgi ile yogrulup disariya yanstyan her misrasinda binlerce ilahi sir
gizlidir. Clinkd, onun nihai gayesi Hakk’mn miisahedesidir, bu sebeple Kuddusi, kendisine gelen ilahi agk
donanimh s6ziin disinda herhangi bir beyanda bulunmamaktadir. Allah’m ntru kulun kalbine zuhur
etimi edebi ve estetik kaygr séyle dursun, kulun, O’nun disindaki seylerden alakasi tamamuyla kesilir.?
Bundan dolay1 tasavvufta siir, salt edebi bir triin olmayip, kest ve vecd halinin bir semeresi, idrak edilen
manevi hakikatin aciklanmasinin tali bir sonucu olarak disinilir.8

! Ibniilemin M. Kemal Inal, Son As:r Tiirk Sairleri, Istanbul 1970, V, 780-181.

2 Fehmi Koyuncu, Kuddsisi Divin: (6ns6z), s. 68.

3 Mustafa Kata, Osmalhlarda Tasavvuf ve Tarikatlar, Str yay., Istanbul 2004, s. 246.

4 Halil Cibtran, Ermis, (ev. Aytun Altndal), Anahtar Yay., Istanbul 2000, s. 41.

5> Kuddusi, Divdn (Kiilliyat), s. 220.

6 Reynold A Nicholson, The Mysticsm 0]‘1&/:2;%, (Schocken Boks), I. Edetion, New York 1975, p. 95, 96.

7Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed Zetrak, Kavdidii't-Tasavvnf, tsh. Muhammed Zechra en- Neccar, Mektebeti’l-
Kalliyati'l-Ezheriyye, Kahire 1968, s. 85.

8 Nast, Islim Sanats ve Maneviyats, s. 120.
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Kuddasi ve Mevlana’nin tasavvufi siifderi, tamamen estetik gayelerden uzak didaktik endiseletle
yazilmuglardir. Yani sdirin vermek istedigi mesaj her seviyede okuyucuya ulastirabilmek icin ayet ve
hadislerden, Hz. Peygamber ve ilk safilerin hayatlarindan, tarihi olaylara kadar pek ¢ok enstriimanla
orneklendirilerek vermistir. SGfi edebiyatin yazili dokiimanlar, genellikle eser verebilecek kadar Arapea,
Farsca bilen ve yasadiklart ddnemin poptiler bilimler konumundaki dini ilimlerin hemen her dalinda, az
ya da cok s6z sahibi olan kalemlere aittir.! Onun icin stfiler, kendilerini sdir saymazlar; aslinda siir
yazmak istemediklerini, amaglarmin siir olmadigim, kafiyeli, vezinli ve siiski sozletle ugrasarak sanatlt ve
hos sozler sOyleme cabast icerisinde olmadiklarii devamli vurgulatlar. Mesela, biyik safi Mevlana,
kendisinin bir sair olmadigint syler ve kendisine ragmen siir yazdigt gerceginde 1srar eder.?

3. Mevlana ve Kuddisi de Siirin Dili

Siir, Mevlana ve Kuddusi gibi stfilerin dilinde ilahi glictin ant olur. Bu gii¢, Hakk’dan gayrisini eriten,
ilahi yankilan alt iist eden bir kuvvettir. An’in olmadig yerde yiizeysellik var deranilik yoktur. An’in
olmadit yerde sdirde sadece sarki ve diiz yazt vardir. Bu sebeple siir anlik bir metafiziktir. Mevlana ve
Kuddasi’de oldugu gibi varligin mahiyetini ¢ézmis olan sair kisa bir dortlikte bile bir evren goriisiing ve
bir ruhun sirring, bir varligs ve esyanin hepsini gbrmesi miimkiindir.?

Bu nedenle Kuddtsi gibi ilahi agk ile yogrulmus stfi sahsiyetlerde gaye dikeyliliktir, derinlik ya da
yuceliktir. Onlar siirsel an1 fizikGtesi bir perspektifte yakalayan sahsiyetlerdir. Onlar, paradoksal bir ruh
hali yasayan, ard arda gelen sesleri, duygulari diizenleyen coskulara ve heyecanlara yonelen sairlerin
aksine, siir, onlar icin arzulart yok eden, hem gegmisi hem de gelecegi degerden diisiiren ve her seyin
icinde barndigy bir anin Griintidiir.*

Onlarin siirlerinde Allah’in bir tecellisi ve hikmeti okunur. Zira onlarn perspektifinde goriilebilenlerin
gorinmeyen gercegi vardw. Siitlerinde goriinenin OStesinde goruntiiler géren mutasavvif saitlerin
siitlerinde, isiretlerin ve Hakk’in sifatlarmin ve her siirin satilannim arasinda Islim inancmnm tek ve
degismez ctimlesi olan “tevhid” tekraranir.

Genel olarak siitin baglica iki unsuru vardir. Bunlar icerik ve bicimdir. Yani siire can veren distince ve
duygular sair ve siitin dogdugu ¢ag ile icinde yasadig kiltiire dayanirken, siitin bicimi/sekli bulundugu
dilde olusur.°

Iste Mevlana ve Kuddasi gibi mutasavwif sairlerde icerik Yaraticin onlara litufta bulundugu veya bu
zatlar gibi mimtaz sahsiyetlerin gercek kisiliklerine dénmesiyle kazamlan bir hakikattir. Diger taraftan
onlarn siiflerindeki uyumlu vezin bicimi ise, onlarin herhangi bir edebi sekil kaygist duymadan ilahi agk
ile sekillenen bir gercektir.

Mevland ve Kuddisinin siitleri, diger dinlerin mistik diisiincelerince sadece dokunulan “Tanri
Aski”n1 tecriibe etmekle kalmiyor, ayni zamanda kisiye Yaratictyr sevmeyi 6greterek, bu ask icinde
Yaratictyla bitlesebiliyor ve “ben”lik tamamen “yok” oluyor.

Ayrica onlarn siiderindeki dertnilik biitin paradokslan ortadan kaldirmaktadir. Onlann siirlerindeki
ilahi atmosfer kisiyi, herhangi baska bir uygulamay1 takip etmeden i¢ anlamla dogrudan yiiz yiize
getitiyor. Tnsanlar, onlarm siitleriyle Batili ve Dogulu hichir mistik diisiincenin veremedigi manevi hazla
ilahi bilgiye/ma’rifete yoneliyor. Bu siitler okuyucusuna ve dinleyicisine umutsuzluk ve acili anlarinda
teselli verdigi gibi, kendisinde varolan vuslat, 6zlem, ask ve umut atesini de kérikliyor. Onlarin iginde

! Ceylan, Biyle Buynrdu Sifi, Kapt Yayinlart, Tstanbul 2005, s. 98.
2 Age,s. 127.

3 Gaston Bachelard, Siirsel An ve Fizik Otesi An (cev. Fahrettin Arslan), Diisiince ve Dil icinde, haz. Hiiseyin Su, Hece
Yayinlari, Ankara 2004, ss. 143-149.

4 Tenik, age., ss. 68-69.
5> Roger Garaudy, Islimm Va'dettikleri, (¢ev. Necla Uzel), Pinar Yayinlari, Ankara 1988, s. 183.

6 Edit Tasnadi, Macaristan'daki Mevlind, Uluslararast Mevlana sempozyumu, 15-17 Aralik 2000 Ankara, KBY, Ankara 2000,
s. 347.
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bulundugu coskun ruh hali mutlak bagliliklart ve Allah’a déniik benlikleriyle hangi din ve kiltiirden
olursa olsun kendisiyle tanisan herkes icin rehber oluyor.

Nasil Mevlana’nin siirinin en belirgin 6zelligi muhtevasinin derinligi ise!, ayni zamanda bu nitelik
Kuddutsinin siirlerinde de mevcuttur.2 Bu derinlik her iki mutasavvifin ilmi yetediliklerini ve biytk
miitefekkir olduklarim ortaya koymaktadir. Bu vasif onlan diger ariflerden farkh kidmaktadir.

Kuran’m: “Iste senden perdeyi kaldirdik. Artik bugiin goriisiin keskindir.’3 Emri geregince ikinci
dogusunu gerceklestirerek yeniden dogan sufi, maddi kayit ve baglardan kurtularak varhiginm sebeplerden
alikoyarak mevcidata karst ilahi istigna halini yasar. Onlar perdelerin ortadan kalkmast neticesinde
esyanin hakikatine ulagitlar. Perdenin kalkmast demek, stfinin kendisi ve Yaraticist dahil dlemdeki tiim
varlik hakkinda yeni bir miisahede ortamina girmek demektir. Tste bu hal ile insanin gézii baska bir
sckilde esyayr ve fenomenleri izler. Disstincesi ve tefekkiirti derinlesir, goénil diinyast bambagka bir hale
birintr. Bu ulvi ruh atmosferiyle dillerinde dokiilen her kelimenin, her diisiincenin yiiklendigi anlam
benzetlerinden ¢ok farklidir.

Yasamuin anlami ve degeri insandan insana degisiklik gosterdigi gibi, ariflerin ve arif sairlerin dili de
ikinci dogus anina aittir. Onlarin ilahi askla olusan dilleri ve kavramlan bu ask: icsellestirmeyenlerden hep
tenkid almistir. Onlarin dillerinden dékilen mey, sarab, saki, kadeh, meyhane zahir ulemanin ve zahid
abidlerin idrak glictiniin 6tesinde derin bir anlayisin manasint tasir.

Tkinci dogumla hakiki hayata goziinii agan Mevlana ve Kuddsi gibi sifiler tamamen farklt bir amel
ortaya koymuslar. Her hareket ve davranslarinda derin anlamlar yikladir. Allah’a kulluklarinda kokla
degisiklikler olmustur. Mevlana bu hayati s6yle izah eder:

“Bu iki bin tane ben ve bizden, acaba ben hangisiyim?
Arbedeye kulak ver, agzimn kapanma

Ben kendinden gegmisim, yoluma cam koyma,

Eger koyarsan basarim, ne bulursam karanm.*

Mevlana ve Kuddust’de gaye sairik degildir. Onlar icin temel ama¢ Ma’suk’a vuslat icin kullanilmast
gereken tiim araclan kullanmaktir. Bu nedenle Mevlana da siir vasita iken ana hedef tefekkiir olmustur.>
Kuddusi de ise temel gaye, zikir, tefekkiir ve ask ile ma’rifete ulasmak iken, siir bu hedeflerin terctimam
olan bir aragtir.6 Fakat her ikisi de didaktik ve ahlaki ihtiyaclatla siir sanatim ilahi bir lutuf neticesinde
kullanmuslardit.

Mevlana’nin ifadesiyle, onlarin siifderinde, Divanlannda ve diger esetlerinde vahdetten baska hicbir
gaye gudilmemektedir. Sadece tevhidin/bitdigin incileri o dikkianda satlmaktadir. Onun icin.
“Mesnevi'miz, vahdet diikkdnidu; orada Bir'den baska ne goritrsen puttur.””

Onlann dilinde viictda gelip ortaya dokilen sézlerin, beyitlerin ve siirlerin hicbir sanatsal kaygist
yoktur. Hem Mevlana, hem de Kudddsi hicbir zaman siirin 6lglst, sekli konusunda bir endise
tastmamuglardir. Fakat yinede Mevland’nin siitleri 6l¢ii bakiminda sema’ vezni olarak yer alirken,®
Kuddasinin siifleri aruz Slgiistindedir.® Onlar, goniilleri kusatan ilahi vecdin tecellisi ile siitlerini dile
getirmiglerdir. Dile gelen her kelime ve climle ilahi lutfun bir Griinidir. Onlann siitlerinde tamamen

U Siileyman Wolf Bahn, Modern Bat: Diinyasinda Mevlind’nin Onemi, Uluslararast Mevlana Sempozyumu, 15-17 Aralik 2000
Ankara, KBY, Ankara 2000, s. 471.

2 Bk. Tenik, age, s. 74.

3 Kaf, 50/22

4 Mevlana, Divin-1 Kebir, 1, 1397.
5> Asaf Halet Celebi, age., s. 86.

¢ Tenik, age, s. 423.

7 Mevlana, Mesnevi, VI, 1528.

8 Tarlan, age., s. 59.

9 Tenik, age, s. 75.
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besed arzu ve isteklerin disinda Hakk’dan gelen génil incileri vardir. Mevlana bu ilahi incileri soyle
tanimlar:

“Gonliimden kopup gelen 0 563, 0 tarafian gelmektedir.

Ciinkit goniilden gonidille pencere vardsr”!

Onlar, duygulannt dilin kaliplanna sigmayan engin ve dertini bir ruh haliyle ilahi sevgiyle yogrulan ulvi
duygulannt siirin teknik kurallanna uygun bir endiseyle ifade etme duygusuna kapilmadan ortaya
koymuslardir. Ornegin Mevlana teknik kaygilar disindaki duygularini su sekilde ifade eder:

Benint yanimida en giizel kafiye sensin

Harf ne oluyor ki sen onu diisiinesin?

Mevlana ve Kuddusi gibi mutasavvif sairler irsad gorevlerini siitle yerine getirmislerdir. Ciinkii onlarn
isledigi konu biitin insanligin problemidir. Onlarin siiderinin tesitinin bircok nedeni vardir. Bu siitlerin
basta gelen en 6nemli vasfi, bu siitlerin kudretinin diger siilerin ¢ok Stesinde olmasidir. Zira onlarin
stitleri renksizdir. O siitler zuhur ettigi biinyenin rengini alir. Onun i¢in bu tiir giir, muazzam bir giice

sahip olduklarindan dolay1 ruhlara tam bir hakimiyet saglarlar. Ay zamanda Mevlana gibi mutasavviflar
siirin bir konusma sanatt oldugu anlayismdadirlar.’

Bu siitlerin farklihg1, mutasavvif sditlerle diger saitlerin siiri ayr1 ruh halleriyle i¢sellestirmelerinden
kaynaklanmaktadir. Ciinkii sdirlerin diisiince ve hayallerinden ibaret siitlerinin aksine Allah dostlaninin
siiri tamamuyla tefsirdir ve Kur'an swlandir. Zira onlar, kendilerinden yok olarak ve Hakk ile ayakta
kaimdirler. Onlarin her hal ve davranist Allah’dandir.* Mevlana’nin deyimi ile onlar, digerleri gibi evveline
ve sonuna bakmazlar. Onlar, Allah’a daha yakin olduklaninda, ne baga ne de sona bakarlar.> Baglangic ve
sonug bunlarn akillarna bile gelmez. Onlar Allah’in birliginde “hi¢”lendiklerinden i¢ dinyalarinda olusan
ask atmosferinin kesif yogunlugu disanya tasarak, yagmur tanecikleri gibi maneviyata susamus insanlarin
ruhlan tizerine yagar.

Sonug

Siirin kendisine kazandirdigi deranilik ve coskunlukla tasavvufun teorik distincesinin Stesinde tam
bir hal insant olan, mutasavvif saitletin Mevlina’dan sontraki 6nemli bir temsilcisi olan Kuddsi, esetlerini
kavramlar icerisinde bogmamustir. Bir hal insant olan Kuddisi, diger bazi teotiysen mutasavviflarin
aksine okuyucuyu kavram kargasasinda uzak tutmakta, verdigi konulan enine boyuna bir hal insanmin
titizligiyle iletmektedir. Kuddusi, bir safi icin elzem olan tasavvutfun ice déniik sorgulamasini, yani kendi
6ziintin derinliklerinden varolusunun arastiriimasini, dini dogmatik olarak yasayanlardan farkl bir sekilde
ortaya koymaktadir. Iste bu yaklastmdan dolay1 Anadolu tasavvuf kiiltiiriiyle cok yakin temast olan Divan
Edebiyati, Mevlana ve Kuddusi gibi sfilerin engin ve dertni rth halleriyle yeni bir kiltiirel zenginlik
kazanmistir. Bu da tasavvuf anlayisinin Islim ilmine kattigt dertni cosku, anlam ve ritim sayesinde
olmustur. Kuddasi, Piri Mevlana’dan aldig feyz ile insana, tasavvufun diliyle afaki/objektf
enflsi/subjektf tim beset isteklerini yok etmesini, seyr-i mutlak icinde vuslat arayarak zgtirligin
tadma varmayr istemektedir. Bu sebeple insan objektif varlikla bitlikte, kendi subjektif vatligini da
“hi¢”lemelidir. Tste bu amacla Kuddusi, felsefesini insanin kendi ben/nefsini ilihi iridenin sahibi zatla
“yok”edince, bu 6zgtirligii yakalama diistincesi tizerine insa etmistir.

Bu distnce ile Mevland’nin en 6nemli takipgisi olan Kuddusi, Piri Mevlana ile bidikte Allah’mn:
“Giizel bir 563 kokii sabit, dallar gokyiiziinde olan bir adac gibidir. Ki, o Rabbinin izniyle her gaman meyve verir

I Mevlana, Mesnevi, VI, 4196.

2 Mevlana, Mesnevi, 1, 1727.

3 Golpinarli, Mevlana, ss. 249-250.
4 Sipehsalar, Risale, s. 76.

5 Mevlana, Fihi M4 Fih, s. 165.
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durnr”’' dyetine mazhar olarak Rabbani letafet kaynakh esetleri ve sozleriyle ebediyete kadar insanlar
tizerinde tesirli olacaklardir.

Onlar, Allah’tan alacaklarini kalp yoluyla aldiklarindan dolayt sonsuzlugu disardan degil kendi
iclerinde arayarak hep kendilerine yonelmislerdir. Suf bilir ki, sl bir sekilde yaratlmasmna ragmen
icinde sonsuzluga acilan ilahi bir pencere vardir. Bu sonsuzluga acilan bas g6zt degil, insann i¢ gdzidir.
Safl bu g6z ile insamin Hakk’a giden yolunu yerde ve gokte aramak yerine kendinden arar. Bu arayis,
gercek gayesi olan vuslata kavusturur.

1 {brahim, 14/25-26



