MEVLANA’NIN VARLIK ANLAYISI

Dog. Dr. Hiiseyin AYDIN*

Mevlana (1207-1273) kendinden sonraki devirlere biraktigr esetlerinde savundugu 6zgiin fikireri ile
biitin insanhgi, bitin caglart kucaklayan bir distince ve gonil adami oldugunu ispat etmis
bulunmaktadir. Bu sebeple o, bitlin insanliga mal olmustur. Fikel zenginligiyle dikkat ceken Mevlana,
vatlik, bilgi, ahlak felsefesi bakimindan kendi icinde uyumlu, kusatict bir sisteme sahiptir. Belirtmek
gerekir ki onun vatlik anlayiginin kavranabilmesi icin 6ncelikle onun bilgi sorununa bakisi ve kullandig
dil tizerinde durmaya ihtiyac vardir. Tnsanin hayat miicadelesine aktif sekilde katlmasmng, diisiincesi ve
ahlaki ile strekli degisen ve gelisen evrene katkida bulunmasmu isteyen Mevlana, akla ve insan
6zglirligine buyik deger verir.! Gerek Divin'inda ve gerekse Mesnev/sinde varlik, 6zgirlik, ahlak ve
insan felsefesine deginmistir. Daha 6nce Tbn Arabi (v.638/1240) ve Sadrettin Konevi (v. 673/1274)
varlikta birlik felsefesini islemislerdir. Ancak Mevlana konuya daha coskun girmis ve canlilik getirmistir.?

Insan bilgisi yeryiiziindeki en biiyik giictiir. Bu giiciin iyiye, faydaliya yoneltilmesi biyiik bir
sorumluluktur. Bu hususu Mevlana soyle dile getitiyor: “Gok sana kile olmus, kulluk etmede. Gokte, yerde,
herkes, her sey senin a5igine dilemede””> “Yiiziinii ortiip gizlenme; iva ciban bir beden, sense onun aklisin.”’* “Biitiin
ditmya sefildin, cander bilg. Denizlerdeki yaratiklar, dagdaki, ovadaki yaratiklar, bu biiner yiiziinden insana kars
caresiz. bir hale diismiislerdir. Insan yiizinden peri de, seytan da feayys tutmugtur; her biri bir gizli yeri yer edinmistir.’
Tanry, denizi de insamn bikmii altma sokmustnr”6 Insan, yeryliziinde gozle idrak edilmeyen melek, cin gibi
vatliklara gére de merkezi bir konumdadir. Zira diinya tizerinde degisim ve donisim insan eliyle
gerceklesmektedir.

Insanin evrendeki varligr yalnizca bilgi temelli olsaydi evrende diizen, imar olmazdi. Insanin varhgi
icin bilgi ne denli 6nemliyse eylem de aymt sekilde 6nemlidir. Mevlana bu hususu soyle anlatr: “Eger
Yalnzz manaya ait anlatis kifayet efseydi dlem halks, tamanyla isten, gicten kal, dlemin nizame bozulur giderdif”?
Insanlar gercekte kendi ihtiyac ve yetenekleri dogrultusunda eylemler yaparlar. Bu ihtiyac ve yetenekler
ylesine Olct icerisinde dagitimustir ki insanlar birbirinin kabiliyet ve is gliciine ihtiya¢ duyarlar. Bu
insanlar arasinda iktisadi ve sosyal sistemler olusturdugu gibi yeryliziinin imarinin da itici glicini
olusturur.®

Mevlana, insant kainatin kalbi olarak gérmektedir. Insan goziinii daha cok ice cevirmelidir. Insan bu
azametli diinya icerisinde; biyiillenmis kiigiik bir dinya gibidir. Kainat ise; insanin etrafinda basit bir
cerceve durumundadir. Tnsanin icinde gorillmeyen daha yiizlerce diinya vardir.” Suret-i Rahman olan
insana hayvani vasiflar yakismaz.'® En kiiciik biriminden galaksilerine kadar, harika 6zellikleriyle evren
Allah’in sanat eseridir. Insan tabiat icin degil, tabiat insan igin yaratilmistir.!! Mevlana’ya gore, Insan
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Tanr’nin dile geldigi, s6z ve ses olarak tecelli ettigi bir vatliktir. “Kelimullahi nari€’tir. Tanr’min konusan,
soyleyen kelamudir.!

Mevlana’da Bilgi

Mesnevi'de ime verilen énemi gosteren beyitler gbrtliir. Mevlana, yanlis yapmamak icin “akla yar ve
akillya dost olmay?” Sgutler. O, “sakin akiddan, insafian ayrima’ diyerek stirekli “&endine aklr ve dini kidavuz; et
tavsiyesinde bulunur: Kisinin, yanlisa sapmamast yahut yanlhstan vazgecmesi icin takip edecegi yollardan
biri de, aklint iyi kullanarak, saglam bir élctiye yapismast ve o yanlsa karst direnmesidir. Bu konuda
Mevlana s6yle det: “Gsi bozulup sasian kisinin, bir ipe sarimas: yegdir”’® Yine aklt iyi kullanmanin geregi olarak
insan, bir ise donaniml olarak ve rehber esliginde baglamalidir.*

Mevlana, bilgi vasitalart olarak duyulan ve akli, tam ve kamil gérmez. O koyu bir duyumculugun akl
perdeleyecegi kanaatindedir. Bu nedenle séyle der: “His gozdine ebediyen toprak senp. Ciinkii his goii akim
difsmanidzr: Onlar denizi gormes, kapiigii goriirler. Ciinkii o, kdpiig gordii, denizi gormeds; iginde bulnndngn ¢ag gordi,
arme gormedi”’> Bu tir sézerini dikkate alirsak, onun rasyonalist bir yaklasgima sahip oldugunu
soyleyebilitiz. Aklin mutlak olmadigini sGylemesi bakimimndan ise kesinlikle dogmatik akider degildir.s O,
aklin dagmikligmi, aklin yargist ve giiciine dayanan doneleri hararetle tenkit eder... Mevlana’ya gore,
daginik akil Tannsal isikla ve inayetle aydinlanmayan beseri ve cliz1 akiddir. O bu akly, sebevi aks/ diye isim-
lendirir.” Mevland’nin ctiz’l, smirh akil dedigi akilla gaybin hakikatleri kesfedilemez. Mevland’ya gére ciiz’1
aklin gerisinde, rehberlik eden bir imani akil vardir. Bu, aklin aklidir.8 Bitln islerin, biitiin sanatlann
temeli, baslangict vahiydir.? O, diinyaya dair hiikiimler veren pratik aklin geregine ve degerine, Ilahi sirlart
idrak etme iddiasinda olan ve metafizik dlem hakkinda goriisler sunan teorik aklin ise yetersizligine inanur.

Mevlana yagmur yagmasinda simsegin oynadig rol gibi akilin da dervisin siilikunda baslangic rolii
oynayabilecegi kanaatindedir. Ancak askin actigr yoldan hakikate gidilir.'0 “ Az, seni padisabmn kapisma
gotiiviinceye deke giizeldir, dilenir. Ona ulastm mi kendini teslim et; arti nasilla, niceyle gsin yok senin.”"' Mevlana aklin
Hakka ulasmada yetersiz kalacagint séyle ifade eder: “Ciiz7 akd, keskin simgsek gibidiry onun 15181 yolda rebber
olamaz. Hasta, aklryla hekime gider ama akil, tedavisinde ise yaramaz.”'?> Daha 6nce Farabi (870-950) tarafindan
da ifade edildigi tizere bircok akdlarin birleserek verdigi hitkiim, tek akln verdigi hitkimden daha
isabetlidir.!3> Mevlana da aymi goristi paylasirken bir metafor yaparak séyle der: “Akdlar aydm kandillere
benzer. Elbette yirmi kandil bir kandilden daba Ziyade aydinlik verir”'* O, akln yetersizliginin en bariz
Omeklerinin metafizik alanda oldugunu sdyler. O alan aklin degil askin hitkim strdigi alandir.!5
Mevland’ya gore evrensel askla evrensel akil arasinda hethangi bir celiski olmadigini, ancak insan aklt
siglastigl zaman biittiniin bir kismuni gorerek, kismi bir fenomeni biitiin bir gercek zannederek hataya
diser. Evrensel akildan soyutlanmis insan akli, biyolojik ve faydact bir seviyede seyreder ve aklin elbisesi
olan dil, kozmik agki tarif edecek kelimelere sahip degildir.'¢ Mevlana’ya gore yerytizi ve gokler akillardan
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faydalanitken, aydmlanmug akillar Allah’in sifatlarindan istifade eder.! Oysa daginik aki, ¢cogu zaman
duygularin aldatici sahadetine dayanmaktadir.? O, bu hususu s6yle ifade ediyor: “Yere de akil dleminden
yardum gelir, goklere de; akdl 15ikly, tertenmiz, inciler sagan bir jilkedir””3 “ Akl yar yolunda kurban et! Zaten ber yerde
akla yardumm ondandmr”*

Mevlana alginin ve aklin gayb alemi hakkindaki yetersizligini ve vahye ihtiyacimtzi su 6rnekle daha
actk hale getirmektedir: “Ana kammdaki bir cenine deseler fi: ‘Daigarda gitzel bir dlem var, enine boynna i¢ agier bir
yer: Orada pek ok nimetler bulunnr. .. Siphesiz bu acayip seyler tarif edilemez. Sense bu karaniik yerde mibnetlere
esirsin! Bu darack cammbta gerilnis fkan yiyip icmede, mibnet ve mesakkat mahpesinde aglayp durmadasm. O, kendi
halini keyaslaysp bunlar: inkdr eder..””> Mevlana bilgimizin tiim varligr kusatic1 olmadigini, hapsolundugumuz
insani sartlarin Stesine gecemeyecegini temsili olarak anlatmaktadir.

Mevlana’da da Kant’in ortaya atmis oldugu zaman, mekan ve nedenselligin stibjektifligi ve fenomen
olusu fikrini gérmek miimkiindiir.¢ Insan dis diinyay1 duyu organlanindaki sinirlerin beyne ilettigi verilerin
yorumlanmastyla algilar. Mevlana’ya gére insan zihni, dis diinya karsisinda saniddigt gibi pasif degil, aktif
alglayicidir. Diinya, tiim cazibeleriyle ilkin insanda var kiinmistir. Dis diinya insana verilen her tidd
diinyeviligin maddi evrende karsthk bulmasindan ibarettir. Mevland insanin bu durumunu séyle dile
getitir: “Balyeler, yesillikler candads; disaridafkilerse akan suya vuran akislerdir. Hakiki babgeleri biraksp bu hayale
gergek djye biikmettiler!’

Melek ve seytan nasil birbirine zitsa; akil ve nefis de aymi sekilde tezat olusturutlar. ““A&/m hususiyeti
neticeyi dilsiinmektir. Nefis ise akabeti diiginmez.” Nefis akil iliskisine deginen Mevlana soyle der: “/Ak/ galip
olursa, nefsin zayiflar”’® Soézleri aklin nefis karsisindaki Gstinligini dile getirir.” Nefsin akla tstunlik
saglamasmin olumsuzluguna ise soyle deginir: “ A&l basinda olan bilir ki, akililik taslamak seytandandsr, ask
ise Adens’dendir. Zekilik taslamalk denizlerdeki yiiziicii gibidir; ekseriya sonunda o, bogulur gider?” Akillilik taslamak
akil kargisinda nefsin agir basmast anlamina geldigi icin akla uygun davranmak saytlmamahidir. Mevlana
bu hususu s6yle anlatir: “Sebvete esir olan akla akid denmez. Sebvete esir olan akla vebim denir; vebim, bilis akil
altmmn sabtesidir”'? Mevlana’da akil uygulamada, ahlaki sahada, idareci ve kontrol mekanizmasinin
merkezidir. Arzu ve sehvetten kurtulmak, aklin akl-1 kamil halini almastyla mimkiindir.!!

Delil diye ortaya konan seylere, dogruluk ve tutariiklarina bakarak, yerine gére karst koymak gerek-
mektedir. Mantikta “wzeri (engelleme)” denilen bu metotla ilgili F7i Ma Fib'te su 6rmegi gérmekteyiz!2:
“..0 zavalli: ‘Alemin hadis olugnnu ne ile bildin?’ diyor. Sen dlemin kademini ne ile bildin? Alem kadimdir, demenin
manas: Hadis degildir, demefktir ve bu delil nefy igindir. Ispat icin delil vermek. bundan daba kolaydsr... (Madem ki
dlemiin hadisligi ve kadinligi hususunda elinde sadlam delilin yok, senin nefyinin yani 'dlem hadis degildir’ onermesini ispat
etmen daba giie ve daba imkansizder.”

Gergegi bulmak icin siiphe etme, yani sipheyi ama¢ degil de ara¢ olarak kullanmak, bir seyi
arasttirmada veya gercegi bulmada 6nemli bir metottur.!* Kur’an, miinzel hitabin 6nerilerini disinmeyi
reddeden, onun kapsamuin tebliglerine kapilart kapatan, her seyi atalardan miras alman tasavvurun
muhtevasina gore degerlendirip ona gore hitkmeden, kendi igine déniik ve disa kapali bir sistemi yansitan
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atactlik aklim siddetle reddetmistir.! Mevlana dustinceyi belli kaliplara tutsak eden, elestirel bakis
acisindan yoksun bu dogmatik gelenekeiligi tenkit eder “biz boyle bulduk, buldugnmmz; yolu tntmk” diyen
kisiye s6yle der: “Babanm dldiigi, senin biyitdiigiin yerin suyn tuzln olur, sonra da suyn tatly bitkisi tatl, halk: sag-
esen bir yere yol bulur da oraya gogmeyi dilemez, senden hastaliklarn giderecek tatl suyn igmek istemes, big bu yer,
hastaliklar veren bu act suyn bulpisnzy buldugunnza saripngiz; dersen bu, akadl isi dedildir. Akddls olan, sagduyn sabibi
bulunan kisi, bu so3ii soylemez. Y dice Allah sana babanm aklindan baska bir akdl, babanm goriisiinden baska bir goriis,
bagka bir ayirt edis vermiis; goriisiingi, akline boslama; seni asagilik bir hale sokan, sana dogrn yoln buldmrmayan akla
uyma.”’?

Mevlana’nin sézlerinde ic¢ ice gecmis anlamlar, metaforlar bulunur, maddi evrenle gayb evreni birlikte
cle almir. Kelamcilarin gbriis ve tartismalarint iyi bilen Mevlana, onlarm istidlallerinde sik¢a kullandiklan
“Reydsu’l-gaib ale’s-sibid’ metoduna benzer bir yaklasim sergiler. Bu suretle metafizik konular daha iyi
kavratilmaya calistimaktadir.

Tasavvufi Dil

Tasavvufl edebiyatin ayirt edici Gzelliklerinden birisi “hakikatlerin mecaz elbisesi altinda” ifadesidir.
Bir stfl sairin divanmnt ele aldigimizda, ilk gbze carpan husus, ondaki yogun sembolizmdir.> Mevlana,
diisiincelerini daima tesbihler, temsiller ve metaforik benzetmeler vasitastyla dile getirmis ve bunlart da
hikdye paketleri icinde sunmustur.* Ideal bir diinyayr diisleyen, icinde yasadiklar fizik alemin biitiin
kavramlanni, kendi dustinceleri ve duygulan dogrultusunda yeniden manalandiran, mutasavvif sairler,
mecazi anlatim tarziny, iclerindeki derin ve zengin duygulanni, sezgi ve ilhamlanni, alenen séylemek
istemedikleri hakikatleri ve sirlart ifade etmek icin se¢miglerdir.> Mevlana bunca ifade giicii ve edebi
maharetine ragmen, dilin dolayisiyla kelimelerin Allah’t ve agkini geregi gibi anlatamadigr inancindadir.
Dili adeta mana denizinin dntindeki set gibi ya da ummanlasmis genis anlamlart daracik sinirina sikistiran
bir kap gibi gérmektedir. ¢ O, manevi hallerin glizelligini anlatarak irsatta bulunmak ister, ama kelimeler
bunu anlatmaya yetmez. Zira bu alanda herkesin anlayabilecegi ortak bir dil bulunmamaktadir. Hakikatte
Oznel yasantilari kelimelerle ifade edebilecek giice sahip olmayan heniiz bu asamaya getirilmemis olan
dilimizdir.

Tasavvufun agir ve karmasik pek ¢ok konusunu hikayeler, temsiller ve tesbihlerle anlatma hususunda
etisilmez bir basartya sahip olan Mevlana, diinya-insan iliskisi konusunda bu 6zelliginin en giizel
6meklerinden birini daha bizlere sunar. Séyle ki, O’na gére diinya-insan iliskisi, gemi ile su arasindaki
iliski misalidir. Bunlardan biri yoksa beklenilen fayday:r saglamak acisindan digeri de bir anlam ifade
etmez. Bu anlamda geminin fonksiyonunu icra etmesi, yol almasi, menziline ulasmasi, nasil tizerinde
bulundugu suya bagliysa ve nasil onsuz olmuyorsa, insan icin de diinya; béyle bir hayati 6neme sahiptir.
Bir zorunluluk olarak geminin yolu deryadan, insanin yolu da diinyadan geger. Iste bu zorunluluk ve
bagimlilik, arzulanan hedefe gtivenli bir bicimde ulasabilmek agisindan beraberinde birtakim énlemlerin
almmasi mecburiyetini getirmistir. Bunlar, suyun geminin altnda olmasi, hicbir sekilde onun igine
stzmamast gibi degismez sartlardir.” Tste bunun gibi diinya da insan icin boyledir. Bu sebeple insan da
go6nil teknesine diinya deryasindan onu helake siiriikleyecek bir sizintt sokmamali, diinyevi olan her seyi,
mesruiyet ilkesini zedelemeden ara¢ olarak kullanmali, hichir zaman amag¢ haline getirmemelidir. Bu
kosulda, geminin altindaki su misali eger nesneler insan i¢in bir fayda sagliyorsa, sahip olunan seylerin
coklugu hi¢ de 6nemli degildir.?
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Mevlani’da Evren

Mevlana sadece var olanin degil varligi imkan halinde bulunann dahi Allah’a ask ve 6zlem
duydugundan bahseder. Vatlik evreni yokluktan kopuktur, ama O’ndan degil. “Tanr dergab: rabmetle,
keremle dopdoludur, varlik da ona asikti, yokluk da. Varlik, yokluk yiiziinden feryat etmenistir; yokluk varlg
kendisinden uzaklastirnustir. Sen, ben yokluktan kagyorum dense; ast, yirmi kere daba senden kagan odur.”™

Mevlana, suretin mand karsisindaki degersizligine ilave olarak aldaticithgr tzerinde durur.? O,
sekilciligin safdil bir maddecilik oldugu kanaatindedir. Mevlana sekilciligi bir nevi putperestlik saymustir.?
O, maddeciligin insant hem hakikatten uzaklastirict hem de maneviyatint tahrip edici olumsuz bir
perspektf oldugu kanaatindedir. Koyu sekilci, dissal bakis acisiun yanhshgin soyle anlatir: “Duarin
sizerinde birtakim dikenler vards. Disaridan gegenler bahgeyi gormezler, sadece duvarm distiindekei (siis)ler: gorigp onu
kdtiilerler. Su halde babge buna nigin kizsin? Bu kitiilemenin zarary, sadece babgeye girmef icin duvaria nyusnas: gereken
kimseyedir. Halbuki o kinmse duvar: kitiilemekle babgeden nzak kalzyor ve kendisine kdtiiliikte bulunmug olnyor”*

Mevlana goriniisiin aldatict olabilecegi kanaatindedir. Goriintisle gergegin birbirini tutmayabilecedi’
ile ilgili olarak s6yle det: “Nie tathlar vardsr ki seker gibidir, fakat o seker iginde zebir gizlidir”® Evteni bize belli
algt mekanizmalartyla, g6rmemizi istedigi gibi gésteren Allah’tir. Diger yandan bize verdigi hisler dengede
olmazsa algt ve aklimizi etkileyebilir, carpitabilir. Karakterimizi belirleyen nitelikler, bizi haddinden fazla
kotiimser yapabilir, gizeli ¢irkin, iyiyi kot gosterebilir. Mevlana’ya gore kotilik, adeta temiz su’yun
sathini kaplayan ¢er¢ép gibidir. Mevlana optimist (iyimser) bir distiniir oldugu icin, sadece yiizeyde kalan
kotilik’in nicelik olarak az oldugunu cevresine telkin etmek istiyordu.” Ona gére fenomenal yéni
brrakip, varlik ve hadiselerin 6ziine niifuz etmeye calismak gerekir. Evrene gontil goziiyle bakmasint bilen
insan, karsisinda tamamen yeni bir dlem gorir. Varlik topragin ezasindan kurtulur, biyiik askin kudsi
denizine dalar. Bu 6yle bir alemdir ki, ancak yaganir anlatilamaz.®

Alemin nizamli olusunun sirrini ¢cozmek icin evrende arastirma yaptgimizda goririiz ki, tabiatta
hicbir parca kendi 6z vathginin tam bir aciklamasint ihtiva etmemektedir. Tim yaratklar yaratilis
boyasmnin rengini tasir. Mevlana bu alemde ne varsa hepsinin Allah’tan oldugunu, fakat bunlann
hicbirinin Tan niteligi tasgimadigim 6gretmektedir. Mevlana felsefecilerin cevherin arazin 6zelliklerini
bildikleri halde nefislerinin 6zellik ve kiymetini, yaratictya gére durumlarinin ne oldugunu bilmemelerini
clestirmistir.? O, felsefeci ve kelamcilarn fizik gorislerini insa ettikleri temel olan cevher-araz
kavramlarini ahlak alanina tastyarak kullanmustir. Tbadet ve ahlaki araz olarak niteleyen Mevlana arazlarin
gelip gecici olmalarina ragmen cevheri degisime ugratmalart bakimindan 6nemine deginir. “Insanlktan m
bir cevherin var, eseklikten mi? Bu arazlar yok olunca nasi gotiirecekesin. Bu namag, bu orug arazlanm? Ciinkii arag,
ki amanda kalmaz, bir anlikir. Arazlar gitiiremessin ama cevberden hastaliklar: giderirler. Kimya ile ngrasmayt da
araz bil; kinyadan cevher elde ettiysen onu getir. Bu arazlar, bir bagka renge boyanir; her yok olup giden, bir baska
varlga biiviiniir. Megher ¢aginda her arazun bir sekli vard; arazin her seklinin de bir nobeti vardm.”'° Mevlana
ibadetin insanda ahlaki bir déniisiime sebep olmasi gerektigini anlatmaya cahsmaktadir. Onemli olan
ibadetin niceligi degil, insanin cevherinde yaptigr etkidir. Yine miihim olan, Kimya ile istigal etmek degil,
ondan insana yararlt bir sonu¢ elde etmektir. Araz bir déniistime, gelismeye aracihk etmiyorsa yapilan
bosa gitmistir.

Eva de Vitray Meyerovitch, Mesnevi’de yakaladigi en 6nemli hususlardan birinin Mevlana’nin atomla
ilgili s6zleri olduguna dikkat ¢ekmektedir. Meyerovitch’e gore, XIIL. yiizyilda yasayan Mevlana gibi bir

! Mesnevt, (Golpimatl), 1/441, b.2454; 444, b.2488-2489.

2 Karaismailoglu, Adnan, “Mesnevide SiretveMana’ Kavramiar?’ JX. Mevlana Kongresi, Konya, 1997, 107.
3 Mesnevt, (GOlpmatli), 1/485, b. 2905.

4 Fihi Ma Fih, (Ambarcioglu), 200.

5> Emiroglu, Yaniks Diigiince, 25.

6 Mesnevi, (Celebioglu), I / 209, b. 2584.

7 Keklik, a.g.m. 69.

8 Tatlan, Ali Nihat, Meviind, Istanbul, 1974, 82.

9 Golcuk, Serafeddin, “Mevlind Tasavvufunda Bazs Kelimi Motifler”, 1. Mevlana Kongresi, Konya, 1985, 76.
10 Mesnevt, (Golpmatlr), I1/162, b. 947-951, 956, 962-963, 965, 982.
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dahinin Nikleer giictin kuvvetini haber vermesi, inanilmasi zor bir durumdur.! Mevlana soyle diyordu:
“Bir giines bir gerre iginde gizlidir! Sonra o zerre ansizin agzmnt agnea, O giinesin huzurnnda pususundan firladsgs gibi
Sokler de yer de zerre zerre olun”? Mevlana evrenin en kigik birimi atomdan devasa yildizlara kadar her
birimi Allah’in varligt ve birliginin delili sayar. “Goklerde ve yeryiiziinde bulunan ber zerre onun birlgini bildirmeye
gekilyis olan ve tamklif eden bir bayrakter”™

Mevlana, atomlann gravitasyonel ¢ekimleri ve maddenin kiitleleri hakkinda bir sezgiye sahiptir. Bunu
mekanik dinamiklerle izah etmek yerine, cekici ve cezbedici dirtli olan agkla aciklar. “Alemde varolan
butin atomlar, asiklar gibi birbitlerine dogru cekilitler, her biri askin manyetik ¢ekimi ile esine dogru
yonelir. Askin evrensel cazibesi neticesinde yerytizii uzayda bir lamba gibi asilt durmaktadir. Yeryiiziina
biitiin yonlerden ¢eken kuvvetlerin denklestirildigi bir ¢cekim olusturarak ne onu uzaya firlatmakta, ne de
uzay bosluguna diistirmektedir..”*

Mevlanad’ya goére Allah, diinyayr yarattigi gibi, onu varlikta tutmaya da devam etmektedir. Burada s6z
konusu olan sadece existensiyel neden degil; stireklilik nedenidir.> Kainat bir fiildir ve stirekli olmaktadir;
biz onu goristimiizdeki giicstizlik yiizinden isi bitmis bir madde yigit gibi seyretmekteyiz. Bir fiil
halinde olmakta olan varhga Kur'an “sinnetullal’ (Allah’m tavri ve tarzi) diyor. Bizim varlik dedigimiz
Allah’in bu tavir ve tarzidir. Statik ve hareketsiz bir dinya, realiteden yoksundur. Gériinen zahiri
hareketsizlik, yiizeyselci bir yanilgidan ibarettir. Newton'un fizifi ve astronomisini Uzerinde
temellendirdigi maddenin ataletinin bir yanisama oldugunu ilesi stirer.” Mevlana; “Aliab, her an kiinata
tasarmf etmektedir’ ayetini s6yle yorumlar: “Her giin bir istedir O, dyetini oku da onu issiz-giigsiiz bilme”
“Adermoglunun varlgma da canla akd: gizlilike dleminden akarsu gibi gelip akwyor.”, “Allah’m yaratmas: kesintisizdir:
Her solukta diinya da yenilenir; fakat biz; onu, durnyor goriiriiz; de bu_yenilenmeden haberiniiz; bile olmazy omiir de pek
tez akar gider de o yiizden durnyor gibi goriniir. Ucn atesli dals sada, sola oynat; goze upuzun ates ¢izgisi govindir; Bu
uznnlnk, bu siiriip giden aman, yaratlin tezligindendiny Tanrinm tez teg, yeniden yaratmasmi gosterir””® Tann
yarattiklarinmn  timtnde bir hareket baslatarak kendisine inandmasini miimkiin hale getirdi. Tanr
hareketin var olmasini, her seyin stirekli degismesini ve tiim tezatliklarin yenilenmesini istedi, ¢tinkii
béylece yarattiklart dilemmalart ve karsithklarndan yola ¢ikarak O’nu 6zleyecek ve O’na siikredeceklerdi.
Mevlana tekrar tekrar hareket ile katiksiz varolus ve Mukabele arasindaki tezatliklardan bahsetmistir.
Detvislerin kendi etrafinda dénmeleri ise bu durumu anan bir sekilde kutlamaktadir. Her sey geldigi yere
geri dénmek ister. Yaratihsin anlami harekette saklidir. 10

Hayat strekli bir faaliyettir. “Bu diinya da, durmadan dognrur; o dinyada. Her sebep anadzr; eseri de dogurdugn
cocuktnr. Fakat eser de dogdu mn, sebep kesilir de o da sasilacak eserler dogurnr.”'' Her yolda maksada ulasmak igin
sebepler vardir, yollar vardir. Maksat, ancak sebepler yoluyla elde edilir.'? Mevlana’ya goére nedensellik
Allah’in yerytiziine yerlestirdigi, insanlan cebri olarak kendisine tabi kildig1 zorunlu, sarsimaz bir
sistemidir. Bu konuda s6yle diyor: “Beg yskayan giinese dfkelense; balik, suya kizsay sen bak da gor, kim 3iyan eder;
bu i yiizzinden, sonunda kimin yildizy kararir?’? “Batmay: gordiin ya, dogmay da seyret; giinegse, aya, batmadan ne 3iyan
geliyor ki? Hangi tobum, yere ekildi de bitmeds; ne diye insan tobumunda da biyle bir sipheye diisiiyorsun?”1*

Mevland nedenselligin  Allah’tan bagimsiz olmayip, aksine O’nun eseti olduguna dikkatleri
cekmektedir. Evrendeki nedensellik kategorisinin garantérii Allah’tir. Mevlana insanin nazarim sebeplere

! Meyerovitch, Mesnevi Mukaddimesi, 17.

2 Mesnevt, (Celebioglu), VI / 789,b. 4615-4616.

3 Mecilis-i Seb'a,77.

4 Serif, ag.e. 55.

5 Aydin, “Mesnevi Degerlendirmeleri”, 24.

6 Oztiirk, Yasar Nuti, Kur'an ve Siinnete Gire Tasavvnf, Istanbul, 1995, 244.

7 Serif, ag.e. 57.

8 Rahman, 55/20.

9 Mesnevi, (Golpnarlr), /522, b. 3082-3083; 406, b. 2229-2231; 257-258, b. 1149-1153.
10 Cunz, Hiseyin Peter, “Dénen Diinyada Sabit Bir Nokta”, Uluslararast Mevlana Semp. Ankara, 2000, s.37.
11 Mesnevi, (Golpinarlt), II/166, b.1002-1003.

12 Fihi M Fi), (Golpinatli), 38. bl. 124.

13 Mesnevt, (Golpmatli), 11/139, b. 802.

14 Divan-2 Kebir, 111/ 169.
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degil de Miisebbibn'I-Esbiba ¢evirmesinin olgunluk isareti olacagint soyle ifade eder: “Bifgisiz/idinden sebeplere

yapispyorsun. Sebepleri gorityor da miisebbipten gaflet ediyorsun. Bu bakikati orten, miisebbibin yiiziinii gizleyen sebeplere
ondan  meyletmektesin sen””\ “Ates, Tann tapisinda  ayaktadsr; dsk gibi gece giindiiz Fawransp  durmadadir.
Cakmaktagin demire vurdun mm Tanre buyrugnyla digarya ayak basar. Cakmaktagiyla demir zati sebeptir ancak;
Jfakat a iyi kigi, sen daba yukarya bak. Ciinkii bu sebebi o sebep meydana getirmistis; bir sebep olmadiksa sebep,
kendiliginden  nasil meydana  gelir”> Mevlana algisal bilgi seviyesinde kalanlarin nedenselligin - Stesini
géremeyecegini, tecriibi ve akli bilgiyi geride birakarak asama kaydedenlerin sebepsiz gdrecegini ifade
eder. “Gozii agk olan, sebepsiz goniir; sense duygudasin, Gyleyse sebebe kulak as”’> Algl seviyesi hayvani seviyedir.
Bu seviyede bulunanlar diinyayr duyumlar vasitast ile algilar ve yorumlar. Akl seviye teorik, spektlatif
seviyedir. Kalbi fiilin st mertebest asktir. Bu seviyede itmi’nan vardir. Akli sorgulama, istidlaller sona
ermis gonil huzura ermistir. Kesf ve sezgiye sahip olanlar, akli da asan 6zel bir algilama vasitasina sahip
olmuslardir. Bu seviyedekiler varligi Tanrr’dan ayr, bagimsiz distinmezler. Biitiin kainat hem Allaht
gizler hem agiga vurur; O Zahir ve Baundur. “Diinya kipiiktiin, Hakk'm sifatlarysa denige benzer; fakat perdedir
su cihan kapigi denizin ariigina-durulnguna. Su yok olan, yokluk yurdu olan dinya Hakk'tn eseridir, delilidir; fakat
bu eser de, bu delil de yine Hakk'tn giizelligini oromede””* Képiik nasil ki, kendi haline bir varlik ifade etmeyip
dalgalanmanin bir sonucu ise, bu evren de kendi basina bir varliga sahip degildir.

Mevland’ya gore islerin semeresi kullantlan vasitalardan daha merkezidir. Sebep-sonug iliskisinin
semeresinin Onemine isaret ederek illiyet kanununu soyle inceler: “Kuwilean grkarmalk igin inee cakmark tasiyla
dentir gereky is basarma bakimindan bu ikisi, distiinliige layik. Fakat kawienm, asil dilenen sey oldugundan cakmak
tagmdan da, demirden de ileri i, dleri; distiin wii, distiin. Lagla demir on, sonsa kwiemn; fakat bu ikisi beden, cansa
kavdlem. Cag bakmmmdan dal, meyveden dnce; fakat biiner bakunmdan o, daldan daba distiin. Ciinkii agagtan mafksat
meyvedis; dyleyse meyve ondiir, agag son.”> Epistemolojik bir yanilginin sonucu olarak vasitalara gereginden
fazla deger atfederiz. Iste Mevlana yoldan gok varmak istedigimiz menzili Gnemsememiz gerektigi ikazimi
yapmaktadir.

Mevlana evrendeki parcalardan biitiin icindeki iliskiler agma uzanir, bitiinden parcalann tek tek
fonksiyonuna yonelir. Evrende birbirini biitiinleyen bu muhtesem organizasyona akil ickindir. O, evreni
insana kiyaslayarak hayranlik verici bir sekilde sOyle anlatir: ““ Eze/ giindinden beri cihammn bitiin ciizleri ¢ift ¢ift ve
birbirlerine dsiktmlar. Kebribarm saman cpiinii geketigi gibi dlemde her ciiz de fendi ¢iftini ister. Gagiin verdigini yer,
besler; yetistirir. Kadum igin nizik kazanan erkek gibi gik de gece giindiiz doniip dolanmada. Oyleyse bil ki yer de, gik de
akilidirlar. Ciinkii akillilarm isini islemedeler. Y er alnasa, gokten su ve hararet gelmese erguvaniar, gitller nasi agar? Her
diz e dider bir ciiziin meylini verdi. Ikisinin birlesmesinden de bir eser hisil olur”” Mamafih evren insanin maddi
yoniine tekabiil etmektedir. Insant cant ise 6teki alemi temsil eder. Mevland’ya gére insanin cismani yonii
evrene ait olup onun Szelliklerini tasirken ruhani yoni ise Rabbani karakter tastr. “Biz fer'iz, aslmz bu dirt
gitlardandsr. Bunlar kendi hiskmiinii fer'de devam ettirir. Can cevheriyse ayriliklarn otesindedir. Onun buyu, Hak m
huyundan bagka tiirlii olamaz.”

Inorganik maddeler cansiz ortamdan alinip, canl 6geler arasina aktarildiktan sonra, yine cansiz
ortama iade edilmesi, bir kimyasal madde déngiisti olusturur. Toplam miktarlar1 degismeden ekosisten:
icinde devitler yapar. Bir canlidan 6tekine gecerken kimyasal degisimlere ugrar, ama hep sistem icinde
kalir. Bu kimyasal maddelerin ana rezervlerini cansiz doga sayarsak, canlilar bu maddeleri hayatiyetlerini
sirdiirmek icin “emaneten” kullanitlar; Slince de, dogadan 6ding aldiklart bu maddeler dogaya geri
doner.” Mevlana bunu soyle ifade eder: ““Alabin litfu, su igip otlar bitirmesi icin topraga da bogaz; bagislar:
Insandan rub ve goviis nzaklagts mydy, yine toprak onu yer. Hepsi agizlann agms erreler girdim. Gidalarma soylesem
babis uzar. Biitiin dlemii hep yiven ve yenilenden ibaret.”’; “Her ciiz, kusunun ashna kavusmast ign bu terkibin

! Mesnevi, (Celebioglu), ITI / 257, b. 3153-3154.

2 Mesnevi, (GOlpinatlt), 1/460, b. 2647; 214, b. 843-848.

3 Mesnevi, (Golpinarlr), T1/283, b. 1840-1841.

4 Divin-1 Kebir, 111/ 143.

5> Mesnevi, (Golptnarlt), I1/302, b. 1962-1966.

6 Mesnevt, (Celebioglu), 11T / 394-395,b. 4440-4460; VI / 658,b. 62-63.
7 Kislalioglu, M. Betkes, F. Cevre ve Ekolyi, Istanbul, 1989, 54.
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bogulmasim ister. Her ciiz, asima biran evvel kavusmafk diler. Su gurbettefei can, ayrilikta neylesin.”' Cinli yash bir
bilge, Séng-chao’nun su sézleri aynt hakikatleri anlatir: “Gakyiizii, yer ve ben, aynt kiklere sahibiz, on binlerce sey
ve ben tefe bir cevherdeniz.” Vath@in askin bitligi prensibinden ¢ikan bu anlays kok bitligi fiktini yansitir.?

Temel yapist ile muhtesem nizam icinde kurulu oldugu halde bircok celismeler, aykiriliklar ve
manastzliklarda yikli olan bu kainatin icinde insan, ondaki durumun tipkisina sahiptir.? Mevlind bu
konuda s6yle soyler: “Ciizler arasmda tabii, fiilf ve so3; yonsinden korkune bir savas vardsr. Bu cihan bu savas igin
mahal olmustur. Unsurlara bak da bunn anla. Dért unsur dont direktir ki diinya tavan: onlarmn dizerinde durnr. Her
direk birbirini karp yikar. Ategi, su sondiirmektedir. Abval askerleri sanki dalgalar gibi. Her an bir biriyle savasp
vurusmadalar. Cenabibak, cennetten Zudds siirmiistiir. Orada giines de onun zidds soduk da yoktur”, *“Dijsman yoksa
cihad da imkansizdar. Sehvet olmadikga Hakk'tn emrine inksyat da olmaz. Diisman olmaymea hiliyle ordnya da ibtiyag
kalmaz. Onun tavus kugn hikayesiyle anlattigs gibi diinya bir mitcadele ynrdudnur.*

Insan epistemolojisi dogast geredi bir seyi zidd ile kavrar. Diger yandan bu tezat insan eylemlerinde
ahlakiligin belirginlesmesine hizmet eden miicadele ruhu icin de gereklidir. “Serleri gidermeke de bir hayirds;
su halde serri gidermek, servin bulunmassyla miimkiindiir. Serri ser oldugu igin dilemek, irkindir; fakat hayir igin
dilemek, cirkin degildir. Tiim bayer icin parga-bugnk. servi istemefk, kitii bir sey olamazy; tiim serve ragz olarak para-
bugute ser diledinden vazgecmek kotiidiir; kangren olan nzyun kesilmesi gibi.’® Esyamn sarf olunacagi yeti bilmek
gerekir. Diinyada bazt seylere yiklenen kotiltk degeri izafidir. Yoksa mutlak anlamda kot yoktur.
Mevlana bu konuda s6yle der: “Bu diinyanm zebir ve sekeri birine ayak olurken digerine bag olur. Yilanmn zebri
yelan igin hayat, insan ignse dliindiir. Deniz, derya mabliikats icin bag babge gibidir, kara mabluklarmaysa dliindiir””

Kestret-Vahdet

Tevhid gorist icinde, her meseleyi tek prensiple izah etmek ve kestetle vahdeti bagdastirabilmek bir
takim zorluklan thtiva etmektedir. Mevlana “Her sey Hakk i tecellisi ise iyiyle kotii, giizelle ¢irkin nasi ayn: pota
dinde miitalda edileceftir®” sorusunu gindeme getirir.? Cevap olarak goriintste farkliligin hicbir zaman ashin
bir olmasina mani olmadigm séyle ifade eder: “Iabdet nuru kesreti karar, kaldimr: Bir yerde on tane mum
yakdsa bepsinin birbirinden farkls oldugunu goviirsiin. Karanlk gecede onlarin nuruna baksan isiklar: birbirinden farkls
degildir. Eer yiiz elma ve yiiz nar (ayva) sikalpus olsa onlar sayiinea bir tek olurlar. Mandda bolmek, saymak ve sayilar:
siralamak yoktur. Flepiniz, yayinus bir cevher idik. Bastan basa ayaksiz ve bagsizdik. Giines gibi nur ile parlak, su gibi
bulambklik ve kederden temizdik. O yayipugs nur, sirete gelince golgeler gibi saye meydana ¢kt Biitiin golgeler ortadan
kalksa nur, vahdet ile vasoflanirds.”

Mevlana’dan “Miikemmel Mevlana” diye bahseden Hegel, Uzak Dogu dinlerinin ve mistisizminin
hicbirinin ask ve varhgin birligi konusunda Mevlana kadar doyurucu olmadiklanni séyler. Mevlana
Ozellikle sonlu ruh (insan)un Sonsuz Ruh olan Tant ile bitligini, yani bu birik ask olarak vurgulanirsa,
sinirh olanin kendini asip sonsuz ruhla birlesmesi olarak gérmiistiir.!? Goériinti ve gergegin birligi
konusunda koklii bir distinceye sahiptir.!! Tasavvufta ask kainatin ruhu, yaratilis sebebi, hayatin aslt her
tirlii ermenin temeli ve her seyin kaynagidir. “Gakyiziinii ask dondiiriir, suyla dinmiiyor; askla yiriyornz biz,
ayakla degil”1? Tbn Sind’ya gore stfilerin ittihadi insanim tabii ask1 sebebiyle Mutlak Tyi ve Ask’ istemesi ve
Allah’in onlann zatlarinda Zati Asiklik ve Ma’sukluk ile tecelli etmesi, bu itthad da Gercek’de varolan
Gergek Zata yaklasmaktr. O, Ask’t varliklarin ve varolusun sebebi olarak gériir. Bitin varliklar canlt

! Mesnevt, (Celebioglu), 111 / 271, b. 20-30; 395, b. 4470-4480.

2 Nasr S.Hiseyin, Sufizm Lsgmda Ekolyi Problei, gev. S. Kilig, (Benligin Ingast icinde), Istanbul, 2000, 125.
3 Topeu, Nurettin, Istin ve Insan Mevlind ve Tasavvuf, Hazitlayanlar: E. Erverdi, I. Kara, Istanbul, 1998, 27.
4 Mesnevt, (Celebioglu), VI / 658,b. 40-60; V / 542-590, b. 540-570.

5 Fibi Ma Fih, (Golpinath), 46. bl. 154.

6 Mevlana Celaleddin, Mesievi, cev. Veled Tzbudak, Istanbul, 1990, 1V / 6,b. 65.

7 Mesnevi, (Celebioglu), IV / 416-417, b. 60-70.

8 Arpagus, Safi, Mevlind ve Istim, Istanbul, 2007, 298.

9 Mesnevi, (Celebioglu), I / 162, b. 700-720.

10 Sahin, Naim, “Mevland ve G. W. F. Hegel'de “_Ask, 1 arligin Birligi ve Oliim” Meseles?”, X. Mevlana Kongresi, Konya, 2002, 277.
1 Serif, a.g.e. 49.

12 Dijpin-s Kebir, 2541), V / 219.
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olsun cansiz olsun hepsinde dogustan bir ask vardir.!

Mevlana bu bitlikteligin mticerret olusunu ise akil misaliyle aciklamaktadi: “Apagk giremedikler:
Pidisah, daima onlarla beraberdir. Hani akadl gibi. Sen onu goremezsin ama o seninle beraberdir ve seni smar. O padisab
onlar, agkea goremediler ama, onlarla O, gizlice beraberdir. Sendeki rub ve akil gibiy onlarda senintedir ama asla onlar:
goremezsin! Ne gariptir ki rbun, akln ve il mm seninle olmasine caiz gormezsin”? Halbuki Kur'an’da “Nerede
olursaniz olun, O, sizinle beraberdir”3, “Biz ona sabdamarmdan daba yakmiz. ™, “Bilin ki Allab kisi ile kalbi arasma
girer”’s buyurulmaktadr.

Mevlana’daki varhigin  birligi anlayisini  panteizmle kanstrmamak —gerekir. Onun  panteist
adlandinlmasina sebep olan beyitlerindeki birlik ontolojik bir birlik degil, epistemolojik ya da psikolojik
bir birliktir. Mevlana’ya gore asil olan ilahi nusla birlesmedir, dolayisiyla hulultin her ¢esidi imkan distdir.
Atese siiriilmis demir gibidir; onun rengini alir, onun gibi yakar, ama cevheri aym kalir. Cevheri ayni
kalan demirin ‘ben ates oldum' demesi, onun ates icinde kendi vatligini kaybettigi anlamina gelir, yoksa
bizatihi birligin oldugu anlagtlmaz.°

Mevlana, deniz-kopiik iliskisini anlatitken képiigiin denizden dogdugunu, denizde gelistigini séyler.
Ona gore koptk sureti temsil eder, dalga ile bagimhdir. Mevland burada, insanlarin sekillere bagh
kalmamalarint onlann gerisindeki kuvveti gérmeye calismalart gerektigini soyle dile getirir: “Denizden olan,
gene denize gider; nereden geldiyse o yana vanr, wlasr””’ Burada Mevlana’nmin anlatmak istedigi Teozofik birlik
degil, illet-i uld’dir. Onun “Ney’in kamishga duydugu hasreti dile getiritken bile Ibn Arabi’nin
monizminden® ayrildigim “Tanrisal Ask”in daha esnek bir uslip i¢inde sunuldugunu gériyoruz.?

Mevlana’nin Tabiat Sevgisi

Mevlana’nin anlatimlarinda Gstin bir zeka, cok ince bir ruh, essiz bir vecd, 6rneksiz bir ask, emsalsiz
bir sezis ve bulus kabiliyeti vardwr. Hikayelerinde ve siitlerinde tabiat tasvitderinden ve hayvan
hikayelerinden ibretli ¢izgiler almast bize anlattmin daha canh sunmak istemesinden kaynaklanir. Onun
tabiattan aynlmayis, derin, genis, sinirsiz alem sevgisi ile insan sevgisi, insanlik aski, kendisinde canl bir
hassasiyet ve kabiliyetle yogunlasarak anlam kazaniyor. 10

Mevlana evrenin guzelliklerinin estetik duygularimizi tatmin ettigini, bize yasama sevinci ve gl
verdigini soyle anlatir. “Her zaman yeni bir suret, yeni bir giizellik goriiviin, bu yenilesneyle usang gider! Bu cibanm,
ninetlerle dolpaug oldugunn, pinarlarimdan sular cogtugnnn goriyorum! Bu sularim, kuladma gelen sesinin evki, gonliinii
ve aklimn sarhos etmede!” O, ibadet edetken de agaclarin kendisini yalniz birakmadigimt séyle dile getirir:
“Dallar, (tevbe edenler) gibi salmmada; yapraklar mutripler gibi el arpmadal” “Insanlan, canlilary, cansizlars, bitkileri
matedene savastin?’ sOziyle o, canli-cansiz tim yaratikklarn saygiya layik oldugunu anlatmak istemektedir.
Mevland’ya gére gercekte bu sevgi varliklar arasinda karsiliklidir. “Isan, haywan, nebat ve cemad hep birbirini
sevmede. . 11

Mevlana ¢evremizde stirekli sahid oldugumuz bir hadise hakkindaki kesin bilgi ve suurumuzu vermek
istedigi ders icin basamak yapar. O, tabiatin fenomenlerini kullanitken insanlarn tecriibi bilgilerini
metafizik konulann iyi anlastimast ve daha kalict olmast icin kullanir. Bununla bitlikte onun tabiatt stirekli
g6zledigi ona biylk deger verdigi ve onu canh kabul ettigi, tabiattaki mikkemmel armoniyi, dengeyi ve
gayeliligi vurgulamak istedigi de anlagilmaktadur.

! Bayrakdar, Mchmet, “Tbn Sind'da Varkk, Varolugun Sebebi ve Varhgm Delili Olarak Agk”, A.ULFE.D. cilt: XXVII, Ankara, 1985,
305.

2 Mesnevt, (Celebioglu), IV / 517,b. 3690-3710.

3 Hadid, 57 / 4.

4 Kaf, 50 / 16.

5 Enfil, 8 / 24.

6 Sahin, a.g.m. 282.

7 Mesnevi, (Golpinatlt), 1/207,b. 772.

8 Bkz. Afifi, A. E. Mubyiddin Tbnu’l-Arabi‘nin Tasavvnf Felsefesi, gev. Mehmet Dag, Ankara, 1975, 60 vd.

9 Aydin, Mehmet,“Mubiddin-i Arabi ve Hz.Mevlina Y aklagm?”, 1. Mevlana Kongresi, Konya, 1987,303.

10 Kayaoglu, Ismet, “Meviind da Tabiat Seygist”, VIII. Mevlana Kongresi, Konya, 1996, 115-116.

1 Mesnevt, (Celebioglu), IV / 506, b. 3270-3290; (Golpinarly), 1/269, b. 1280; (Celebioglu), IIT / 396, b. 4484.
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Mevlana gonil-g6z iliskisini giines-bulut ve bag arasinda analoji yoluyla s6yle kurmaktadir: “Géinliin
bagdum, gozlerin yagmur bulutn. Bulutlarn aflamasyla baglar giler”’, ““Giinesin harareti ve bulutun gogyast olpasayds
csminiz, gelisip semirmezdi. Giinesin barareti ve bulutun adlamas nasil her an chan rizuklandiryorsa, Sen de akid
Ginegsini hararetlendsr, goziinii bulut gibi yaglandm.””' Mevlana siitlerinde, yeryliziniin, giines, ay ve yildizlarn,
genellikle kainatin ayniyetini tespit etmistir. Tabiat tasvirlerinde: Gl bahgeleri, acan cicek, diisen yaprak,
harman yeri, kuru toprak, ¢icekle dolu ova; parlaklik, karanlik, gece ayin bakust, tan yerinin agarmast, gece
gOkytizil; havadaki zerreler, dagdan esen yel, deniz dalgalan, tabiat olaylarinin ¢esitliligi ve yine bunlarin
halden hale girerek degiskenligi, adeta insan Omriindeki degisiklikler gibi anlattyor. Bunlar, insanin i¢
diinyasinin, duygulannin, bulunduklar hallere g6re sembolletle tasviridir. 2

Mevlana tabiatin isleyisine uyumlu bir armnma felsefesi gelistirmistir. Ona gére agaglar, tam olarak
dervislere benzetler. Yavas yavas iletler, meyve yiiklii oluncaya kadar yavas yavas gelisitler, Yapraklari
kokiin mahiyetine taniklik eder ve ne tiir gida topladiklanini sGyler. Dallar kuru kaldikea dinlendirilmis ve
mest olmus zahidlere benzer. Her meyve, her yaprak, ayn ayn tomurcugunun diliyle Tantr'ya siikreder.’
Mevlana, Rabbin yakinhgina layik olan kullart bereketli yagmurlara benzetir. “Nereye_yagarlarsa kutln olnr,
bereket verir onlar. Yagmur yere yagarsa bugday bitirir, nimetler verir, meyveler verir. Denize yagarsa sedefleri incilerle
doldurur; inciler miicevherler meydana getirir” 4

Biitiin bu canlilar ve olaylar alemi, hep Tann sevgisi, insan sevgisi, tabiat sevgisi motiflerini tasirlar.
Mevlana, diger mutasavviflar gibi Tann'nin acgik- gizli mesajlarnint séze veya yaziya doker. Tabiatin
glizelliklerini, onu yaratanin giizelliklerini anlatmak icin vasita sayar. Tabiat her yoniyle Yiice Varhik’mn
butin guzelliklerinin seyredildigi bir ayna gibi kabul edilebilir. Gizli olan silarmi ancak distnen ve
hissedebilen kisiler fark eder.> Asiga gore, biitiin kainat ezeli ve ebedi sevgilinin tecelli aynasidir. Her
yerde onun cemal ve kemal sifatlarinin tezahiiri vardwr. Zira, viicGd-1 mutlak, aym zamanda kemal-i
mutlak ve cemal-i mutlaktir.®

Kamil insan, tabiat ile bir bitiin olusturur. Her parcada biitiin, her atomda bir glinesi gorebilir. Bu
kamil insan, beseriyet ile bir biitiin olusturur. O, hemcinslerinin ve vatigin biitinliigi icinde butin bir
beseriyettit. Bu kamil insan, Allah'in ezeli yaraticilik fiili ile bir biitiin olusturur. Zira tabiatin ve insanlatin
evrensel yikselisinin dahili giicti, dogumla, uyaniklikla ve insanmn dirilisiyle en yiitksek mertebeye ulagir.
Bu dahili gii¢, bizi her seye baglayan ilahi askin giictidir.”

Sonu¢ olarak diyebiliriz ki, Mevlana’nin evren anlayisiyla ask tasavvurunun skt bir iliskisi
bulunmaktadir. Zira onda ask Allah, insan ve tabiat arasmndaki iliskiler agint en iyi izah eden kavramdir.
Onun agk felsefesi, icinde ¢evre dostu bir anlayist barindirmaktadir. Tantt aski, O’nun eseti olan evren ve
insami sevmeyi gerektirir. Mevlana varhigi sadece algt ve akil gibi bilgi vasitalartyla anlamaya calismanin
noksan kalacagmi, bunlara aski da ilave etmek gerektigini s6yler. Ona gére vatligr butinlik icinde ele
almak en dogru anlama tarzidir. Mevlana hayati bir biitiin olarak inceler. Insanlar pek ¢ok bilgi faaliyeti
sonucu bilgi yiginlariyla yiiz yiize gelir. Zaman zaman bilgi denizinde adeta bogulur. Mevlana evreni ve
hayat, insanlar arasinda tim aymmlar kaldirarak, dagmikliga diismeden, sade bir sekilde ve belli bir
sistem icerisinde ele aldig1 “ask ahliki” denilebilecek bir diinya gértstiyle anlamlandirma cabasinda
bulunur. Bu ask ilahi ask1 icerdigi gibi tabiat sevgisi ve insan sevgisini de icermektedir.

! Mesnevi, (Celebioglu), VI / 702,b. 1601-1602; V / 530-531, b. 140-150

2 Kayaoglu, a.g.m. 116.

3 Mesnevi, (Golpinarlr), 1/275, b. 1349.
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5> Kayaoglu, a.g.m. 123.
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7 Garaudy, Roger, “Mevlind ve Goethe de Insan”, gev. A. Oztiirk, VIL. Mevlana Semp. Konya, 1995, 59.



