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MEVLANA’YA ISNAT EDILEN REENKARNASYON VE EVRIM GORUSLERI

Dog. Dr. Veysel GULLUCE"

Kutsal metinlerin  yorumlanmasinda farkli yaklagimlar neticesinde farkli degerlendirmeletle
karsilasmak s6z konusu oldugu gibi, giiniimiize intikal etmis gesitli esetlerin yorumlanmasmnda da farklt
degedendirmelerle  karsilasmaktayrz. Bilhassa siir  tirlinden veciz  ifadelerin  agiklanmast  ve
yorumlanmasinda bu durum kendini daha batiz bir sekilde hissettirmektedir. Insanlar bu metinlere kendi
diisiince ve anlaysslart istikametinde, farkl egilim ve arayslarla yoneldikleri igin aynt metinden farkli seyler
hissetmekte ve farklt acthmlar yakalayabilmekteditler. Bazen de benimsenmis bir mezhep ve mestebin
diistincesi istikametinde metne yaklasildigina ve dini metinlerin bu distnceler istikametinde tevil
edildigine, yorumlandigina sahit olmaktayiz. Bu durumda metin ne diyordan cok metne ne soyletebiliving
yaklasimi yorumlama ameliyesine hakim olmaktadir. Boylece metne miisbet veya menfi distincelerle
farkli agilardan yaklagilmas: sonucunda farklt yorum ve degerlendirmelerle yiiz yiize kalmak kaginilmaz
oluyor. Bir takim bilimsel gelisme ve teorilerin temellerini din kaynaklarda veya eski alimlerin s6zlerinde
arama temayuli de farkli yorumlann yapimasinda etkili olmaktadir. Bu metinlerde aramlan sey dini
degerlere uygun veya onlarla celismiyorsa, bu tiir yorum ve baks acilan hakkinda fazla bir itiraz s6z
konusu olmasa da, aranilan sey dini deger ve anlayislara aykin gériintiyorsa ¢ok yonli itiraz ve tenkitlerle
karsi karstya kalmast kacinilmaz olmaktadir. Mevlana’ya isnat edilen reenkarnasyon'! ve evrim iddialar: da
bu ctimledendir.

Burada 6ncelikle yorumlar arasindaki paralelligi gozler 6ntine sermek icin, Kur’an ayetleri hakkinda
ileri siirtilen bu tiir iddialara dair iki 6mek vererek ardindan asil konumuza gegecegiz :

Ornegin, Kuran’in mana yiiklii cAmi ayetlerinden olan ve insanin ana rahmindeki nutfe, alaka, mudga
gibi evrelerine; hayat boyunca gecirdigi cocukluk, genglik, ihtiyarlik gibi merhalelerine isaret eden veya
datliktan bolluga, bolluktan datliga, zenginlikten fakirlige, fakirlikten zenginlige gecme ve farklt ahlaki ve
bedeni 6zelliklerde yaratilma gibi genis manalar ifade eden? “Sizi tavirdan tavira gegirerek yarattr”
medlindeki Nah stresi 14. Ayeti, giniimiizde reenkarnasyonu savunan bazi kimseler tarafindan
reenkarnasyon ifade ettigi seklinde yorumlanmasiin yaninda; dyeteki etvar ile giindimiizdeki tatavvnr (evrim)
aynt kokten gelmektedir. Dolayistylabu Gyetteki “etvar” evripiin merhaleleri olarak anlagilabilir denilerek?, aynt ayetin
bu istikamette yorumlanmasi, Kur'an metnine farklt diistinceler isttkametinde yaklasmanin bir sonucu

olarak gorilebilir.

"Allah, gokten yere, her isi diizenleyip yonetir. Sonra, sizin saydiklarmizdan bin yillik bir giinde ona yiikselir"
(Secde, 5) ayeti hakkinda da benzer durumla karsilastyoruz. Bu ayet bir takim parantez ici ilavelerle evrimi
cagnstirir bir sekle sokularak séyle manalandurilmigtur:

"Emri (yaratma isini) goksen yere yonetir (yaratacagl seyin en alt dizeyinden baslar), sonra o is sizin
hesabinizea bin yil siiren bir ginde (adim adim evrimleserek) O'na yiikselir (kemaline erer)."*

* Atatiirk Univ. Tlahiyat Fak. Tefsir Anabilim Dalt Ogretim Uyesi

I Reenkarnasyon, daha ¢ok Hint dinletinde goriilen ve eski bir hurife olan tenasith inancinmn ¢agdas kiliflar icinde
sunulmus yeni bir seklidir. Giinimiizde daha ¢ok ruhcu akimlar tarafindan desteklenen bu batil iddiaya gére, ruhen
tekamiil etmemis ve olgunluga ulasamamus ruhlar, tekamiil edinceye kadar tekrar tekrar diinyaya geleceklerdir.

2 Bkz. Ebu’l-Hasen el-Maverdi, en-Niiket ve'l-Uyin, Darw’l-Kiitiibi’l-Timiyye, Beyrut, 1992, VI, 102.

3 Atiyye, Halkn'l-Insan, 82-83; Yahya, Bir Tartigmanin Ardindan, s. 104. Halbuki bu yeni mana bu kelimeye (tatavvur) daha
sonra yliklenmis olup niizul déneminde bu manalarda kullanilmamuglardir.

+ bkz. Siileyman Ates, "Kur'dn-1 Kerimt'e Gire Evrim Teorisi", Ankara Univ. Tlahiyat Fak. Dergisi, c. XX, s. 131.
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Bir baskast ise, ayn1 ayeti, biraz daha parantez ici ilaveler katmak suretiyle, reenkarnasyonu ¢agristinr
bir sekle sokarak su manayt vermistir: (Allah yaratma) isi(ni) gokten yere diizenler (yaratmay: gbkten yere
indirir. Ruh yere inerek cesitli varliklarda goriinerek gelisir). Sonra sizin saydiginiz (yillar)dan bin yil kadar
stren bir glinde O'na ¢tkar. (Yaratma adim adim geliserek inkisaf eder. Hayat cesitli vatliklarda goriintir.
Ruh olgunlastr. Sonunda insanlara gére binlerce milyonlarca yil sayilan, ama Allah'a g6re bir andan ibaret
olan bir giinde Allah'a yiikselir).!

Ayete bu sekilde mana verdikten sonra, arttk “Bu dyet tekamiiliin nasil oldugunu ¢ok agk bir sekilde
agklyor. Rih'un Yer'e injp cesitli varlklarda gelistiging, yiizyillarca siiren tekimiil ile Allah'a unlastgm: agklyor”
iddiasinda bulunmak ¢ok kolay oluyor. Bu tir yorumlarda, ayetin medle parantez ici ilavelerde
bulunmanin perde atkasinda, metne kendi anlayisint séyletme arzusunun yattugim sdyleyebilitiz.

Kur'an ayetleri hakkindaki bu tiir yaklagimlar cok sayidaki Islam aliminin ifadeleri hakkinda da soz
konusu olmustur. Mevlana'nin su beytini bu sekilde degetlendirmek, bunun ilging 6rneklerindendir:

Kudam dane furt reft der zemin ki ne-rust

Cera be-dane-i insanet in giman based

Bu beytin ilk satir ashna uygun bir sekilde "Hangi kabiliyetli bir dane, kabiliyetli olan bir yere diistii de
tekrar buytimedi" seklinde terciime edildikten sonra, "Nigin insan tohumu icin de béyle bir sey uzak
gorilstn!" manasindaki ikinci satir ise, reenkarnasyonu ¢agristiracak bir sekilde -yorum da ilave edilerek-
sOyle terciime ediliyor: "Toprakta saklanan kiymetli ve liyakatli bir insan ve dyle mukaddes bir dane icin
sen, bu tekrar zuhur ve kemale ermek keyfiyetini nicin imkanstz zannediyorsun" ve ardindan su iddiada
bulunuluyor: "Mevlana bu beyt ile reenkarnasyonu, yani tekrar diinyaya gelisi kabul etmis ve bunu acik
bir sekilde ifade etmistir"2 (II!)

Aslinda Mevlana burada 6ldiikten sonra dirilisin gerekliligini anlatmaya calisiyor. Demek istiyor ki, bu
kadar miikemmel bir varlk olarak yaratimis olan insan, Slip bir daha dirilmemek tizere topraga
karisamaz. Allah'in hikmeti boyle bir seye miisaade etmez. Onu bu sekilde yaratan, Slimiinden sontra
tekrar diriltecektir. Aksi halde insanin bos yere yaratddigi sonucu cikar ki, boyle bir seyden Allah
miunezzehtir...

Mevlana'nin, insan bedenindeki hiicreletinin, topraktan bitkilere, oradan hayvanlara, oradan da insana
gecerek tesekkil ettigini ifade eden sézleri de bu manada degerlendirilmistir.’

Ornegin, Tekrar Dogns adli eserde bu manayt ifade eden su beytler Ruminin reenkarrnasyonu
savunduguna delil gosterilir (terclimeler eser sahipletine aittir):

Toprak olarak Sldiim, bitki oldum,

Bitki olarak 6ldiim, hayvan oldum,

Hayvan olarak 6ldiim insan oldum.

Niye korkayim? Olince ne zaman azaldim?

Bir kez daha insan olarak 6lecegim ve kutsanmis meleklere ucacagim.
Ama melekken bile Slmeliyim.4

L. Sénmez Akbay, Bilinmeyene Dogru, {zmir, 1983, s. 207.
2. Onbulak, Ruhi Olaylar ve Oliimden Sonrasi, s. 320.

3. Bu konuda bagka érnekler icin bkz. Tekrar Dogus, 111, 83; Onbulak, s. 321 vd. (Mevlana, Fihi Ma Fih, Ttrkce Terctime,
M.U, Tarikahya, Istanbul, 1958, s. 26’dan).Hamidullah da, bazi varliklarin bagkalarna doniigmesi ¢ogu milletlerde
sGylenmemis bir sey oldugunu belirterek Islam alimlerinde bu goriisin bulunduguna dair érnekler siralar. 7. Sirada
Mevlana’y1 zikreder. (Muhammed Hamidullah, Halku /-Kaindt ve Asiu’l-Envd Hasbe'l-Kurin ve'l-Miifekkirine' l-Miislkimin, s. 17
-Mesnevi, 11, 222; 111, 52; 393-VI. Defter-, Prof. Dr. M. Tayyib Oki¢ Armagani, Ankara, 1978 icinde). Mevlana ve diger
Islam alimleri hakkindaki evtim iddialan yaratilisei evrim olarak isimlendirilmektedir. Bu konuda Oztiirk soyle der:
“Arkasinda suutlu-yaratict bir kudretin bulunmastyla Darwinizm’den ayrilan bu evrimlesmede Suyun basinda tesadif ve
gayesizlik yok, suur ve gayeli yonlendirme vardir. Iste materyalist evrim anlayistyla Kur’ansal evtim anlayisinin belirgin
farkt...” (Oztiirk, Mevlana ve Insan, s. 190 vd.)

4. Tekrar Dogus, 111, 83. “Ez-cemadi murdem ve nami sodem” diye baslayan beytler (Mesnevi, 11, 222).
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Kuran ayetleri karsisinda sergilenen tutumda gibi, Mevlananin bu ve benzer beytleri de
reenkarasyonu savunanlar tarafindan onun reenkarnasyonu savunduguna delil olarak gosterilirken
baskalant tarafindan ise eviimi savundugu seklinde yorumlanmistir. Terclimelerini sunacagimiz -yukardaki
ifadelerin benzeti olan- su beytlerde oldugu gibi:

“Once toprak ve cemad’din, seni bitki alemine getirdi; bitki aleminden ‘alaka’ ve ‘mudga’ alemine
sefer ettin... Boylece seni daha bagka, tiiflii tiirli alemlere de gétirecektitler. Bunu inkar etme ve sana
bundan haber verilirse kabul et...”!

S6z konusu etaplarin ‘ahir’ veya tilke (iklim) kelimesiyle temsil edildigi su beytler de 6yle: ... Eger
ahur sahibi isterse onu (onlarr) ahirdan nakleder ve padisahin ahirina gétiiriir. .. Yokluktan varliga getirir.
Varlik ahirindan cemad ahirina. .2

“Insan 6nce canstzlar iilkesine (iklim) gelmistir; canstzlardan nebatlara diismiistiir. .. Béylece tilkeden
tlkeye gider...””

Su beytler de benzer sekilde yorumlanmistir:

Seni sekilden sekle sokanin yiiziinden, ilk varik kalmady; onun yerine ondan daha iyi bir varlik getirdi

Boylece binlerce varliga biiriindiin, her biirindigiin varlik ilkinden daha iyi...

Vatligin baglangicindan simdiye dek yiizbinlerce hasir negir gérdiin a inatct.

Hicbir seyden haberi olmayan cansizlardan, gelisip boy atan bitkiye. ..

Bitkiden miicerred cana dek bu iki durak arasinda, bunun gibi binlerce gegit var, yiizlerce durak.*

Mevlana’nin evrimden bahsettigi ileri siiriilen yukardaki beytlerde iddialarin aksine, O’nun asil
meraminin Oldikten sonra dinlisi inkar edenlere cevap vermek oldugu bizce agiktir. Mevlana dirilisi akla
yakinlastirmak icin bu konuya bir hazirlk olarak insamin bunyesini olusturan maddelerin cesitli
istthalelerle topraktan, bitkilere oradan hayvanlara, oradan da insan binyesine ge¢mesini, her bir sathada
bir nevi dirilise mazhar oldugunu anlatiyor. Insanin ana rahmindeki evreleri zikretmesi de bu 6rneklerin
zikredilmesindeki maksadin  yeniden dirilisin  isbatt  oldugunu gGstetiyor. Nitekim, “Vathgin
baslangicindan simdiye dek yiizbinlerce hagir nesir gordiin a inat¢r” (Sad hezeran hasr didi ey miirted)
gibi ifadeler onun meramani agtk¢a ortaya koyuyor. Asil muhatabmin hagsti inkar edenler oldugunu
gbstetiyor. Mevlana’nin su ifadeleti de bu tiir beytlerden kastinin istihale ve tahavvul-u zerrat oldugunu
gosteriyor: “Su ve toprak bahgesinden ayrlip lokma oldun, dirilerin vicuduna girdin. Artik gida ol,
kuvvet ol, diistince ol. Evvelce siittiin simdi ormanlarda arslan kesil. .. Bitkinin 6ltimi, hayvanin varligint
meydana getirdi... Yemek insana gida olunca cansiz halinden ytikselir, canlt bir hale gelir.”’s

Dolaysiyla bazlarmin iddia ettigi gibi Mevlana’nin bu tiir beyitlerini evim manasinda yorumlamak,
“iklim (lilke)” ve “hasir ve nesitler” ifadelerini evtimin merhaleleri ve bu merhaleler icindeki ard arda
degisim ve dontsiimler olarak degerlendirmek® tutarlt degildir. Bizce metni bu sekilde okuyus, bakis
acisinin bir sonucudut.

Aslinda Mevlana’nmin hagri inkdr edenlere karst ileri stirdiigii bu ikna metodu bizzat Kuran’da yer
almus bir metoddur. Kur'an-1 Kerim’de de élditkten sonra dirilisin ispatt sadedinde, diriltme isinin Allah
i¢in ne kadar kolay olacagi belirtilitken insanin gecirmis oldugu evrelere dikkat cekilerek “bunlart yapan
olileri de diriltir” denilmektedir.

Ornegin "Sizler 6lii iken (yani, 6lii varliklar halinde iken) sizi dirilten (diinyaya getirip hayat veren)
Allah't nasil inkadr ediyorsunuze! Sonra sizi Oldirecek, sonra tekrar diriltecek, sonra da O'na

!, Yakat, Batt Diistincesi ve Mevlana, Otiiken Nest., Istanbul, 1993, s. 65 (Fihi Ma fih, s. 185-186’dan).
2. Yakit, Batt Distincesi ve Mevlana,

3. Yakit, Batt Diisiincesi ve Mevlana, s. 67-68 (Fihi Ma Fih’ten); s. 71 (Mesnevi, IV. Cilt); Mehmet Bayraktar, {slam’da
Evrimci Yaratilis Teorisi, s. 97.

4. Yakit, Batt Dustincesi ve Mevlana, s. 73 (Mesnevi, V. cilt’ten; Mesnevi, 111, 52).
5. Golpinatly, Mevlana, 178 vd.
6. Bu tir yorumlata 6rnek olarak bkz. Yakat, Batz Diigiincesi ve Mevlana, s. 75 vd.
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dondiirileceksiniz”" (Bakara, 28) ayeti Allah'm varhigy, kudreti ve dirilisin mimktin oldugunun ispatt
sadedinde zikredildig] icin, insanin diinyaya gelmezden 6nceki hali hakkinda, enzir tabiri uygun gérilmis
ve istidlale ve &dintnm emwiten "Oliler idiniz" ifadesiyle baslanmistir. Bylece Sldikten sonra dirilisin bir
benzetinin insanin dinyaya gelmesiyle gerceklestigine isaret edilmistir. Ayrica, 6len insan da tekrar toprak
haline gelir. Boylece, bu benzerlikleri gbrenin ahireti inkar etmemesi gerektigine dikkat ¢ekilmistir. Yani,
ayette diinya hayatina gelmezden &nceki halimiz ve diinyadan go¢ edisimiz, diler s6zciglyle ifade
edilerek, daha kolay karstlastirma yapmamiz saglaniyor: Olitydiiniiz dirildiniz, yani yoktunuz yaratidiniz.
O halde bunu gerceklestiren Allah'in, 6limiintizden sonra sizi ditiltmeye de giicti yeter! denilmis oluyor.
Boylece bu ifadeyle, fe-abyikum "... sizi diriltt" ifadesine bir hazirhk yapilmis ve daha sonra gelen, "sonra
sizi 6ldiirecek, sonra diriltecek” ifadeleti de akla yakinlastirilmis oluyor?.

Oldiikten sonra dirilme hakkinda siiphe icinde olanlara, bu siiphelerini gidermek icin zikredilmis,
insanin anne karninda gecirdigi evreleri anlatan Hac ve Mi'mintn surelerindeki ayetlerde de bu durum
daha genis bir sekilde ele alinmius, bir taraftan da yukardaki ayetteki ezzifin bir agihmi takdim edilmistir.
Bu éyetlerde s6yle buyruluyor: "Ey insanlar eger 6ldikten sonra dirilme hakkinda bir stiphe icindeyseniz,
diistintiniz, biz sizi topraktan, sonra nutfeden sonra alakadan, sonra belitli ve belirsiz bir ¢ignemlik et
parcasindan yarattik..." (Hacc, 5), "Andolsun biz sizi siiziilmis bir ¢amurdan yarattik. Sonra onu saglam
bir yerde nutfe haline getirdik. Sonra nutfeyi alaka yaptik, ardindan alakayr mudga'ya (bir ¢ignemlik et
pargasina) ¢evirdik, mudgay1 da kemik yaptik, kemiklere de et giydirdik. Sora onu yeni bir yaratilisla inga
ettik..." (Mi'minan, 12-14).3

Bagka bir ayette de, insant topraktan yaratan Zat'n onu tekrar toprak haline getirdikten sonta, bir
insan olarak yeniden yaratmaya kadir oldugu su veciz ifadelerle ispat edilmistir: "Sizi topraktan yarattik,
oraya iade edecegiz ve bir kere daha oradan ¢ikaracagiz" (Ta-hd, 55). Yani, insanmn ilk yaratilist toprak
olduguna gore insan Slip topraga kanstiktan sonra neden tekrar yaratilamasin!? Hamura sekil vererek bir
sey yaptiktan sonra, onu bozup tekrar yapmak miimkiin degil midir!? Bilakis daha kolaydur.

Goruldigi gibi, oldikten sonra tekrar dirilisin akillara yaklastirilmast sadedinde zikredilen bu
ayetletle, Mevlana’nin ifadeleri arasinda bir benzetlik ve paralellik s6z konusudur. Mevlana’nin ifadeleri
bir yéntyle bu dyetlerin tefsiri mahiyetindedir. Bu ayetlerden haberdar olan bir kimsenin Mevlana’mn bu
nevi beytlerinin maksat ve manastmi daha iyi anlayacagt kanaatindeyiz.

Mevlana’nin, “Ecel gelince can bedenden ayrilir. Ten, eski bir hirka gibi bir yana atilir. Topraktan
gelen ten topraga, ezeli nurdan gelmis olan ruh da kendi yerine gider” (Rubailer, 1210). ““... Andolsun
tanriya sen 6nce O’nun stfatlarindan aynldin da geldin. Tekrar gevikge hareket et, tez ol da O’nun
stfatlarina ulas...”* gibi ifadeletle degindigi ve “nihayetin, baslangica déniisti” olarak tammlandigt devir
nazariyesini ismam eden beytleri de bazilan tarafindan evtim manasinda yorumlanmistir. Oztiirk’e gére
bu nevi beytlerde dile getirilen “devt”in bir evrimlesme sathasi vardir, ama Devir'in tamami evrimlesme
olarak takdim edilemez.> Bizce Mevlana’nin bu tiir ifadeleri, “O miminler Allah’a kavusacaklarina ve O ’na
doneceklerine inanmlar” (Bakara, 46), “Onlara bir musibet isabet ettifi zaman biz Allab'a aidiz ve O'na dinecegiz
detler” (Bakara, 1506), “... Hepsi bize dénecektir” (Enbiya, 93) ve “O miminler sadaka ve zekatlarni
veritken Rablerine dénecekleri diistincesiyle kalpleri bir tirperti icindedir” (Mi’'mintn, 60) gibi dyetlerde
ifade edilen gerceklerin bir agiklamast ve tefsiri mahiyetinde olup ne evrim ne de reenkarnasyonla alakali
degildir.

Aslinda Mevlana’nin bu tir ifadelerini “evrim” manasinda yorumlamanin temelinde her tidd
degisim, dontisim ve gelisim icim icin “evrim” ifadesinin kullamlmast yatmaktadir. Halbuki biyoloji

1. Simgek, s. 263. Bu ayette reenkarnasyona isaret edilmek istenseydi, 6nce 6liimden degil diinyaya gelis zikredilirdi (bkz.
Sifil, I, 203)

2. ibn Asir, 1, 376.

5Bu ayetlerdeki tabitler ve genis actklamalart icin bkz. M. Zeki Duman, Kur'dn-1 Kerim ve Tibba Gére Insanmn
Yaratilig1 ve Tiip Bebek Hadisesi, Nilyay. Tzmir, 1991.

4. Golpinatl, Meviana, 178 vd.
5. Yasar Nuti Oztiirk, Mevlana ve Insan, Yeni boyut, Istanbul, 1992, s. 190 vd.
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biliminde ifadesini bulan canh tiderinin birbirine déniisimii manasindaki “evrim teorisiyle” cansizlardaki
degisim ve gelisimler veya bir canlmin hayati boyunca meydana gelen kendi biinyesindeki degisimve
gelisimler, ceninin ana rahmindeki gelisimi gibi seyler “evtim teotisi’nin kapsami disinda olan ve
herkesce kabul edilen gerceklerdir. Bu tiir seylere de evtim ismi vermek kavram kargasasna sebep
olmakta, “evrim” ifadeleriyle kasdedilenin ne oldugu konusunda zihinlerde istitham olusmasina sebep
olmaktadir. Dolayistyla Bayraktar'm, Mevlana’nin tahavvulat-1 zerrdt veya zerrelerin istihale yoluyla
topraktan bitkiye, bitkiden hayvana, hayvandan insana gecisini “Gziimleme ile evrim” olarak takdim
ederek onun evrimlesme yollarndan biri olan 6ziimlemeden bahseden ilk kimse oldugunu sGylemesi,
keza O’nun kainatin kozmolojik, insanin biyolojik ve psikolojik evtiminden s6z ettigini, canli-cansiz her
seyin kozmo-biyolojik ve rdhi bir evtim sonucu meydana geldigini kabul ettigi! iddialart bizce tutatlt
degildir. Keza, ruhen yikselmeye dair griislerini evrimlesme olarak degetlendirmek?, ilk varlik olarak
actkladigy ilk aklin cesitli varhklarda tezahiir etmesine dair ifadelerini “eviim” olarak isimlendirmek de3
bizce dogru isimlendirmeler degildir. Bu kavram kargasasmdan dolayidir ki, Mevlanayr bir evrimci
yaratilisct olarak takdim edenler arasinda da onun nasil bir eviimi savundugu konusunda farkh gérisler
ortaya atlmis, 6megin biri onun Sziimseme ile evrimi savundugunu iddia ederken* bir bagkast bu
iddianin kesinlikle dogru olmadigini sdylemektedir. Bu sadedde Ates’in “Kur’ana Gére Evtim Teorisi”
adli makalesinde degindigi ve evrimin asamalan olarak takdim etti§i: Anorganik evrim, organik evrim ve
insann keendi biinyesindeki evrimlesme ifadelerinde de kavramlarn yerli yerinde kullanilmadif kanaatinde
oldugumuzu belirtmek isteriz.

Keza Izmitfl’nin Mevlana’nin: "Adem oglu, 6nce canstzlar alemine geldi, oradan kalkip nebat alemine
gecti, burada da yillarca kaldi, cansizlar alemini ve o alemdeki kavgalan anladi.- Nebat aleminden hayvan
alemine diistii, bu alemde nebat halini hatirlamadi. Yiice Yaratan onu hayvanlar aleminden insanlar
alemine cekti. Boylece bir alemden diger bir aleme dolasa dolasa simdi akillt ve alim oldu." Medlindeki
beytlerinde gecen “cansizlar alemini ve o alemdeki kavgalari anladi” Ciimlesindeki bir tek “kavga”
kelimesinden yola ¢itkarak Mevlana’nin, “tekamiil sisteminden ve hayat kavgalarindan bahsettigini iddia
etmesi, “Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin andig1 kavgalar, Darwin'in "Hayat Miicadelesi"" arasinda biiyik
bir benzerlik oldugunu iddia etmesi de ¢ kanaatimizce b&yle bir ¢cikarim icin hi¢ de yeterli degildir. Bizce
bu tlr degerlendirmeler, bazilannin “Rabbin diledigini yaratir ve secer” (Kasas, 68) ayetindeki bir tek
segmee kelimesine dayanarak Kuranda dogal seleksiyon yoluyla evrimlesmenin ifade edildigini iddia
etmeleri kadar zayif bir iddiadir.

Bu tiir agirt yorumlara diismemek icin su prensiplerin géz 6niinde bulundurulmasmin faydal olacagi
kanaatindeyiz:

Bir seye farklt agilardan bakinca farkli sekilde gérmek miimkiin oldugu gibi bir metne de farklt
actlardan bakmak farklt anlayiglara sebep olabilir. Bunun icin bir séz séylendigi zaman, kim s6ylemis,
kime s6ylemis, ne i¢in s6ylemis, hangi makamda sGylemis, ne zaman/ hangi devirde séylemis (Mevlana
donemi) bakilmaldir. Ayrica bu séz o kisinin diger sozleriyle mukayese edilerek, hatta bu sozlere
kaynaklik eden diger eserler ve kutsal metinlerle birlikte ele alinip degerlendirilerek manasi anlasiimaya
calistmalidir.” Herhangi bir metinde oldugu gibi, Mevlana’nin ifadelerine de biitiinciil bir bakis acistyla

1, Mehmet Bayraktar, Isiam’da Evrimei Yaratuss Teorisi, insan Yayinlari, s. 95 vd. Bayraktar 6ziimle ile evrim’i séyle aciklar:
“Bunun esast sudur: Bitkilerin toprak, su ve onlarda bulunan gesitli minareleri ve elementleri Gziimleyerek,
bitkilestirmeleti; bitkileri yiyen hayvanlarda bitkilerin hayvanlagmasi, nihayet hayvanlat1 ve bitkileri yiyen insanda, bitin
bunlarin 6zimlemesiyle insana doniigmesidir. Béylece toprakta bulunan basit bir maddenin mesela bir demir zerresi
insana kadar ulasmastiyla insanlasmis oluyor. Insanla ve insanda en giizel seklini alarak bir esit evrim gegiriyor.” (s. 98)

2. Bayraktar, s. 97 (Nicholson, Translation of Eastern Poetry and prose, s. 55°den).

3. Bayraktar, s. 96 (Mevlana, Mesnevi, Nicholson nesti, IV, 3259°dan).

4. Bkz. Bayraktar, a.g.c.,s. 95.

5. bkz. Yakit, Ba# Diigiincesi ve Mevlana, s. 75 vd.

6 . 1. Hakkit Tzmirli, Iskam M. sitefekkirleri ile Garp Miitefekkirleri Arasinda Mukayese, D.i.B. Yayinlari, Ankara, 1981, s. 36, 44

7 . Mevlana’nin insanin topraktan yaratilip ardindan ruh iflenerek bir beser haline geldigine dair gorisleri igin bkz.
Hiuseyin Gulliice, Kur'an Tefsiri Agzsindan Mesnevi, Otiiken Nestiyat, Istanbul, 1999, s. 188 vd.
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bakmak, parcact yaklasmamak beytlerinin manasint dogru anlamaya yardimer olacaktir. Kur'an tefsirinde
6nemli bir prensip olan, ayetleri Kuran’n butinligi iginde ele alp, ilgili dyetlere topyekun bakarak,
bitlikte ele alip tefsir etmek, tefsirde 6nemli bir prensip oldugu gibi alimlerin goriislerini degerlendirmede
de biitiincill yaklagim c¢ok 6nemlidir. Aksi halde bir tek kelimeden hareketle cesitli tutarsiz yorumlar
yapma yolu actlacaktir. Gerek Kur'an ayetlerini, gerekse bagka sozleti, bulunduklan baglamdan
kopararak, siydk ve sibakindan ayirarak, istenilen manalarda yorumlamak, farkli manalarda tevil etmek
cok da zor bir is degildir. Nitekim, biittin batl firkalar, bu metotla, kendi fikitlerini Kur'an'a mal etmeye
calismus ve Kur'an'dan kendilerine dayanak aramuglardir.

Bu nevi degetlendirmelerde asin1 yorumlara yonelmenin, hata yapmanin 6nemli nedenlerinden biri de
kesinlesmemis bilimsel teorileri kesin zannetmek veya Oyle kabul etmektir. Nitekim bazi teoriler agirt
derecede reklam edildigi icin pek ¢ok kimse bu teorileri kesinlesmis, hakkinda hichir siiphe bulunmayan
bilimsel gercek olarak zannetmekte, bu yiizden bu nevi teorilerle Kur’an ayetlerini bagdastirmak ve Islam
alimlerinin sézlerini bu istikamette yorumlamak husususunda tekelliiflii yorumlara girismekte bir beis
gormemektedirler.! Oysa dogru olan yaklasim bu tiir teorik konulara ilgili olarak, gerek ayetler gerekse
Islam alimlerinin sézeri yorumlanirken, cok ihtiyatlt olmak, elde acik ve net deliller olmadan kesin iddia
ve hiikiimlerden kaginmaktir.

Sonug olarak Mevlana’ya nisbet edilen reenkarnasyon iddialart tutarliliktan ¢ok uzak, evtim iddialart
ise kati degil zanni delillere, kanaatlere dayanmaktadir. Ayette ifade edildigi gibi, “zan hakikat adina bir
sey ifade etmez” (Necm, 28). Zanna tabi olmak da bilimsel bir metod degildir.

1. Bu tir yorumlar i¢in bkz. Stileyman Ates, Kur'dn-1 Kerim'e Gire Evrim Teorisi, Yasar Nuri Oztiitk, Kur'an'daki Isians; Tbn-i
Sina’nin bir takim ifadelerinden yola ¢tkarak onda organik evrim diisiincesi bulundugu kanaatine varan Yakit'in su s6zleri
yledir: “Insan nefsinin bitkiden akila kavusana kadar gecirdigi evrim diisiincesi, giiniimiiziin biyolojik verileriyle kesinlik
kazanmus bir husustur.” Yakit, [bni Sina’da Rubun Evrimi ve Modern Biyolojik Diigiinceye Katkis, (Uluslar arast Ibni Sina
sempozyumu Bildirileri 17-20 agustos, 1983 Iginde), s. 294.



