221

Mevlevi Menakibnamelerinde Sadreddin Konevi
Mustafa TOPATAN

Basta Sipehsalar Risalesi, Mendkzbﬁ’hA’riﬁn, Sevakibii'l-Mendkib ve Mecmiiatii't-Tevarihi'l-
Mevleviyye olmak tizere Mevleviyye mensuplarinca kaleme alinan menakibnameler ve bu kategoride
degerlendirilebilecek tiirdeki eserlerde, Sadreddin Konevi hakkinda, zellikle Mevlana ve Mevlevilerle
iligkileri basta olmak ftizere, pek ¢ok husus kaydedilmistir. Gerek tarihi siire¢ igerisinde birbirini
tamamlayan ve agiklayan eserler olmasi yoniiyle birlikte degerlendirildiginde ve gerekse tek tek miistakil
rivayetler olarak ele alinip incelendiginde, Mevlevi menakibnAmeleri, benzer siifi tavirlara sahip olan
Mevlana ve Konevi'nin siki iligkilerinden bahsetmektedirler. Ayni zamanda bu iki stifinin yazarlarca
dikkat gekilen mesrep ve tavir tercihleri tasavvufl anlayislarinin ayirici/one ¢ikan baskin hususiyetleri
olarak vurgulanmaktadir. Bu calismada Mevlevi menékib kitaplarinda Sadreddin Konevi ile ilgili olarak
kaydedilen rivayetlerin tespiti, kategorik bir degerlendirmesi ve tasnifi yapilarak eserlerden hareketle

Mevlevi alg1 diinyasinda Sadreddin Konevi'nin yeri belirlenmeye caligilacaktir.

L. SADREDDIN KONEVI’NIN BIYOGRAFISI

Mevlevi mendkibnamelerinde kayitli olan bilgilere goére Seyh Sadreddin Konevi, Hicri 600
(M. 1203) yilinda Malatya yakinlarindaki Kozlar kéyii ovasinda diinyaya gelmistir. Babasi Seyh Ishak,
annesi ise Gevher Hatun'dur. Babasini ¢ok kiigiik yagta kaybetmis ve tic yaginda iken, annesi ile birlikte
Seyh-i Ekber Muhyiddin-i Arabi’'nin uhdesine girmistir. Ibn Arabi ile birlikte bir siire Sam’da bulunan
Sadreddin Konevi, hicri 638 yili Rabiu’l-Ahir (M. 1240 Ekim/Kasim) ayinda 38 yasinda oldugu halde
Konya'ya gelerek buray1 vatan edinmis, Konya beldesinin “reisii’l-ulemasi1” olmus ve “Konevi” nisbesi ile
sohret bulmugtur. H. 685 (M. 1286) yilinda 85 yaginda vefat eden Konevi, Konya'daki tiirbesine defn

olunmustur.!
II. MEVLANA CELALEDDIN RUMI ve SADREDDIN KONEVI MUNASEBETI

Mevlana ile Konevi'nin ilk olarak Mevlana’nin zAhiri ilimleri tahsil i¢in gidip 4 ya da 7 yil
siireyle kaldigi Sam’da goriistiikleri bildirilmektedir. Aralarindaki genel sosyal miinasebetlerin yani
stra, Sipehsalar Mevlana-Konevi iligkisini tasavvufi diizlemde degerlendirerek sohbet esasina dayali bir
isnad seklinde belirlerken? Mecmuatii’t-Tevdrihi'l-Mevleviyye’de bu iliski hoca-talebe iliskisi cercevesinde

ele alinmaktadir.’?

1 Sadreddin Konevi hakkinda burada aktarilan biyografik bilgiler Mevlevi kaynaklar icerisinde en derli toplu sekliyle Mecmuatii’t-
Tevarihi’l-Mevleviyye'de kayitlhidir. Seyyid Sahth Ahmed Dede’nin, Hz. Peygamber'in (s.a.v.), amcasinin ve babasinin dogumundan
itibaren, 6zelde Mevleviyye tarihi ve genelde Islam tarihinde meydana gelmis dnemli olaylart kronolojik bicimde kaleme aldigs, adeta bir
takvim niteligi tagtyan eserinde Sadreddin Konevi’'den siklikla bahsedilmekte ve hakkinda pek cok bilgi zikredilmektedir. Bkz: Seyyid
Sahith Ahmed Dede, Mecmuatii’t-Tevarihi’l-Mevleviyye, haz. Dog. Dr. Cem Zorlu, s. 129, 130, 157, 160, 163, 202, Insan Yayinlari, 2003,
Istanbul.

2 Feridtin b. Ahmed Sipehsalar, Risdle-i Sipehsalar, haz. M. Afshin Vafaie, s.19, 1nti§érét‘1 Siihan, Tahran, 2007.

3 Rivayete gore Mevlana 37 yaginda iken, kendisi de dahil toplam on sekiz kigiden olugan bir ders halkasinda, Konevi’den Usil-i Hadis ve
Ustl-i Tefsir dersleri almaya baglamistir. Bkz:Seyyid Sahth Ahmed Dede, a.g.e., s. 160.
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Konevi baglangicta Mevlana'ya pek de iltifat etmemistir. Hatta rivayette “Seyh Sadreddin’in
baglangicta Mevlana hakkinda cok (azim) inkér: vardr™ ifadesi kullanilmaktadir. Bununla birlikte
zaman igerisinde bu iki stfi sik1 bir iligki icerisine girmisler ve Cami’'nin ifadesi ile “aralarinda kuvvetli
bir muhabbet ve sohbet” meydana gelmistir. Seyh Sadreddin’in baglangictaki tavrini degistirmesi
ve Mevlana ile aralarinda bir muhabbet dogmasinda, gordiigii ya da kendisine gosterilen riiyAlarin
belirleyici oldugu ifade edilmektedir. Rivéyetlere gore, Sadreddin Konevi cesitli riiyAlar gdrmekte
ve bu riiyAlarda Mevlana Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan te’yid ve taltif edilmektedir. Ayn1 riiyay
Mevlana da gormekte ya da en azindan bu riiyAlar hakkinda bilgi sahibi olmaktadir ki ertesi sabah
riiyAnin bir benzeri Mevlana ile Sadreddin Konevi arasinda vukd’ bulmakta ya da bir sekilde riiya
zuhdra gelmektedir.® Boylelikle Mevlananin otoritesi saglamlagirken Konevi'nin de ona olan inanct
ve giiveni gittikge artmakta ve bunu da etrafinda bulunanlarla paylagmaktadir. Neticede zaman zaman
Mevlana, Seyh Sadreddin’in hankahina gitmektedir. Tki seyh beraberce oturup murakabeye dalarlar
ya da birbirlerini hiirmetle ikramlayarak sohbette bulunurlar. Hatta nihayetinde Konevi, Mevlana'ya

derin bir sayg1 ve sevgiyle baglanr.”

Bizzat Seyh Sadreddin, Mevlana hakkindaki “ctimle goniillerin ahvaline muttali’, Alemlerin cani”
gibi ifadelerinin yan1 sira, “Bu adam Allah tarafindan giiclendirilmistir ve Cenéb-1 Izzet'in kubbeleri
altinda gizli bulunan velilerdendir. Onun igleri, sozleri ve héllerinde akillilarin akillari sasakaliyor.
Ona bugiinden sonra bagka bir gozle bakmak, baska sekilde sayg1 gostermek gerekir” gibi vasiflarla
anmakta ve hakkinda Seyh Miieyyediiddin Cendi’den yapilan bir rivayete gore “Eger Bayezid [Bistami]
ve Ciineyd bu dénemde olsalardi, bu Allah erinin gasiyesini omuzlarinda tagir ve bu hizmeti canlarina
minnet sayarlardi. Muhammedi fakrin sofracist da odur. Biz cocuklar gibi ondan istifide etmedeyiz.

Bizim biitiin zevk ve sevkimiz onun miibarek kademinin bereketindedir.”sézlerini sdylemektedir. ®

Biitiin bu rivayetlerin incelenmesi noktasinda, kaynaklarin Mevlevi dervisleri tarafindan
kaleme alinmig olmasi da dikkate alindiginda, menAkibnamelerde her iki seyhin birlik ve biitiinlitk
icerisinde degerlendirildigi asikardir.” Hatta Mevlana'nin, Konevi'nin hankahini sayisiz ziyaretlerinden
birinde soyledigi su sdzler oldukea ilgi ¢ekicidir;

«

s S Sl e S Lo plas s

[Bizim aramizda birliktelik vardir, duyarsizlik ve yabancilik (ayrilik) degil!]*

4 A. Eflaki, Ariﬂerin Menkibeleri, trc: Tahsin Yazicy, s. 271, Kabalci Yayinevi, Istanbul, 2006.

5 Abdurrahman Cami, Nefehdtﬁ’l-Uns, haz: Dr. Mahmud Abidi, s. 556, Dordiincii Baski, intigérét—i Ittilaat, Tahran, 1382.

6 Ayni hadisenin aktarildig1 su farkli rivayetler bu duruma 6rnek olarak verilebilir: Bkz, Sahth Ahmed Dede, a.g.e., s. 163 vd.; Sipehsalar,
a.g.e,s. 715 ve 719; A. Eflaki, a.g.e., s. 289 ve 290; Ayrica bkz: A. Eflaki, a.g.e., s. 271, 327, 350.

7 A. Eflaki, a.ge., s. 253, 279, 427.

8 A. Eflaki, a.g.e., s. 443, 271, 306.

9 Elbette Konevi ile Mevlana arasinda da mesrep ve tavir tercihlerine dayali bir farklilik s6z konusudur ve bu durum her iki sfinin kendi
tasavvufi anlayislarinin ayirici/one cikan, baskin hustsiyetleri olarak vurgulanabilir. Nitekim bu durum Nefehatii’l-Uns'te kaydedildigine
gore Mevlana'nin bir ifadesi ile de dile getirilmistir. Konevi ve Mevlana'nin hazir bulunduklart bir mecliste akgam namazi vakti gelmis ve
imam Necmiiddin Déye (RAzi) namazin her iki rekatinda da Kafirin Stiresini okumusgtur. Bunun iizerine Mevlana, latife ederek Konevi'ye
“Zahir budur ki birini sizin igin, birini bizim i¢in okudu.” demistir. (Abdurrahméan Cami, a.g.e., s. 437.) Ancak burada su hus@sa dikkat
etmek gerekir ki bahsedilen farklilik hakikate dair durumlar igin sz konusu degildir. Nitekim Konevi ve Mevlana, Muhammedi mertebede
bulunmalar1 yani Hakikat-i Muhammediyye’ye mazhar olmalar1 bakimindan birdirler. Fiillerinde ve sozlerindeki farkliliklar, ayn1 hakikatin
farkl sekillerde zQthuru ve dile getirilisinden ibarettir.

10 A. Eflaki, a.ge., s. 271-272.
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Mevlana ile Konevi arasindaki samimiyet ve muhabbete bir diger 6rnek de Mevlananin
hastalig1 sirasinda kendisine Celebi Hiisameddin ve Kadi SirAceddin tarafindan sunulan serbete iltifat
etmezken Seyh Sadreddin’in igeri girip kAseyi Mevlana'ya sunmast ve Mevlana’nin birka¢ yudum igip
geri vermesiyle, “Yazik, yazik! Hiiddavendigar'in miibarek viicudundan mahrum kaldigimiz vakit halimiz
nice olur” diyen Sadreddin’e mukabil Mevlana’nin “Bizden sonra siz de gogiicii olan bu dlemden vuslat

alemine ve hakiki amaca eriseceksiniz.” sozleridir.!!

Mevlananin Konevi hakkindaki diisiinceleri ve ifadeleri de gayet dikkat cekicidir. Konevi'yi
“tasavvuf ehli ve temekkiin sahibi, sabitkadem” bir kimse olarak niteleyen Mevlana, Sadreddin
Konevi'nin imametinde namaz kilmig ve “takva ehli imamin (Seyh Sadreddin) arkasinda namaz kilan
kisi sanki bir peygamberin arkasinda namaz kilmug gibi olur”'? diyerek adeta Konevi’nin sahip oldugu

velayet mertebesine dikkat ¢ekmistir.

Mevlana ile Sadreddin Konevi arasindaki iliskinin ¢nemli gostergelerinden birisi de
Mevlana’nin cenize namazini Sadredin Konevi'nin kildirmasini vasiyet etmesidir. Celebi Hiisaimeddin,
Mevlana'ya: “Namazinizt kim kildirsin?” diye sordugunda Mevlana: “Seyh Sadreddin hepsinden daha
layitktir” demistir. Rivéyette gegen “ciinki biitiin Alimler ve kadilarin ileri gelenleri onun namazini
kilmak istiyorlardi. Fakat bu, kimseye elvermedi. Bu 6zel liituf zamanin o tek bilginine (Sadreddin’e)

nasip oldu.” seklindeki kayit meseleyi daha da anlamli hale getirmektedir."

Ayrica Sadreddin Konevi, Mevlana’nin Mesnevi’sine bir takriz yazmistir. Vefatinin ardindan

Konevi'nin, Mevlana hakkinda su rubaiyi séyledigi naklolunmaktadir:'*

2S4S Jieojl) puoo G50 L 2S4S Jyio col 31 3 95
Jd&&)‘ﬁ&'hﬂ.\&u&‘ 4.'&;&.3.53'59.3_&):454.&).&

[Sen olmayinca, Hakk katindan inen ayetlerden kim haber verecek?

Peki ya gercek sirr1 gercek olmayandan, sahthi mu’telden kim ayirt edecek?
Ey sirlar1 kegfeden! Soyle hadi!

Tahkik tavriyla niikteleri kim séyler, kim ¢ozebilir simdi!]

III. SADREDDIN KONEVI’NIN KIMLIGI

Menakibnamelerde Sadreddin Konevi adi ¢ok cesitli ve ilgi gekici tinvanlarla birlikte

anilmaktadir. Bu tinvanlar Mevlevi algt diinyasinda Sadreddin Konevi'nin yerine dair énemli ipuglart

11 A. Eflaki, a.g.e., s. 452.

12 A. Eflaki, a.ge., s. 427.

13 AL Eflaky, a.g.e., s. 451; Sipehsalar, a.g.e., s. 98 ve 99. Konevi namaza baslayacaginda kendisini kaplayan bir hal neticesinde namazdan geri
kalmustir. Kendisine bu durum soruldugunda:“Namazi kildirmak igin ilerledigimde, yiice meclis meleklerinin niimde sirayla dizildiklerini,
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sekle biirtinmiis ruhunun da Mevlana'y: ziyarete gelip onun namazini kilmakla mesgul oldugunu gérdiim. Gokteki
meleklerin hepsi mavi giyinmisti, agliyorlard1” demis ve biitiin biiyiiklerle birlikte tam kirk giin boyunca Mevlana'nin tiirbesini ziyaret i¢in
gidip gelmistir.

14 A. Eflaki, a.g.e., s. 457; Sahth Ahmed Dede, a.g.e., s. 175.
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barindirmaktadir. Eserlerde Konevi; “Biitiin dini ilimler ve yakin ehli seyhlerin tarikinde benzersiz,
zamAnin yegAnesi ve biricigi, Hidmet-i Seyh (Hazreti Seyh) Sadru’l-Milleti ve’d-Din Konevi” gibi ¢vgii
vasiflariyla birlikte iki yoniine vurgu yapilarak anilmaktadir: Hem ulemé hem de mesayih ziimresine
mensibiyeti. Her iki yoniine de vurgu yapan bir unvan “Melikii’'l-Mesdyih ve’'l-Muhaddisin Seyh
Sadreddin Konevi” seklinde Sipehsalar tarafindan kullanilmaktadir.”® Konevi’nin kimligini belirlerken,
birbirini tamamlayan bu iki yoniin siirekli gz ¢niinde tutan menakibnimelerde goze ¢arpan bir diger
nokta da, Konevi’den yapilan sdz nakillerinin saygin bir ifade sekli olarak “fermtd/buyurdu” kayd: ile

veriliyor olmasidir.

A. MUHADDIS KIMLIGIYLE SADREDDIN KONEVi

Resmi ilimler s¢z konusu oldugunda menakibnimeler, Sadreddin Konevi hakkinda tam
anlamiyla hiirmetkarane bir tutum sergilemektedirler. Her ne zaman ulemi ziimresinden isimler
siralansa genellikle Konevi liste bagina dahil edilmekte, hatta “Biitiin ilimlerde Seyh Sadreddin ile

"16 gibj ifadelerden anlagilacag: gibi bagka kimselerin ilmi yetkinligi degerlendirilirken

atbagt giderdi.
kistas olarak belirlenmektedir. Rivéyetlerde Sadreddin Konevi'nin adi daha ziyAde ulema ile birlikte
anilmakta ve sik sik diizenlenmekte olan toplantilarda Sadreddin Konev1 genellikle Kad1 SirAceddin ile
birlikte bagkdsede oturmaktadir. Ozellikle Pervane Emir Muiniiddin’in nezdinde Sadreddin Konevi’nin
apayr1 bir yeri vardir. Haftanin belirli giinlerinde halka da agik olarak hadis dersleri veren Konevi’nin
halkasi igerisinde alimler, dervigler, emirler gibi pek ¢ok ziimreden talebe bulunmaktadir. “Reisii’l-
Ulem4, Muhaddis-i Eyyam, Melikii’l-Muhaddisin, Hidmet-i Seyhu’l‘islém Sadru’I-Milleti ve’d-Din,
Hidmet-i Seyh Sadreddin-i Muhaddis” gibi unvanlar Konevi’nin ilmi menstbiyet ve riighaniyetini
vurgulamaktadir. Bir muhaddis olarak Konevi hadis rivayet etmekte ve tedris halkalarinda hadis ilminde
icazet vermektedir. Emir Pervane, Ibnii’l-Esir'in (6. 606/1210) Camiw'l-Usal adli eserini Konevi’den
okumustur.”” Konevi tarafindan daha pek ¢ok kimsenin de katildigi tedris halkasinda okutuldugu
anlagilan metin giiniimiizde Sadreddin Konevi vakfi olarak Konya Konya Yusuf Aga KiitiiphAnesi

koleksiyonundadir.'®

Mecmilatii't-Tevarihi’l-Mevleviyye’de Mevlananin hicrl 640 (M. 1242) yilinda on sekiz kisilik
bir ders halkasinda Sadreddin Konevi’den hadis usulii ve tefsir usulii derslerini okumaya bagladig
ve iki yil sonra tefsir, hadis ve ustl derslerini tamamladigi kaydedilmektedir. Ilk baglarda Konevi,
Mevlana'ya kargt “dtin muamele” ve inkérci bir tavir sergilemekte iken, gormiis oldugu riiyalar ve
bu riiyAlarin Mevlana tarafindan kesfiyle, Mevlananin “i¢c diinyasindaki aydinliga” sahit olmus, bu
sekilde davranmaktan vazgecmistir. Mevlana biitiin riiyalarda cesitli i’tibarlarla Hz. Muhammed (s.a.v.)

tarafindan 6ne cikarilmakta, tercih ve te’yid edilmektedir."”

15 Sipehsalar, a.g.e., s. 21.

16 A. Eflaki, a.g.e., s. 192.

17 A. Eflakiy, a.gee., s. 177.

18 Konya Bolge Yazma Eserler Kiittiphanesi Yusuf Aga Koleksiyonu No: 5045-5058. Ayrica konuyla ilgili olarak bkz: Ahmet Ates, “Konya
Kiitiiphanelerinde Bulunan Yazmalar”, Belleten, c. 17, Say1: 61, s. 70-72, TTK Basimevi, Ankara, 1952; Feridun Nafiz Uzluk, Mevldna’nin
Mektuplart ve Anadolu Selgiikileri Tarihi Bakvmindan Degeri, (Mevlana’min Mektublart 1§erisinde), s. 17, Sebat Basimevi, Istanbul,
1937.

19 Sahth Ahmed Dede, a.g.e., s. 160.
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B. SUFI KIMLIGIYLE SADREDDIN KONEVI

Bizzat Mevlana tarafindan “Erbab-1 tasavvuf ve temekkiin”den birisi olarak vasfedilen Konevi,
Sipehsalar'in “Melikii'l-Arifin, Muvahhid, Miidakkik, Kamili Miikemmil, Sahibii’l-Hal ve’l-Kal”
olarak niteledigi Seyh Muhyiddin b. Arabi’nin 6énde gelen miirididir. Kendisini dervisler igerisinde

anan Konevi zamanin seyhi, parmakla gosterileni ve seyhlerin seyhidir.?°

Menakibnamelerde Sadreddin Konevi'nin tasavvufa dair fikirleri ile ilgili dogrudan verilen
bilgilerin yan1 sira tavirlari ile ilgili nakledilen rivayet ve tahliller de bir stfinin halini bizlere dil

diizeyinde yansitmaktadir.

Mesela; Emir Muiniiddin Pervane’nin sarayinda diizenlenen; biitiin bilginler, seyhler, fiitiivvet
erbabi, halvet ve inziva ehli ve ¢esitli iklimlerden gelen misafirlerin bulundugu bir toplantida meclisin
oturma diizenine bagl olarak ilmi-manevi dereceler; ziimre, mesrep ve tavir farkliliklart ve bu
farkliliklara dayali hiyerarsi hususunda bir tartisma yaganmigtir. Mevlana toplantiya katilinca sofanin
yukar1 kisimlart (baskdse, sadr) yerine ayakkabilarin ¢ikarildigi yeri tercih etmigtir. Bunun iizerin basta
Hiisameddin Celebi olmak iizere pek ¢ok kimse hiirmet ve saygi gostergesi olarak Mevlana’dan daha
agag1 bir mahalle ge¢mistir. Akabinde orada bulunanlardan, “her tiirlii ilimde adeta birer kiitiiphane
sayilan, fakat nifak cikarmak hususunda sozbirligi eden kimselerden, filozof tabiatli, miitekellim, kiistah
tavirlt ve kotii varlikll” gibi vasiflarla nitelendirilen Seyyid Serefiiddin tarafindan “Baskose neresidir?
Tarikat ehlinin mezhebinde bagkdse nereye derler?” seklinde bir soru ortaya atilmigtir. Bu soru etrafinda

sekillenen tartismada:

Kadi Siraceddin, “Bilginlerin medreselerinde bagkose (sadr) sofanin ortasidir. Ciinkii miiderrisin

oturdugu yer burasidir.”,

Seyh Serefeddin Berive, “Itikat ehlinin ve Horasan pirlerinin tarikatinda zaviye kdsesi

bagkosedir” seklinde fikir beyan etmiglerdir.

Seyh Sadreddin, “Safilerin mezhebinde sadr (bagkose) hankahlardaki ayakkabi g¢ikarilan

yerdir” demistir.

Ayni soru imtihan etmek amaciyla Mevlana'ya “Sizin Adetinizde bagkdse neredir?” seklinde

yoneltildiginde o da “Bagkose yarin bulundugu yerdir” demistir ki bu durum Mesnevi’de ifadesini,

“Mana aleminde bagkdse ve esik nerededir? Ben ve siz yarimizin oldugu yerdeyiz.”!

beytinde bulmugtur.??

20 A. Eflaki, a.g.e., s. 132, 253, 350; Sipehsalar, a.g.e., s. 21, 98.

21 Mesneui, I, 1784. Bkz: I.Ankaravi, Serh-i Mesneui, 1, 370, Istanbul, 1289/1806.

22 A. Eflaki, a.ge., s. 147. Ayrica bkz: Muhammed Emin Dede, Mendkib-1 Seyh Sadreddin Konewi, (haz: Ekrem Demirli), s. 131, (Marifet
Yolcusuna Kilavuz icerisinde), iz Yayinlari, Istanbul, 2002.
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Hadise dikkatle incelendiginde hayli ilging ipuclar1 tasidigr goriilecektir.

Sifilerin yolu tahalluk (Allah’in ahlakiyla ahlaklanma) ve tahakkuk (Hakikate ulagma)
siireclerini gegerek seyr u siiliku tamamlamaktan ibarettir. Bunun nihayetinde ulasilan mertebe
ikiligin, ayriligin bulunmadigi cem’ ve vahdet makdmidir. Bu makédmin temsilcisi ise Hakikat-i
Muhammediye'nin mazhari olan kimil ve mitkemmil insandir. Mutlak anlamda insan-1 kamil, Hz.
Muhammed (s.a.v.) dir ve sadr1 kdinAt ve esref-i mevctidat olarak O’'na nisbetle ma’n4 aleminde sadr
ve esik, ylice ve agagi arasinda bir fark yoktur. Bagka bir deyisle vahdet makadmina nazaran insanin
bulundugu stirl durum i’tibaridir. Mevlana ve Sadreddin Konevi gibi kdmil kimseler masivadan,
benlik kaydindan kurtulmakla, makam ve mertebeleri yoniinden Hakikat-i Muhammediyye’ye mazhar
olmuglardir. Stiret yoniiyle i'tibari mertebelere sahip olsalar da hakikatte en yiice makam ve mertebeye

varis ve tercimandirlar.

Ne var ki bu durum baslangig icin boyle degildir. Stfilerin mezhebinde seyr u siiltkun evvelinde,
salikte bulunmasi gereken tavir zithd tavridir yanisofanin ortasinda bulunmak olmayip ayakkabi ¢ikarilan
yerde durmaktir. Zahidlik tarik-i ilahinin baglangicidir. Ziihd tavri ilahi ahlaklanmayla neticelenir.
Gergek zahid/fakir, tahalluk sahibidir yani Ilahi ahlakla ahlaklanmugtir. Bu baglamda Mevlana'nin bir
ziyareti sirasinda kendisine sorulan “Fakir kimdir?” seklindeki soruyu sonradan cevaplayan Konevi’nin
“Fakr/Fakir”e getirdigi tanimlama da hayli dikkat cekicidir. Buna gore “Fakir, Allah’ bilip tantyinca
dili tutulur (agirlagir). Yani tam dervis, velilerin huzurunda dille ve kalple hicbir sey sdylemez?’; ciinki
fakr tamamlaninca, o ilahi ahlakla ahlaklanir. (tahalluk ve tahakkuk)” #* Mevlana da Mesnewvi’de;

“(Gergegi) gorenlerin oniinde sz sdylemek hatadir. Ciinkii o, bizim gaflet ve noksanlarimizin
delilidir. Senin faydan, nazar ve basiret sahibinin 6niinde, susmaktir. “ensitQi (susunuz)” (A'raf, 7/204)

hitabt bunun icin geldi.”? beytiyle bu durumu dile getirmektedir.

Mevlana'ya gore tarikatta hizla yol alip hakikat ve marifete tez elden ulagmak agk ile ya da
bagka bir deyisle siittAr tavir ile temin edilebilir.’® Bu i'tibarla sadece kuru zithd tavri marifeti elde
etmek igin yeterli degildir. Ancak ziihd ile beraber ask olmalidir ki marifet elde edilsin. Zahid, ask
sayesinde gercek fakri bulur ve boylelikle mevhiim varligindan kurtularak miisAhedeye ulagir, marifeti
elde eder. I1ahi tahalluku gerceklestiren salik elde ettigi marifet sayesinde ilahi tahakkuka erisir ve
boylelikle “muhakkik” vasfini kazanir. Muhakkik esyAnin mahiyetini ya da egyAnin degismeyen sabit

hakikatlerini idrak eden kimsedir.

Sadreddin Konevi ziihd hakkinda Mevlana ile benzer goriislere sahipken zAhidane hayat
s6z konusu oldugunda Mevlana ile Sadreddin Konevi arasinda tavir farkliligi goriilmektedir. Bunun

tezahtirinii biz kaynaklarimizda Konevi'nin giinliik yasantisi hakkinda soylenenleri takip ederek

kullanmast hususunu hatirlamak gerekir.

24 A. Eflaki, a.g.e., s. 253 ve 254.

25 Mesnewt, 1V, 2071, 2072.

26 “Hakk’tan korkan zahid ayagiyla kosar. Agiklar ise havadaki simsekten daha siiratli ucar.” Bkz: Mesnevi, V, 2192.
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gorebilmekteyiz. Konevi, yasam tarzi s6z konusu oldugunda, en veciz ifadesiyle hastalig1 esnasinda
Mevlana'yi ziyAretinde Mevlana’nin kendisine soyledigi gibi “miiltikane gelmis ve ortada bulunmustur”.

Hatta bu miireffeh yagam tarzinin akislerini bizler vasiyetnamesinde de gérmekteyiz.?’

Konevi ve Ibn Arabi ziihdii heniiz baglangic asamasindaki saliklerin sorumlu olduklar: bir fiil
olarak nitelemektedirler. Siiltiklerinde Hakk’a ermis olan kimseler, Ulthiyyet mertebesinde bir dayanag:
bulunmayan ziihdii terk ederler. Diinyd hayatindan yiiz ceviren kimse zahiddir. Oysa muhakkik ve
gergek arif hem diinya hem de ahiret hayatindan yiiz cevirmeyen kimsedir. Muhakkik 4rif, diinyaya ve
ahirete “hakkini veren” kimsedir.”®

Konevi'nin ziihdii ve fakri kabul etmekle birlikte “gina” tavrini benimsemesi ve dolayisiyla
yagantisina bu tavrin aksetmesi, bu iki tavrin (fakr ve gin4) arif ve kAmil kimseler nazarindan hakikat

yoniiyle birbirine esit iki durum olmasindan ileri gelir.”” Konevi’nin bu tavrt menakibnamelerde vurgu

27 “Hazret-i Mevlana, esné-i kelamda (Konevi'ye) “Fakirane gelip, miilikéne gidelim ve kenarda olup, ortada bulunalim. Siz miilikane
geldiniz fakirane gidersiniz ve ortada olup, kenarda bulunursunuz.” buyurdu. Vasiyyetleri ma’ltim tahrir olundu.” Bkz: Sahth Ahmed Dede,
a.g.e., s. 194. Ayrica bkz: Sadreddin Konevi’nin Vasiyetnamesi, (Cev: Ekrem Demirli), Sadreddin Konevi Sempozyumu Bildiriler, s. 139,
Konya B. Bld. Yay., Konya, 2004.
28 Bu tavr1 Konevi'ye kazandiran Ibn Arabi’dir. Ibn Arabi'ye gore zithd elde edilmis miilkte s6z konusu olabilir. Bununla birlikte asil
ziihd, miilkiin elde edilmesi hususunda gosterilecek talep ve gayrete yonelik olmalidir. Diinyanin elde edilmesi ugruna gosterilecek cabay1
ve talebi terk edip, ondan yiiz cevirmek zithddiir. Bu sekilde degerlendirildiginde ibn Arabi zithdiin insani bir ahlak olmas: yoniiyle dertinu
kusatarak disa yansidigini kabul eder ve ziihdii 6liim vaktine kadar kulun vasiflandigi mak&mlardan biri sayar. Bir makam olarak ziihdiin
tarzlar1 ve mertebeleri vardir. Ibn Arabi soyle der:

“Insanin miilkte (miilk Alemi) miisliman olmasi durumunda, ziiht varliklara yoneliktir. Bu tarz ziiht, en uzak ve ileri perdedir.
Cebertitta (ceberfit alemi) mii'min olarak bulunan insanin ziihdiiniin konusu nefsidir. Bu, daha diisiik ve yakin perdedir. Melekit'ta
(melekat Alemi) ihsAn sahibi olmast yoniinden, ziihdiin konusu Allah’in digindaki her seydir. Burada yoldaki engel ortadan kalkar.”, “Ziihd,
kesif gelmedigi siirece, kula eslik eden bir makamdir. Perde kalp goziinden kalktiginda ise insan ziihd etmez ve zithde gerek de olmaz.
Ciinkii kul, kendisi igin yaratilmig bir seye karst zahid davranmaz. Bir insan, kendisi ugruna yaratilmig bir seye kars1 zahid olabilir, kesfe
ulagan kimse igin ise boyle bir sey sz konusu degildir. Su halde ziihdii kabul etmek, gergekte tam bir bilgisizliktir. Ciinkii benim kendisine
kargt zahid davranacagim herhangi bir geyim yoktur. Bana ait olan ise, kendisinden ayrilmamama imkan vermez. Peki, ziihd nerede
kaldi?”, “Hakk’t gérmiis olsaydin, zahid olmazdin, ¢iinkii Allah yaratiklarinda zahid degildir. Halbuki sadece Allah vardir, peki, ziihdde
kimin 6zelligiyle ahlaklanacaksin? Bindenaleyh gercek ilme gore, ziihdiin dayanag: yoktur ve terk edilmesi de ehl-i cem’e gore [ilahi ve
kevni ozellikleri kendinde toplamig kimseler] farzdir.” (Bkz. Ibn Arabi, Fiitahat-1 Mekkiyye, c. 11, s. 178, Daru Sadir, Beyrut.) Bkz: Suad
el-Hakim, Zithd md., Ibnii’l-Arabi Séliigii, s. 1113 vd., Kabalc1 Yayinevi, Istanbul, 2005.
29 Sifilere gore fakr, “kendinde milk (varlik) gérmekten kurtulmak”tir. Diger bir ifadeyle fakr, fenadir. Fakir kendinde bir varlik gérmez
ve kendinde olan varligin izafi oldugunu, hakikatte Hakk’in varligina muhtag bulundugunu idrak eder. Gina ise mal ¢oklugu olmayip,
Allah ile gani olup, esya ve sebeplerden istign4 kilmak demektir. Baz1 stifiler fakri tarif ederken “fakir odur ki, hicbir seye muhtac olmaz,
ancak Hakk’a muhtég olur. Higbir seye muhti¢ olmayan gani olur.” demislerdir. Stfilerin ¢ogunlugu ise “Fakir o kimsedir ki, her seye
ihtiyact vardir.” derler.

Birinci goriigii ileri siiren sifilere gore fakir sebeplerden ve esyadan tecerriid etmistir. Yani fena mertebesine erigerek Hakk’tan
gayri her seyden uzaklagmustir. Bu mertebeye sahip olan kimse hichir seye muhtac degildir. Hakk ile gant olmustur. Tkinci goriisii ileri
siiren sifilere gore ise fakir esyAya nazar ettifinde onu Hakk’in mazhari ve Mutlak Varligin tecellighhi olarak idrak ve miigdhede eder. Bu
haysiyetten Allah’a fakir olan (Allah’a kargt ihtiyac igerisinde bulunan) her seye karsi fakir olur. Su halde bu mertebede i’tibari olarak fakir,
gant ile gani de fakir ile ayni durumdadir. Onun i¢in Hz. Alf (k.v.) buyururlar ki; “Fakr ile gina iki binittir. Hangisinin sirtina binersem
bineyim bir fark gozetmem.” Hakikatte fakr ve gina iki i’tibari durumdur ve arifin nazarinda her ikisi de ayn1 seviyededir. Bkz: Ismail
Rustiht Ankaravi, Minhdcii’l-Fukard, Haz: Dr. Safi Arpagus, s. 369 vd., Vefa Yayinlari, [stanbul, 2008.

Ibn Arabi fakri varlikta ve siiltkta fakr olmak izere iki kistmda degerlendirmektedir. Konuyla ilgili olarak sunlart séyler:
“Allah soyle buyurur: Ey insanlar siz Allah’a muhtagsiniz, O ise zengindir. (Fatwr, 35/15). Yani isimleriyle zengindir. Nitekim bizler de,
O’nun isimlerine muhtaciz. Bu nedenle ayette, biitiin ilah1 isimleri toplayan isim gelmistir (Allah). Muhtaclik kapisinda, genisligi ve
hitkmiiniin genelligi nedeniyle, bir izdihAm olmaz. Fakirlik terk edilen bir niteliktir, halbuki hi¢ kimse ondan yoksun kalamaz. O her
fakirde hakikatinin verdigi hitkme gére bulunur. Fakirlik arifin ulastigi nimetlerin en lezzetlisidir, ¢iinkii fakirlik, arifi Hakk’in huztiruna
sokar ve Hakk kendisini kabul eder. Bu makama, fakirligin kardesi de yakindir ki, o da zillettir. Ebu Yezid el-BistAmi soyle der: ‘Hakk
bana soyle demistir: “Bana ait olmayan seylerle bana yaklas: zillet ve muhtaclik.” Bunlar miimkiinlere ait iki ¢zelliktir. Vacibu'l-viicid’un
[Zorunlu Varlik] bu iki nitelikten bir pay1 yoktur. Bu ayette, yani “Ey insanlar siz Allah’a muhtagsiniz” (Fatir, 35/15) ayetinde Allah,
bagkasina muhtag olunmasini kiskandigi icin, muhtag olunan her seyin ismiyle bizim igin isimlendirilmistir. Buna gore fakir her seye
muhtag, higbir seyin muhtag olmadigi kimsedir. Iste bu, tam kuldur. Béyle bir kulun varlik halindeki durumu, yokluk seyligindeki [ayn-1
sabite mertebesi] hali gibidir.”, “Allah sayesinde zengin olan, O’na muhtagtir. Allah’a muhtaglik ifadesine menstbiyet, “Allah ile zengin



228  MEVLEVi MENAKIBNAMELERINDE SADREDDIN KONEVi
MUSTAFA TOPATAN

yapilan 6nemli bir konudur. Ornegin sehrin seyhleri ve bilginleri ile gériismek arzusunda olan bir tAciri,
“Sehrimizde ulu seyhler ve biiyiik bilginler coktur, fakat Seyhii’l-Islim ve zamanin biricik muhaddisi
Seyh Sadreddin’dir. Biitiin dini ilimlerde ve yakin ilmini bilen seyhlerin tarikatinda onun esi benzeri
yoktur” diyerek ¢nce iki yiiz dinara yakin degerde bulunmaz armaganlar ve nadir hediyeleri de birlikte
Sadreddin Konevi'nin hankihina gotiirtirler. Tebrizli tacir, Konevi'nin kapisina geldiginde bir siirii
hizmetgi, maiyyet erkani, giizeller, koleler, hacibler, kapicilar ve harem agalar1 goriince hayal kirikligina
ugrayarak “Ben bir fakirin degil, meger bir emirin evine gelmisim.” der. Orada bulunanlar da “Seyhin
bu hali, seyhe zarar vermez. Ciinkii onun olgun bir ruhu vardir. Nitekim helva da doktora zarar vermez,
fakat ategli hastaya (yani seyr u siilikun evvelinde olan salike) dokunur. (Iste bunun icin) hastanin

helva yemesi dogru degildir.” seklinde konuya aciklama getirmislerdir.

Kaynaklara ilk planda yapilacak yiizeysel bir bakis, Konevi’nin bu hayat tarzindan dolay1
elestirilere ma'rtiz kaldig1 izlenimini olusturmaktadir. Bununla birlikte goriilecegi gibi bu tiir yasam
biciminin seyr u siilikunu tamamlayarak kemale ulagmig kimseler icin bir problem tegkil etmedigi de

vurgulanmaktadir.

Ayrica menakibnamelerde bildirildigine gore gerek Mevlana ve gerekse Sadreddin Konevi,
belirli maag ve vakif gelirlerine sahip olmakla birlikte, Konevi mali konularda ¢cok daha miireffeh
bir durumdadir. Bu durum, Mevlana’nin ve Konevi'nin ifadelerinden hareketle degerlendirildiginde,
marifet ve idrak hustisundaki bir ayrigtmdan ziyade, her iki stifinin fakr ve ziihdii farkli i'tibarlardan ele
almalar1 neticesinde sahip olduklar1 telakkinin, gerek maddi gerekse ma'nevi hayattaki tezahiiriinden
ibarettir. Boylelikle Mevlana ve Konevi'nin, ziihdiin maddi ve manevi hayata yansitilmast konusunda
farkli i'tibarlara sahip olduklari sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Bunun bir gostergesi olarak maiset ve gelir
mevzilarinda “Mevlana hazretlerinin iki diinyanin giinliigiine de ihtiyac1 yoktur. Kendi giinliigiinii,
bunu hak eden fakirlere vermesi gerek.” diyen Seyh Sadreddin’e mukabil Mevlana’nin “Seyhin
masraflari coktur. Padisahlara yaragir sekilde geciniyor. Bizim dostlarimiza higbir sey lazim degildir. O
dinarin da Sadreddin’in mutfagina verilmesi daha uygundur.” tarzindaki ifadesi zikredilebilir. Ayrica
“Seyh Sadreddin’in bu kadar geliri ve evkafi vardir. Mevlana Hazretleri’nin ise olup olacagi yarim dinar
geliri vardir.” seklindeki dedikodular karsisinda Mevlana'nin “Seyhin masrafi daha coktur, misafirleri
agirlamak ona aittir. Bizim hicbir masrafimiz yoktur. Bu yarim dinar1 da onlara vermek gerekir.”

tarzindaki gerekgelendirmesi dikkat cekmektedir.®®

olmak” bagintisindan daha tistiindiir. Ciinkii zenginlik Hakk’in Zat" ile yaratiklart arasindaki iliskiyi ortadan kaldiran temel bir 6zelliktir.
Halbuki her talep, miinasebetin varligint gerektirir. Alemdeki her sey, bir sey talep eder. Dolayisiyla alemdeki her sey, talep ettigine
mubhtagtir. Fakr diger niteliklerden onlarda bulunmayan bir zellikle ayrigir. Bu 6zellik, onun hem var olanin ve hem de olmayanin niteligi
olmasidir. Bagka her olumlu 6zelligin mevcut bir seyde bulunmast sarttir. Miimkiin yoklugu halinde varligini yokluguna tercih edene
mubhtagtir; var oldugunda ise bu kez varligint siirdiirmeye ve varligini korumaya muhtagtir. Su halde miimkiin hem varlik aninda, hem de
yoklukta muhtag olmaya devam eder. Fakr hiikiim i’tibariyle makamlarin en genelidir. Bu 6zellikten kazanilan sey ise ¢zel bir bagintidir.
Bu, baskasina degil, sadece Allah’a muhtacliktir.” (Ibn Arabi, Fiitithat-t Mekkiyye, c. I, s. 263). Bkz: Suad el-Hakim, Fakr md., a.g.e., s.
248 vd.

30 A. Eflaki, a.g.e., s. 356 ve 357., Konuyla ilgili Ankaravi’nin su ifadeleri de ilgingtir: “Pes mesdyih, fiitGhun ahz olunmasinda ve kezalik
nezrin ve ihsAnin ve sadaka-i tatavvuun alinmasinda tereddiid etmemislerdir, meger zAhid-i husk olanlar. Ama zekitin alinmasinda
tereddiid etmislerdir. Ba’zist onu dahi -inde’l-ihtiyAg- almiglar ve ba'zist istigna kilmiglardir. Nitekim Hz. Mevlana’ya zekat akgesi gelse,
buyururlard: ki, “Verin bunu seyh Sadreddin Hazretleri’nin fukarasina. Verin ki onlar bizim fukarAmizdan ahvecdir” Ama ya nezir gelse
veya fiitdh olsa onu redd etmeyip, fukaraya bahsederlerdi. Zira fiitth ve nezri megayih-i izam reddetmemiglerdir.” Bkz: Ismail Rustihi
Ankaravi, Minhdcii’l-Fukara, Haz: Dr. Safi Arpagus, s. 237.
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Zihd ve fakr yolunu hayatinin her déneminde bir an olsun elden birakmayan ve Allah’tan
gayr1 her seyin tadmi terk etmis bir kimse’' olarak nitelendirilen Mevlana’nin miiridleri ve yakin
cevresi de genel i'tibariyle sehrin ileri gelenlerinden ziyAde agagi tabakadan zaniat sahibi kimseler
olarak belirtilmektedir. Bu durumun tahkir edilir bigimde dile getirilmesi Mevlana'nin tepkisini gekmis
ve pek ¢ok biiytik stfinin kendi el emegi ile geginen zanAat erbabi kimseler olduklarini ifade etmesine

sebep olmustur.*

Eflaki’nin Menakibit'l-Arifin'de kaydettigi®® bir rivayet, Konevi ile Mevlana'nin tasavvufi
tercihlerini/safi tavirlarini bilgi ve marifet diizeyinde ele alan isAretler tasimaktadir. Buna gore bir
gece biiyiik bir sem4’ diizenlenmis ve sema’dan sonra Celebi HiisAimeddin, Mevlana'ya ilging bir soru
sormustur. “Acaba Muhaddis Seyh Sadreddin bu yolda muhakkik midir yoksa bir mukallid mi?”*

Celebi’nin bu sorusuna Mevlana’nin cevabi: “Allah’in sirrinin aynast ve kinden ar1 duru olan
sinemin hakki icin seyh taklitgidir, vallahi sizin tahkikinize gore taklit¢idir.” seklindedir ve Mevlana
soyle devam eder sozlerine: “Insanda iki biiyiik nisan vardir. Birincisi “sinaht” (tanima, bilme, irfan),
ikincisi “baht” (hayret, fen4, yenilmek, yitirmek, sagmak, kendini kaybetmek). Bazisinda sinaht var, baht
yok. Bazisinda baht var, siniht yoktur. Her ikisine de sahip olana ne mutlu.” Mevlana burada, tahkiki
doguracak olan marifet ile ilgili iki duruma igaret ederek marifetin elde edilmesi hustisunda takip edilen
metod ve nihayette elde edilen sey, ulagilan makam ile ilgili bir degerlendirmede bulunmaktadir. Salik,
ancak marifetin zikredilen her iki yoniine birden sahip olmakla tahkiki elde etmis ve kemale ermis olur.

Su halde bu iki durum birbirini dogurmali ya da tamamlamalidir.

EsyaAnin mahiyetlerini, bunlara taalluk eden esma-y1 ilahiyye'yi bilerek> ardindan hakikatlerin
hakikati olan Hakikat-i Muhammediyye'ye ulasmak seklinde bir seyir takip eden irfan tavri buradan
idraksizligi idrak ile hayret makdmina yonelir. Bunun mukabilinde agk ve cezbe sayesinde hayret
makamina erigerek idraksizlik halinden biitiin hakikatlerin toplandigi Mutlak Hakikat'i idrak ile tek
hakikatte stretlerin farklilagmasi sayesinde tek tek hakikatlerin bilinmesi s¢z konusudur. Marifete
erigmenin ve hakikati elde etmenin iki vechesini ifade eden ve seyir yonii i'tibariyle bir yénden nuzdli ve
diger yonden urfici olarak nitelenebilecek olan bu durumlarin birbiri ile tamamlanmasi ve neticelenmesi

eSHStlI‘.36

31 A. Eflaki, a.gee., s. 132.

32 A. Eflaki, a.gee., s. 169.

33 A. Eflaki, a.ge., s. 377.

34 Burada Celebi’nin Konevi'yi degerlendirirken Mevlevi literatiiriinden ¢ok Ekbert literatiiriinde kullanilmasina aligtk oldugumuz bir dili
tercth etmesi ayrica dikkat cekmektedir.

35 Tasavvufi bilgi s6z konusu oldugunda birbiri ile iliskili iki alanla karst kargiya kalmakla birlikte bu iki alan1 birbirinden ayirmak gerekir.
Bunlardan ilki seyr u siiltk neticesinde elde edilen ve hakikate ulagsmada yetkin bir yontem olan kesf ve miigahedeye dayali bilgi alani,
ikincisi ise bu bilginin ifAde edildigi alan. Stff gesitli metodlar (tarik) kullanarak seyr u siilik sayesinde kesf ve miisAhedeye eriserek aklin
ve salt diisiincenin asla ulagamayacagi yakini bilgi ve hakikate ulasir. Bununla birlikte bu bilgi akli seviyede anlasilir bir dil ile ortaya
koyulabilir. Buna gére bilginin kaynagt ile bilginin yapist ve ifade diizlemi iki farkli alan olugturmaktadir ki birincisinde aklin miidahalesi
s6z konusu degilken ikinci alanda aklin bir anlama ve idrak islevi vardir.( Bkz: Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi ve Islam Diigiince
Tarihindeki Yeri, Sadreddin Konevi Sempozyumu Bildiriler, s. 25, Konya B. Bld. Yay., Konya, 2004.)

36 Hayret siiltikte ulagilan son makam olarak saligin marifet deryasinda gark olmasidir. Bu durum bilgisizligin degil, aksine bilgi ve irfanin
bollugunun eseridir. Oyle ki hayrete diisen, ilim deryasinda bogulan kimsedir. Bilenin bilgiyi kugatmasi gibi, hayret de sahibini kusatir.
Fakat bu durum kisiyi, ilahi tecellilerin ard arda gelisini idrakten habersiz kilmaz.

Hayret nihaf hakikatin zitlari kendisinde birlestirmesinden kaynaklanir. Zitlarin bir araya gelmesi hayreti dogurmaktadir. Fakat sz konusu
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Menakibii'l-Arifin’de bizzat Mevlana'nin, Konevi hakkinda oldukca énemli degerlendirmeleri
nakledilmigtir. Bunlardan birinde, Muiniiddin Pervane’nin Konevi'yi ziyaretlerinden birinde Seyh’in
bir¢ok faydali sézden sonra “Bu gece ben melekit alemine ¢iktim. Birgok perde kalkti. Mevlana
hazretlerini, san ve serefle dolu olan yiice arsta ayakta durur gordiim. Ona nasip olan bu yakinlik
higbir veliye nasip olmamigt1.” sdziine mukabil ertesi giin Pervane biiyiik bir inancla sehrin biiytikleriyle
birlikte Mevlana'y: ziyarete geldiginde Mevlananin “Emir Muiniiddin, o mana dogrudur ve Seyh’in

gordiigii gibidir. Fakat biz, Seyh’i orada gérmedik” seklindeki sozleridir.*’

hayret mgrifetten kaynaklanmaktadir ve bilginin ta kendisidir. Nitekim EbG Said el-Harraz’a “Rabbini nasil bildin?” diye soruldugunda
verdigi, “Iki zidd1 birlegtirmesiyle bildim.” seklindeki cevabt bu duruma isaret etmektedir. (Bkz: Suad el-Hakim, Hayret md., a.g.e., s. 375
vd.)

Konuyla ilgili olarak Ibn Arabi sunlari sdylemektedir:

“Hayret eden ermistir / Hid4yete eren ise ayrilmustir. “Allah sizi ve amellerinizi yaratmigtir.” (Saffat, 37/96), “Attiginda sen
atmadin, Allah atti.” (Enfal, 8/17), veya “Onlar1 siz 6ldiirmediniz, fakat Allah sldiirmiistiir.” (Enfdl, 8/17) ayetleri hayret konusuyla ilgilidir.
Oldiirmek ancak yaratilmusa ait bir eylem olarak goriiliir. Ayet ise duyuda zorunlu bilgiyle gerceklesen bir olayi nefyeder. Hz. Peygamber
bu yetlerin kapsaminda sdyle buyurmugtur: “Ben senin dvgiinii hakkiyla yerine getiremem, sen kendini nasil évdiiysen dylesin.” Iste bu
kavugma halidir. Ebu Bekir es-Siddik ise bu baglamda soyle der: “Idrakin yetersizligini idrak idraktir.” Boylelikle o da hayrete diismiig
ve dolaysiyla ermistir. O halde Allah’ta hayrete ulasmak, O'na ulagmanin ta kendisidir. Hayret, tek hakikatte stretlerin farklilasmast
nedeniyle tecelli ehli igin gerceklesen en biiyiik durumdur.”, “Allah’t bilenler dort siniftir: Birinci kistm Allah’a dair ilimlerinin kaynag:
diigiince olan alimlerdir. Ikinci sinif Allah’a dair ilimlerinin tecelli yoluyla gerceklestigi kimseler kismidir. Uciinci simif, Allah’a dair
ilimlerinin miigAhede ile diisiince arasinda gergeklestigi kimselerdir. Dordiincii sinif ise Allah’in her tiirlii —nasil olursa olsun- inang
stiretine konu olabilecegini bilenlerdir. Bu son siuf iki kisma ayrilir: Birincisi Hakk’in miimkiinlerin stretlerinde tecelli edenin ayn1
oldugunu kabul edenler; ikinci kisim ise miimkiinlerin hitkiimlerinin Viicid-1 Hak’ta [Gergek Varlik] zuhtr eden stiretler oldugunu kabul
edenlerdir. Hepsi de gergegi dile getirmislerdir. Bu noktada bu bilginin sahiplerinde bir hayret ortaya gikar. S6z konusu hayret gercekte
dogru yolu bulmanin ta kendisidir. Su halde hayret ile kalan kimse, sagirir; hayretin varhigi ile kalan ise dogru yolu bulmug ve ermistir (Ibn
Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, c. IV, s. 42-43.)

“Hakk"1 bilmek hayret oldugu gibi halki [Alem] bilmek de hayrettir. Segkinler higbir zaman ilim elde etmeye caligmamuglardir.
Onlar ilahi fetih [agilma] sayesinde ulastiklarini miigihede etmislerdir. Bu da onlarin hayrete inanglarini ve onun hitkmiine teslimiyetlerini

artrmigtie.” (Ibn Arabi, Fiitahat-1 Mekkiyye, c. IV, s. 270),

“Allah’in yaratan1 oldugunu bildigini iddia edip de / Hayret etmeyenin hali bilgisizligine delildir. O halde hayret ehli delilleri
inceleyip (akil ve vahiy delili) onlar1 tam aragtirmanin kendilerini Allah hakkinda saskinlik ve acizlige ulagtirdigi kimselerdir. Peygamber
veya Ebu Bekir es-Siddik’tan soyle aktarilmistir: ‘Allah’im! Sendeki hayretimi artir.” Hak kendisine dair ilmini artirdiginda, bu ilim Hz.

Peygamber'in daha fazla hayrete diigmesine yol acmaktaydi.” (ibn Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, c. I, s. 270-71)

‘O’nun benzeri gibisi yoktur, o isiten ve gorendir.’ Bu ap acik bir iyiliktir. Ben ona ‘sen’ derim. O da bana ‘sen’ der. Ben ona
‘Ben’ derim. O da bana ‘Hayir, ben’ der. Bunun iizerine ona ‘nedir bu durum’ derim. Bunun tizerine der ki: ‘Gordiigiin gibi. Ben de derim
ki: ‘Hayretten bagka bir sey gérmiiyorum. Ne benden bir sey meydana geliyor, ne sen beni erdiriyorsun.” O da der ki: ‘Seni erdirdim.” Ben
de derim ki: ‘Elimde bir sey yok ki!’ O da soyle kargilik verir: ‘Iste, erdirildiginin alameti budur, sen de ona itimat et’ (Ibn Arabi, Fiitahdt-t
Mekkiyye, c. 1V, s. 123) Su halde saligin elde edecegi nihal sey ermek (vuslat) fakat hayrete ermektir. (Bkz: Suad el-Hakim, Hayret md.,
a.ge., s. 375 vd.)
37 Akabinde Mevlana su gazeli soyler:

Eger benim arkadagimsan, sdyle diin ne idi?

Bu géniille o sarap satan sevgili arasinda ne vardi?

Eger benim ay gibi olan yiiziimii diin géziinle gordiinse,
Bana o kiipeler arasinda ne oldugunu sayle.

Eger sen benimle ayni tarikatta ve sirdag isen soyle!

O hirka giyen seyhin bigimi ne idi?

Eger fakirsen ve séylenilmemig bir sir istiyorsan soyle!
O sessiz konuganin igareti ne idi?

Eger ins ve cAnnin aslinin nereden oldugunu biliyorsan,
Asil, birdir. O halde bu tirkeklik ne idi?

Sirt1 ve yiizii olmayan bir can gordiinse,

Agiklarin, onun tasarladiklart yiiz ve sirt1 ne idi?

Eger biz agkin maksat defterinin bagt degilsek,

Bu binlerce defterler ve bu haberlerle séylenen sozler ne idi?

(Mevlana Celaleddin Rimmi, Kiilliyyat-1 Divan-t Sems-i Tebrizi, Haz: Bediuzzaman Firtizanfer, c. I, s. 439, Intigarat1 Pejahes, Tahran,
1382.) (Bkz: A. Eflaki, a.g.e., s. 342.)

Mevlana burada Cem’ ya da Cem’u’l-Cem’ olarak adlandirilan hazretten, Mutlak Vahdet makamindan bahsetmektedir ki
bu makamda tek tek fertlerin varligindan soz edilmez. Benzer bir durum da su sekilde nakledilir: “Yine bir giin Seyhiilislam Sadreddin
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Bir bagka rivayette bildirildigine gore biiyiik seyhler, ulu ve seckin emirlerin bulundugu bir
mecliste, namaz vakti gelince Mevlana'nin imamlik etmesi istenmis, bunun tizerine; “Biz abdéllardaniz.
Nerede olsa oturup kalkariz. Imamliga tasavvuf ehli ve temekkiin sahibi sabitkadem insanlar yaragir”
diyen Mevlana topluluga imamlik etmesi icin Seyh Sadreddin’e igaret edince, o da orada bulunanlara
namaz kildirmigtir. Mevlana, kendisi de Konevi'ye uyarak “takva ehli imamin (Seyh Sadreddin)
arkasinda namaz kilan kisi sanki bir peygamberin arkasinda namaz kilmus gibi olur.” demistir.*®

Mevlananin Konevi'yi niteledigi “temkin” ya da “temekkiin”, kisinin bulundugu makamda
(genellikle yakin, cem’, velayet makami kastedilir) istikAmet, sebat ve istikrar: ifade eden bir terimdir.
Burada kastedilen herhangi bir degisim ve baskalasimin olmamasindan ziyAde bulunulan mak&min
icabi olan biitiin kemélin elde edilmesiyle makdmin hakkinin verilmesi, herhangi bir sekilde tenezziil
ya da eksikligin bulunmamasidir. Nitekim ilahi isimlerden her birinin ve her bir tecellinin kisi tizerinde
kendine mahsis bir gekilde te'siri vardir. Temkin vuslata ermis kAmillerin mak&midir ve tasavvufi

diisiincede telvin ile birlikte ya da onun mukabilinde ele alinmistir.

Menakibnamelerde Sadreddin Konevi ile ilgili kaydedilen bir diger énemli husus da, Mevlana
tarafindan uygulanmig olmasina ragmen pek ¢ok kimse tarafindan kerih goriilen ve bid’at olarak

degerlendirilen sema’ gibi bazi Adetlere kargt muhalefeti bertaraf edici roliidiir.

Mesela, bazi kimseler Emir Pervane'ye gelip: “Sema’ haramdir. Mevlana'nin zamaninda sema’
yaptigint ve bunun kendisine ¢zgii oldugunu kabul ediyoruz; fakat simdi onun bu adeti arkadaslarina
gecti. Onlar da bu bid’ate sariliyor ve agir1 dereceye vardiriyorlar. Sizin 6nayak olup ashi ve esast
olmayan bdyle bir bid’ati yasaklamaniz gerekir.” diye 1srarda bulunmalarinin akabinde Pervine meseleyi
Seyh Sadreddin Konevi'ye tagimistir. Seyh Sadreddin konuyla ilgili soyle bir tavsiyede bulunur: Benim
(soztimii) kabul edersen, dervislerin stzlerine giivenin varsa, Mevlana’nin san ve serefi hakkindaki
inancin da saglamsa, Allah hakki i¢in bu konuda higbir sekilde miidahalede bulunma, bir sey séyleme
ve garazi olanin sozlerine uyup itiraz etme; ¢iinkii bu, velilerden bir tiir yiiz ¢evirmedir. Velilerden
yiiz cevirmek de ugursuzluk getirir. Allah’in veli kullarinin bu tiir bid’atleri ulu peygamberlerin

siinneti gibidir. Onlarin hikmetini veliler bilir. Kadir olan Allah’in isareti olmadan onlardan bir sey

Hazretleri, Pervane’'nin ve devlet erkAninin huzirunda “Bu gece Mevlana'y1r Allah’a o kadar yakin gérdiim ki onunla Allah arasina bir
kil bile sigmiyordu” diye anlatti. Bunu Mevlana'min yaninda dile getirdiklerinde “Oyleyse o, oraya nasil sigdi? Ciinkii, O ortag: (seriki)
olmayan Allah’in birlik Alemine higbir serik ve benzer sigmaz. Peygamber (s.a.v.) olgunlugundan “Benim Tanri ile Syle vakitlerim olur ki,
o zamanda, o yakinlikta, hicbir yakin melek veya génderilmis peygamber ve indirilmis kitap beni kugatamaz, benimle boy ¢lgiilemez” diye
buyurmugtur.” (Bkz: A. Eflaki, a.g.e., s. 462.)

38 A. Eflaki, a.g.e., s. 427.

39 Ibn Arabi 6ncesi dénemde stfilerin telvin ve temkin hakkindaki diigiincelerinde telvin, temkinin mukabilinde halden hale gegerek
dogru yolu ve istikameti aramak olarak nitelendirilmistir. Bu yoniiyle telvin, hal ehlinin bir 6zelligi, temkin ise hakikate ermis kimselerin
makamudir.

Klasik dénem tasavvufunda telvin, sahibinde bir eksiklik olarak nitelendirilirken (burada kastedilen telvin kiginin kendi
nefsani hallerinde sergiledigi degisimdir), Ibn Arabi onu en yetkin makam olarak ifade eder ve temkini de telvinde temkin olarak ele alir.
Telvin ilaht bir sifattir ve bunun delili de “O, her an bir se'ndedir.” (er-Rahmadn, 55/29) ayetidir. Biitiin ilahi sifatlar kemal ifade eder. Zira
Hakk Teala’da asla bir eksiklik tasavvur edilemez. Mutlak anlamda kemal Hakk’in vasfidir ve kisi Allah’in sifatlari ile sifatlanmadikca
(tahalluk) kemali elde edemez. (Bkz: Ibn Arabi, Fiitfthat- Mekkiyye, c. 11, s. 499.) Ibn Arabi ermis ve arif kimseler hakkinda, “Allah
ehlinden temekkiin sahibi olanlar” ta’birini kullanir ve s6yle der:“Telvin kulun hallerinde intikal ettirilmesidir. Telvin, pek ¢ok stifiye gore,
eksik makamdir, bize gore ise makamlarin en yetkinidir. Bu hélde kulun durumu “O, her an bir se’'ndedir.” (er-Rahman, 55/29) ayetinde
belirtildigi gibidir. Temkin, bize gore, telvinde temkin sahibi olmaktir. Bir goriise gore ise temkin erenlerin halidir.” Bkz: Suad el-Hakim,
Telvin md., a.g.e., s. 933 vd.
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ctkmaz. Nitekim “Velilerin olgunlarindan cikan giizel bid’at, peygamberlerden (onlara selam olsun)
gelen parlak siinnet gibidir.” demislerdir. Pervane ve ona bagvuranlar bu sézler tizerine amaglarindan
vazge¢misglerdir®® Boylelikle Konevi meseleyi velayet-niibiivvet baglaminda ele alarak Muhammedi
hakikate véris olmus kamil velilerin uygulamalarinin da Peygamber'in (s.av.) siinnetinden farkli

degerlendirilmemesi gerektigini dile getirmistir.

Yine benzer sekilde tasavvuf erbabinin da hazir oldugu bir cenize téreninde hanendelerin
bulunmast Aht Ahmed tarafindan bid’at oldugu gerekgesiyle elestirilmis yasaklanmaya ¢aligilmigtir.
Sultan Veled gelip: “Bizim kavvéllerimiz nigin bir sey okumuyorlar? Ruhlarin ve cennetin Ridvan'inin
birbirleriyle bulusmasindan dolay1 nigin seving gdstermiyorlar?” der ve Ahi Ahmed’in elini sik1 siki
yakalayip: “Ahi Ahmed, bu adetin temelini pek ulu bir kisi atmisg ve bunu ciiz gérmiistiir. Bu aAdeti
kaldirmak i¢in ondan daha ulu birisi lazimdir. Bu, agiklar arasindan kiyamete kadar kalkmayacaktir.
Sen neden kendine bu kadar zahmet yeriyor, iiziiliiyor ve kendini velilerin kilicina vuruyorsun?” diye
sorunca Ahi Ahmed higbir sey sdyleyememis ve mesele Seyhiilislam Sadreddin’e iletilmis, o da sdyle
demigtir: Hak, Mevlana Bahaeddin tarafindadir. Onun buyurdugu gibidir. Bu tipki suna benzer.
Halifenin biri, arifin birine: “Ciineyd (Bagdadi) mi yoksa Bayezid (BistAm1) mi daha biiyiiktiir?” diye
sordu. Arif de “Bu ikisinden daha biiyiik bir adam gerekir ki iki veli arasindaki biiyiikliigii ve fazileti
ta'yin edebilsin” dedi. Yani velilerin giizel bid’atleri peygamberlerin siinnetleri gibidir. Bunlari kaldirmak

miimkiin degildir.

Sonug olarak su sdylenmelidir ki Mevlevi menakibnameleri tasavvufi baglam ve irtibatlar1 gz
oniinde tutularak incelendiginde Konevi'nin, daha cok Mevlana ile iligkileri yoniiyle degerlendirildigi
ve bu iki 6nemli stff arasinda, hakikate taalluk eden mevziilarda mutlak bir ayrimin ve aykiriligin
gozetilmedigi sonucuna ulagtlmaktadir. Yagsam tarzlari ya da goriiglerinde sergilemis olduklar
farkliliklar da aciklanabilir tavir tercihlerinden ibarettir. Bu tiir tercihler gerek Konevi'nin gerekse
Mevlana’nin ayirici vasfi olarak dile getirilmig ve kaydedilmigtir. Bununla birlikte Mevlana ve Konevi
arasinda der(ni bir idrik ve muhabbet birlikteligi s6z konusudur. Gerek ¢aligmanin ana kaynaklari
olan menakibnameler ve gerekse konuyla iliskin diger eserler dikkatle incelenirse bu durum acikca
goriiliir. Elbette ki boyle bir incelemede, 6zellikle menakibnameler salt tarihi bilgi kaynaklari olarak
goriilmemeli, onlarin sGfi tecriibe ile irtibatli ve bu tecriibenin kendine &zgii tarziyla dil diizeyindeki

ifadesine yonelik 6zel bir anlam alanini da kapsayan metinler olma ozellikleri asla unutulmamalidir.

40 A. Eflaki, a.gee., s. 442.



