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Muglalt Tbrahim Sahidi’nin Gazellerinde Degerler

Oz

Deger kavramu, bireylerin ve toplumlarin tutum ve davranslarini yonlendiren ahlaki, kilttrel ve
sosyal bakimdan 6nemli ilke ve normlart ifade eden temel unsurlardan biridir. Degerler, sadece
bireysel kimligin olusumunda degil, ayn1 zamanda toplumsal yapinin korunmast ve devamliliginin
saglanmasinda da belirleyici bir rol oynar. Toplumu bir arada tutarak kimligini sekillendiren ve
kolektif hafizasint besleyen bu degetler, yalnizca sosyal yasamda degil, edebi eserlerde de kendisini
gosterir ve kiltiirel aktarimin 6nemli unsurlarindan biri haline gelir. Bir milletin kultiirel mirasini ve
distince dunyasint anlamak igin, edebi metinlerde islenen degerlerin incelenmesi son derece
onemlidir. Klasik Tirk edebiyatinda, 6zellikle tasavvufi diinya gorisinii merkeze alan eserler,
yalnizca estetik bir anlayisin tiriint olarak degil, ayn1 zamanda bireyin ahlaki gelisimine katkida
bulunma ve toplumsal yapiyt sekillendirme amacina da hizmet eder. Bu baglamda; Muglalt Ibrahim
Sahidi, tasavvufu merkeze alan ve bireyin igsel dontsiimiini tesvik eden, ayni zamanda toplumsal
diizeni ve ahlaki yapiyr giiclendiren degerleri isleyen mutasavvif bir sairdir. Sahidi’nin siirlerinde
tevhid, sabur, riza, bilginin ve irfanin 6nemi, nefsin terbiyesi ve dunyevi tutkularin asilmasi gibi,
tasavvufun temel ilkeleri 6n plana ¢ikar. Eserleri, bireyin manevi olgunluga eriserek toplumun ahlaki
bir denge icinde gelismesini amaglayan bir 6greti niteligi tasir. Sahidi’nin siitleri yalnizca bir sanat
eseri olarak degil, ayn1 zamanda bireyin hakikate ulasma yolculugunu anlamlandirmada bir rehber
olarak gorilebilir. Gazelleri, yasadigt donemin insanlarina hitap eden metinler olmanin yani sira
ginimiiz bireyine de ahlaki ve manevi yonden rehberlik eden evrensel degerler sunar.

Bu makalede, Sahidi’nin gazellerinde islenilen degerler analiz edilerek onun eserleri araciligiyla
okuyucuya/dinleyiciye nasil bir yon gosterdigi ele alinacaktir. Bu dogrultuda, sairin siitlerinde yer
alan degerlerin bireysel ve toplumsal duzeyde nasil bir islev gérdiigi, tasavvufi diistincenin bu
metinler araciligiyla nasil sekillendigi ve insanin ruhsal gelisimine ne tiir katkilar sagladigi incelenerek
Sahidi’nin gazellerinin; sadece gegmisin edebi bir mirast degil, aynt zamanda giinimiiz insanina da
rehberlik edebilecek tasavvufi diinya goriisini igeren bir muhtevaya sahip oldugu gézler 6niine
serilecektir.

Anahtar sézciikler: Klasik Tiirk Edebiyat, Muglalh Tbrahim Sahidi, gazel, deger, degerler egitimi.

Values in the Ghazals of Muglali Ibrahim $ahidi

Abstract
The concept of value is one of the fundamental elements that guide the attitudes and behaviors of

individuals and societies, encompassing moral, cultural and social principles and norms of great

175



Muglalt Tbrahim Sahidi’nin Gazellerinde Degerler

significance. Values play a crucial role not only in shaping individual identity but also in preserving
social structures and ensuring their continuity. These values, which unite a society, shape its identity
and nurture its collective memory, manifest themselves not only in social life but also in literary
works, making them one of the most essential components of cultural transmission. Examining
the values embedded in literary texts is of great importance for understanding a nation’s cultural
heritage and intellectual framework.

In Classical Turkish literature, particularly in works centered on the Sufi worldview, literary
production is not merely driven by aesthetic concerns but also by the aim of contributing to the
moral development of the individual and the formation of social structures. Within this context,
Muglalt Ibrahim Sahidi stands out as a sufi poet who places Sufism at the core of his works,
encouraging individual spiritual transformation while also reinforcing social order and moral values.
In Sahidi’s poetry, fundamental sufi principles such as tawhid (oneness of God), patience (sabr),
submission (riza), the significance of knowledge and wisdom, the purification of the soul (nefs),
and the transcendence of worldly desires are prominently featured. His works serve as a doctrinal
framework aimed at fostering spiritual maturity in individuals and promoting a morally balanced
society. Sahidi’s poetry should not be regarded merely as an artistic expression; rather, it can be
seen as a guide for individuals in their journey toward divine truth. His ghazals, beyond addressing
the people of his own time, offer universal values that serve as both moral and spiritual guidance
for contemporary individuals.

This study will analyze the values reflected in Sahidi’s ghazals, examining the ways in which his
works guide the reader/listener through their moral and spiritual implications. Accordingly, the
research will explore the functions of these values at both individual and societal levels, the manner
in which sufi thought is structured within these texts, and how they contribute to human spiritual
development. Ultimately, it will be demonstrated that Sahidi’s ghazals are not merely a literary
legacy of the past but also texts that encapsulate a sufi worldview capable of guiding contemporary
individuals.

Keywords: Classical Turkish Literature, Muglalt Ibrahim Sahidi, ghazal, value, education of values.

Girig

Deger felsefe, sosyoloji, psikoloji ve diger bir¢ok disiplinin uzun yillardir izerinde ¢alistigi, oldukea
kapsamlt ve ¢cok yonli bir kavramdir. Tiirkee Sizlik’e gore deder, “Bir seyin onemini belirlemeye yarayan
soyut olgi, bir seyin deddigi karsiliky fehamet, kadir, krymet” (Akalin vd., 2005, s. 483) olarak tanimlanir.

TDK’nin internet sitesinde yer alan Giincel Tiirkee Sizlik’te ise deger kavramiyla ilgili olarak “Bir
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ulusun sabip oldugn sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve bilimsel dederlerini kapsayan maddi ve manevi dgelerin biitiinii”
seklinde bir tanimlama yer alir (Ttrk Dil Kurumu, t.y.). Bu tanimda yer alan #/us kelimesi, degerlerin
evrenselliginden ziyade, belitli bir topluma aidiyetini vurgulamasi bakimindan muhimdir. Ali
Osman Giundogan degerlerin  tarihsel, toplumsal ve hatta c¢evresel faktorlere gore
belirlenebilecegini; bu farkhiliklarin ilgi, ihtiyag ve zihni tutum farkhiligina neden olarak varliklarin
ve olgularin anlamlandirdmasinin toplumlara gére degisebilecegini ifade eder (Giindogan, 2002,
s.1). Bu farkliliklar sebebiyle deger kavrami, pek ¢ok arastirmact tarafindan farkli sekillerde
tanimlanarak siniflandirlmustir. R. M. Williams’a gore degerler; ... bir kiiltiiriin diyelerinin neyin iyi veya
kdtii; neyin istenilen veya istenilmeyen; neyin giizel veya cirkin oldugunu belirledigi ve paylastigs standartlarder”.
Milton Rokeach ise degerler tizerine yaptig1 calismalar sonucunda degeri; ... &isisel veya toplumsal
olarak zut ya da farkl bir davranss bigimi veya yasam amacina kars: tercih edilen belirli bir davranss bigimi veya
yasam amact seklinde siiregiden bir inanetiy” seklinde tanimlar. Shalom H. Schwartz’in deger tanimlamasi;
“Insanin yasamnda ona kiavuzink etmeye hizmet eden, arzulanan, durnmlar itesi hedefler” seklindedir
(Caliskur vd., 2012, s. 221).

Degerlerin bir¢ok islevi bulunmaktadir. Degerler davranis ve hareketlere yon vererek tutumlarin
uyumunu, giiciini ve ahlakiligini belirleyen prensip ve olgtnleri olusturur (Hokelekli, 2011, s. 285).
Degerler, kisilerin dikkatini istenilen, yararli ve 6nemli gorilen kiltiir nesnelerine odaklayarak
toplumda ideal dusinme ve davranma yollarini gosterir. Sosyal rollerin  sevilmesi ve
gerceklestirilmesine rehberlik eder. Degerler, toplum diizenini saglama ve kontrol etme bakimindan
guicli bir etkiye sahiptir ve bazen de dayanisma aract olarak kullanilir (Yazict, 2014, s. 213).

Butin bu tanum ve tavsifler g6z 6nitine alindiginda deger kavraminin, bireylerin ve toplumlarin
yasamlarini sekillendiren en temel unsurlar arasinda yer aldigi sdylenebilir. Toplumsal iligkilere
rehberlik eden degerler, belirli bir donemde ve belirli bir cografyada yasayan bireylerin “neyi 6nemli,
neyl Onemsiz; neyi iyi, neyi kotd; neyi dogru, neyi yanlis” olarak kabul ettiklerinin aynast
konumundadir.

Tirk kiltiriinde degerler hem birey hem de toplum i¢in ahlaki, dini ve geleneksel ¢cercevede 6nemli
bir yere sahiptir. Tarihsel stire¢ icinde sekillenen bu degetler, Ttrk milletinin kimligini olusturarak
kusaktan kusaga aktarilip gliniimiize kadar ulasmustir. Bir milleti millet yapan 6nemli 6gelerden olan
bu degerleri, o milletin kiltiiriine ait edebi esetlerde de bulmak mimkindir. Orhun Abideleri,
Kutadgu Bilig, Atabeti’l-Hakayik, Divanu Lugati’t-Ttrk ve Divan-1 Hikmet gibi; Turkgenin bilinen
en eski kaynaklarina bakildiginda da Tirk milletine ait degerlerin izleri gorilir.

Baslangicta 4uz ve tire tizerinden topluma sekil veren bu degerler, siirec icinde Islami etkilerle dini

ve ahlaki bir hiiviyete biiriniir. Tiirkiin aktif mizacina ve hayat goriisiine uyan Islamiyet, Tiirklerin
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milli kabiliyetlerini gelistirerek maddi guicleri, manevi degerlerle donatir (Kaplan, 1983, s. 57).
Kiiltiirel kodlarimiza islemis tevekkiil, sagduyu, haya, edep, tevazu, istigna, nefse boyun egmemek,
ctkarct olmamak, adil ve vefakar olmak, sadakat, 6z konusmak, digergam olmak gibi kendi
degerlerimizin dikkate alinip incelenmesi son derece 6nemlidir (Bayram, 2015a, s. 6). Bilhassa
ginimiizde insanlar ruhsal ¢okintiler, kimlik karmasalart ve tatminsizlik gibi maddi unsurlarin
tetikledigi sorunlarla ugrasmaktadir. Huzur, mutluluk ve refah arayisindaki bireylere ortak bir zemin
sunamayan somut olgular, toplumsal degerlerin siradanlasmasina ve milleti olusturan temel
unsurlarin yipranmasina yol a¢gmis; bu durum, insanlart dogal olarak bir ¢6zim arayisi iginde
“deger” kavramini yeniden degerlendirmeye yonlendirmistir (Uludag, 2019, s. 252). Bu baglamda,
Muglalt Ibrahim Sahidi’nin eserlerinde kiiltiiriimiize mahsus degerleri tespit etmek ve bunlar
giiniimiz arastirmact ve okuyucularinin dikkatine sunmak yerinde olacaktir.

Bir Mevlind miintesibi olan Muglali Ibrahim Sahidi, (d. 875/1470 - 6l. 957/ 1550) Mugla
Mevlevihanesi Seyhi Hiidayi Dede’nin ogludur. Ik tahsilini ve Farsca’yt babasindan 6grenen Sahidi,
10 yasindayken kendisini gelistirmek tizere Istanbul’da Fatih, Bursa’da Yildirim Medresesi’nde tahsil
goriir. Mugla’ya donen ve dervis olma arzusu ruhunda galip gelen Sahidi; Mugla’da Seyh
Bedreddin’e, Lazkiye’de Mevlevi Seyhi Fani Dede’ye, Mevlana Celaleddin-i Rimi soyundan Pasa
Celebi’ye ve en son da Mevlana soyundan gelen ve Karahisar’da (Afyonkarahisar) Mevlevi seyhi
olan Divane Mehmed Celebi’ye intisap eder. Iyi bir tasavvufi terbiye alarak miifessir ve muhaddisligi
yaninda; Mesnevi sarihi olarak da yetisir. -Divane Mehmed Celebi’nin vefatindan sonra- Mugla
Mevlevihanesi’nin Seyhligini tGstlenerek kalan émrint halk: irsadla gegirir ve bu dogrultuda bazi
eserler verir (Cipan, 2010, s. 273).

Muglali Ibrahim Sahidi; tasavvufi, hikemi ve asikane siirlere sahiptir. Bu siirlerde insan karakterini
zenginlestiren ve olgunlastiran pek ¢ok 6giit yer alir (Agtk Onkag, 2013, s5.18). Sairin Divins'nda
Mevlevilik unsurlarinin ustaca yansitildigi siirleri bulunur. Arif bir zat ve usta bir sair oldugu
konusunda biitiin kaynaklar hemfikirdir (A¢tk Onkas, 2016, s. 265). Klasik Tiirk siirinin kelime,
mazmun ve hayal diinyasini en iyi sekilde yansitan Sahidi, sanati tasavvufi gorislerini aktarma aract
olarak kullanmistir. Didaktik yont agir basan siitleriyle okurlarin i¢ huzuru yakalamalarini,
toplumun gelismesi ve iyilesmesini hedeflemistir (Tang, 2022). Bu ¢alismada Sahidi’nin gazelleri
incelenerek degetlerin nasil ele alindigt ve bu degetler vasitastyla sairin okuyucuya/dinleyiciye nasil

bir kilavuzluk ettigine dikkat ¢ekilecektir.
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Sahidi Gazellerinde Degerlerin Ele Alinig1

Gonlii Temiz Tutmak

Tasavvuf anlayisinda insan ve onun manevi olgunlasma siireci merkeze alinir. Safilere gore, bu
tekamil strecinde dusiinceler, sézler ve davraniglarin merkezi olarak kalp 6n plandadir. Bu
baglamda, kemale ulasmay: hedefleyen sufiler, insan bedeninin bir nev’i merkezi olarak kabul edilen
kalbin, her turli kir ve lekeden arindirlmasini temel bir 6ncelik olarak gérmiuslerdir. Bunun yant
stra, arindirildiktan sonra kalbin bu temiz halinin korunmasit da tasavvufi 6gretilerde son derece
6nemli bir yer tutar. Bunun sebebi tasavvufta gonlun, Tanr’nin tecelli ettigi yer (Uludag, 2012 s.
107) olarak kabul edilmesidir. Mutasavviflar; “Yere gide sigmadin, ancak miimin kulumun kalbine sigdun”
me’alindeki bir Hadis-i Kudsi’den yola ¢ikarak gonli; beytullah (Allah’in evi) olarak niteler (Sentiirk,
2021, s. 237). Bu kabul dogrultusunda Sahidi, kalbini temiz tutanlarin insan-1 kamil olma yolundaki
hakikatleri anlayabilecegini su sekilde dile getirir:

“Her kim ola rasen dil G dana-y1 hakikat
Birdiir ana peyda vii nihan sGret-i ma’na” (G.1/7- s. 24)'

Sair, hakikati bilenler ve gonli aydinlik olanlar i¢in sGret ve mananin bir oldugunu ifade eder.
Tasavvufta mana alemi ve saret alemi olmak tzere iki alem vardir. Misal ve ruhaniler alemine mana
alemi, gozle goriinen sekillerin teskil ettigi aleme ise suret alemi denir (Uludag, 2012, s. 230).
Sahidi’nin ifadesine gore mana ile saret, gonli temiz olanlar ve hakikati anlayanlar i¢in bir butiin
gibidir. Tasavvufta hakikat; “...zdhirin ardindaki ortiilii ve gizli mana, dini hayatin en yiiksek seviyede
yaganarak. 1lahi sirlara dsina olunmasi”, “Hakk'm tecellilerini temasa etmek” gibi anlamlar ifade eder
(Demitci, 1997, s. 178). Bu beyitle Sahidi gonlint patlak/aydinlik tutan ariflerin, Tant’nin her
yerde ve her seyde zahir oldugunu kavrayabilecegini isaret eder. Beyitte peyda ve nihan; stret ve
mana arasindaki zezaf, kainattaki zitliklarin/ikiliklerin bitligine isaret etmesi bakimindan da
mithimdir. Béylece kainatta her seyin ziddiyla kaim olusuna da bir vurgu vardir. Sahidi bir baska
gazelinde:

“Itmeden zahid-i husk ayine-i kalbini saf
Ne revadur ki tecelli-i Huda’dan ura 1af” (G.42/1- s. 50).

diyerek ham sofu olan zahidi elestirir. Klasik Turk siirinde gonil, Tanri’nin tecelli yeri olmast
bakimindan ayna ile iliskilendirilir (Pala, 1990, s.61). Sair beyitte; kuru kuru konusan zahidin, géniil

aynastnt saf ve temiz kilmadan, Tanr’nin tecellisinden bahsetmesinin uygun olmayacagint ifade

! Buradan itibaren verilen 6rnekler Kaynakea’da da yer alan Mustafa Cipan’in; “Muglali Ibrahim Sahidi, Hayati, Edebi
Sahsiyeti, Eserleri, Divin ve Giilsen-i Vahdet (Tenkidli Metin)” adli calismasindan (Gazi Universitesi SBE TDE
Bolumi, Yayimlanmamis Yitksek Lisans Tezi, Ankara 1985) alinmistir. Parantez icindeki gazel nazim seklinin kisaltmast
olan G harfinden sonra gelen ilk rakam gazelin numarasina, taksim isaretinden sonra gelen rakam beyit numarasina
aittir ve tireden sonraki sayt metnin sayfa numarasini gostermektedir.
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eder. Beyitte, tasavvufi bakis acisiyla Tanrr’ya ulasmanin yolunun zahidin yaptigt gibi kuru dindarlik
veya sekilci ibadetten degil, kalbin saflastirlmasindan gectigi ifade edilir. Kalbin “ayna”ya fesbibine
tasavvufl sOylemde sikca rastlanir. Yine Sahidi:

“Isteyen zatinda piir evsaf u ahlak-1 Huda
Evvel evsaf-1 beserde kalbi pak itmek gerek” (G.45/2- s. 58)

diyerek Tanr’'nin kendisinde tecelli etmesini isteyenlerin beseri unsurlardan ve nefsin
tahakkiimiinden kurtularak kalbi temiz tutmast gerektigini 6gutler. Bunun yolu géntl aynasini
parlatmaktan gecer:

“Ya’ni ki gonil ayinesin eyle micella
Sayed ki Huda ‘arz-1 Cemal eyleye na-gah” (G.63/3-s. 71)

Nitekim Tanr’nin ansizin kalpte tecelli etmesi, ancak goniil aynasinin temiz olmastyla mumkinddr.
Sahidi;

“Sufi intip makam-1 tasavvufdan urma laf
Saf itmeden kudaret-i kalbi safayila” (G.71/4-5.76)

beytinde safi- tasavvuf-saf ve safa kelimelerinin miistakligs tizerinden z5zikak sanatiyla, Allah dostu
safinin, kalbini saflastirtp her turli kir, pas ve kiriktan kurtulmadik¢a tasavvuf hakkinda
konusmamasi ve tasavvuf makamindan inmesi gerektigini vurgular. Sufiligin s6zde bir kimlik degil,
bizzat yasanarak kalbin saflastirilmasint hedefleyen bir yolculuk oldugunu ifade eder. Sair, bu beyitte
sufilere 6giit vererek tasavvufun 6ziint ve amactint zarif bir dille ifade etmistir. Kalbin saflastirilmast,
tasavvufun hem baslangict hem de nihal hedefidir ve bu yalnizca sozle degil, halis ameller ve samimi
bir niyetle mumkiin olabilir. Sairin siirlerinde gin/ii temiz; tutmanin kisinin 1lahi hakikatlere ve manevi
olgunluga ulasabilmesi i¢in vazgecilmez bir deder oldugu agikca gorilir.

Tevazu Gostermek (Sohret ve Kibirden Uzak Durmak)

Mevlevilikte tevazu insanin kiymetini yiikselten bir deger olarak gériilir (Iz, 2014, s. 85). Kisinin
kendini Ustin gérmemesi, 6lcili ve tliml bir benlik algisina sahip olmast bir tevazu gostergesidir.
Tevazu sahibi bir insanin zenginlik, makam, yetenek, sohret, giig, glizellik ve basar1 gibi gelip gegici
seylere gereginden fazla 6nem vermemesi; bunlart kendisi ve baskalarinin gelismesi i¢in hizmet ve
yardim vasitast olarak gérmesi gerekir (Hokelekli, 2008, s. 118). Sahidi, gazellerinde gosteris ve
kibirden uzak durulmasi gerektigini su ifadelerle dile getirir:

“Ardur ‘ussak icinde nim u nimas u vakar
Hile vii salas u zerk 4 hod-furtsi vi riya” (G.2/2- s.24)

A§1klar icin san, seref, kibir, hile, iki yuzlilik, riya ve kendini 6vmek gibi unsurlardan utanilmasi
gerekir. Tasavvuf felsefesinde ussak kelimesi marifetu’llaha sahip olan arifleri karsilar. Gonli Allah

sevgisiyle dolu olan bu kamil insanlar i¢in dinyaya dair maddi ve nefsani arzulardan arinmak son
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derece muhimdir. San, sohret ve vakar gibi beseri unsurlar, onlarin nazarinda degersizdir. Bir baska
beyitte Sahidi:

“Nam u nengi neylestin ‘isk ehline ‘ibret midir
Réh-1 ‘isk icre ana hem-rah ola namuas u ‘ar” (G. 19/3- 5.38).

seklinde z5& ebli kelime grubuyla Allah askina talip olanlart kasd ederek onlarin san ve s6hretle
alakadar olmadigini, ask yolculugunda namus ve hayanin onlara yol arkadast olarak yeterli olacagin
isaret eder. Sair san ve sohret yerine edebin tercih edilmesi gerektigini de boylece gostermis olur.
Mevlevilik adabi icinde her tiirlii s6hretten kactlir. Sahidi:

“Sahidi ‘isk icinde bed-nam ol
Olma vaz’ u vakiardan mahzz” (G.38/5- s.53).

diyerek kendisini zecrid ederek ilahi ask yolunda bulundugu makamda sahip oldugu yer ve durustan
haz almay1 birakip sohretten kacarak kinanma pahasina kendini unutturmast gerektigini 6gttler.
Kinayanlarin kinamasindan ¢ekinmeden dogru yolda ilerlemek olan melamet, astklarin istedigi bir
haldir. Peygamberler ve velilerin hep kinanmis olmast, asiklarin da kott séhretli olmay1 dilemelerine
sebep olmustur. Agiklar asklart ugruna her tirli kinanmayi ve hatta agagllanmayr goze alirlar
(Uludag, 2012, s. 242). Bu baglamda, Sahidi’nin, kibre kapilarak s6hrete aldanmaktansa, melamet
yolunu benimsemenin daha uygun bir tutum olacagini 6gtitledigi ifade edilebilir. Sair;

“Nam u namus u vefa vii ‘Ardan men ‘ariyem

Zetk u sals u tiya alayisinden sadeyem” (G.55/2- 5.65).
diyerek nefsini terbiye ve tezkiye ettigini; sohret, utanma, hile ve iki yizliliik gibi beseri hasletten
arindigini ifade eder. Tasavvufta bu arinma ve sadelesme hali, kamil insan olma yolunda izlenilmesi
gereken en 6nemli merhalelerdendir. Kulun beseri vasiflardan ve asagt arzulardan styrilip 1lahi
vasiflarla donanmasina fend fillih denir (Uludag, 2012, s. 134). Bu asamada sufi, bittin varligint yok
ederek, her seyi birakip her ttrli diinya arzusundan gecerek Tanri ile bir olmayt hedefler. Bir baska
gazelde:

“Kevn 1 fesaddur buna magrar olmagil
Zira kemali oldu mukarin zevaline” (G.66/4 - 5.73):

diyerek kibri terk etmek gerektigini isaret eder. Bu gelip gecici alemde gururlanmay: bir kenara
birakip olgunlukla hareket etmek lazimdur.

Sair gazellerinde tevazu gdstermenin; san, sGhret ve gosteristen uzak durmanin nefsi yenmede ve
kemale ermedeki 6nemini pek ¢ok 6rnek tizerinden izah ederek okuyucularini/dinleyicilerini nefsin
yonlendirmelerinden uzak durmalari konusunda uyarir. Tasavvuf, kendi isteklerini birakip,
Tanr’'nin takdirine raz1 olmaktir. Insanin emellerinin sonu yoktur. Emeller terk edilince Hakk’a
baglanilmis olur (Iz, 2014, s. 53). Sahidi de bir Mevlevi seyhi olarak bu degeri topluma siirleri

araciligt ile 6gretmeyi amaclar.
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Riyadan Uzak Durmak

Tasavvufta riya; saygnik kazanma, ckar saglama gibi diinyevi amaglarla kendisinde iistiin  ozellikler
bulundnguna baskalarm: inandiracak taryda davranma anlamina gelmektedir. Riya sahibi olanlar ibadeti
Allah’tan baskast icin yapar, ibadetleri kullanarak diinyevi cikar pesinde olur ve Allah’n emrini
yerine getirmek maksadiyla degil, insanlara gosteris olsun, diye iyilik yapar (Cagrici, 2008, s. 137).
Sahidi’nin gazellerinde riyadan uzak durmak gerektigi stk¢a vurgulanir. Bu konunun sair i¢in biyiik
bir 6nem tasidigt anlasimaktadir; Miird'iler redifli 19 beyitlik gazeli (G.27-s.44), Sahidi’nin bu
konuyu isleyen en uzun (gageli mutavvel) gazellerinden biri olarak dikkat ¢eker. Bu gazelde
ikiytzli/mural kisiler tzerinden dénemin bir elestirisini de bulmak mimkundur:

“Cihant tutdilar riyayila mira’iler
Dirilip bukilisler htiy u hayila mira’iler”

“Turup beklesmeyiip nic’ eylesunler ¢atlasunlar m1
Ki ¢cok yirler ta’amu istihayilla mura’iler”

“Mesacid de bozuld1 bu riyayile
Heman nar olsa neft u ba riyayila mura’iler”

“Kacan bir yirde lata da’vet ola hurrem olurlar
Varurlar cem’ olup ciimle alayila miira’iler”

“Buluncak latu ag kurtlar gibi muhkem girtistirler
Kana’at eylemez azar gidayila miira’iler”

“Diiketditkde ta’am1 hep du’aya kaldurur el
Mikafat itdiler ya’ni du’ayila miira’iler”

“Tevazular iderler agniyaya hirmet eylerler
Girismezler karismazlar gedayila mird’iler” (G.27/1-7- s.44-45).

Sair, yukaridaki beyitlerde riya ve iki yiizltlilerin diinyay: kusattigini, iki yiizlilerin ibadetlerini Allah
rizast i¢in degil, diinyevi hazlara kolayca ulasma amaciyla gerceklestirdiklerini ifade eder. S6z konusu
beyitlerde; riyakar kisilerin asir1 tiketim egiliminde olduklari, diinya nimetlerine karst doyumsuz bir
tamah sergiledikleri ve fakirlerden ziyade zenginlere hiirmet etmeyi tercih ettiklerini séyleyerek bu
hususlarda onlart elestirilir. Gazelin devam eden beyitlerinde riyakarlarin Allah’in yasakladiklar
hususunda halk: korkuttuklari, ancak ayni yasaklara kendilerinin uymadiklarint (G.27/8-5.45)
soyleyen sair, iki yuzlilerin halki cehennem atesiyle trkucttiklerini (G.27/10-s.45); halkin parasina
g6z dikerek dini kazang kapist haline getirdiklerini (G.27/15-s5.45.); hirs ve hevesle dini bozduklarini
(G.27/16-17-5.45-406) ifade ederek elestirir. Sair, biitin bu elestirilerin nihayetinde izlenmesi
gereken yolla ilgili olarak da:

“Olanlar safi-i safi bulardan nefret eylerler
Kac¢an mahrem olur ehl-i safayila murd’iler” (G.27/18- s.406).
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diyerek kendisini zecrid eder ve Sahidi’ye, yuregi saf ve Allah askiyla dolan safinin riyadan ve
riyakarlardan uzak durmast gerektigini; Hak asiginin diinya malina tamah eden iki yiizlilerin safa
chliyle birlikte hareket edemeyecegini séyler. Sahidi bir baska gazelinde ham sofulara karst actigt
savast sOyle dile getirir:

“Kuffar ile cihad nasib olmadi veli
Ehl-i riya ile iderem 14z u seb cihad” (G. 14/6- 5.35).

Sair, “Kdfirlerle savagma imkdn: bulamadim, likin riyakarlarla sabab aksam miicadele icindeyim” diyerek bu
catisma uzetinden okuyucuya/dinleyiciye, nefsani ¢ikarlar ugruna Tanti ve din yolunu tutmanin
yanlis bir davranis oldugunu vurgular ve samimi bir Hak asig1 olmak gerektigini 6gutler. Yine:

“Ahir zamanda zerk { riya ile Sahidi
Told1 cihdn sen idegor izhar-1 Hak murad” (G.14/7- 5.35).

diyerek donemin ahlaki ve dini agidan yozlasmasint elestirir. Sair, bu olumsuzluklara ragmen,
okuyucusuna/dinleyicisine Hak yolundan sapmamay1; Allah’in muradini anlamay1 ve samimiyetle
O’nu anmayt tavsiye eder. Beyit, aynt zamanda Sahid’nin tasavvufl anlayisinin bir Ozeti
niteligindedir. Sair, riyakarligin ve dinyevi tutkularin arttigi bir cagda, samimi bir Hak asig1 olarak
yasamanin ve Allah’in rizasini aramanin gerekliligini hatirlatarak hem bir 6giit vermekte hem de bir
rol model sunmaktadir. Bu baglamda beyit, tasavvufun bireysel ve toplumsal ahlak: sekillendirme
islevine de isaret eder.

Nefsi Terbiye Etmek

Nefs, tasavvufl anlamda kulun kéti huylart ve ¢irkin vasiflary, kot his ve huylarin mahalli olan
latife demektir. Bu manadaki nefs, kisinin en biiyiik diismani olmasi sebebiyle onu ezmek, kirmak
ve mucahede kiliciyla katletmek gerekir (Uludag, 2012, s. 274). Klasik Turk sairlerince nefsin
tehlikelerinin farkinda olmak, nefsin oyununa gelmemek ve nefse boyun egmemek gerekliligi
bilhassa tasavvufi metinlerde siklikla islenmistir. Bu tiir metinlerde mutlulugu maddi hazlarda
aramak yerine, onun manevi bir hal oldugunu anlamak gerektigi 6gtitlenir (Bayram, 2015b, s. 197).
Bu baglamda Sahidi gazellerinde nefsi terbiye etmekle ilgili olarak su ifadelere yer verir:

“Haltim n’ola ki olmaya alemde bir fesad
Kim nefse uyup itmemisem ana irtikab” (G. 4/2- 5.206).

Sair Tanrr’yla hasbihal ettigi dordiinct gazelinde bu diinyada fesat islere karismadigini ve nefsine
uyarak kotu ameller pesinde kosmadigini ifade eder. Sairin samimi bir Gslipla kurdugu bu tir
beyitlerde okuyucu/dinleyicisine bir 6rnek teskil etme amaci icinde oldugu sezilmektedir. Sairin
ifadesinin dogrudan olusu da beyitlerin didaktik bir mahiyet tasidiginin bir géstergesidir. Yine:

“Can 0 dil ates-i ‘iskila ola mal-a-mal
Kalmaya ‘akl-1 ma’as u gide fehm 4 gide has” (G.34/2- 5.50).

“Nefs-i hod-bin ki bu halat1 gére bi-hod ola
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Bile mikdarini v sakin olup ola hamus” (G.34/3 s.50).

diyerek nefsi terbiye etme yolunda izlenilmesi gereken yolu gosterir. Tasavvufta ak/lz meagla
kastedilen kiyas ve mantik esaslart ile faaliyet gosteren akildir (Uludag, 2012, s. 34). Tanr akilla idrak
edilemez, O ancak goniille kavranabilir. Bu sebeple Sahidi yukaridaki ilk beyitte gonliiniin ask
atesiyle dolarak aklin, anlayisin ve suurun ortadan kalkmasini ister. Diger beyitte ise kibirli nefsin
bu vaziyeti gorerek seviyesini bilip durgunlasmast ve susmast hedeflenir. Nefsin Adnis olmast,
tasavvuf diisincesinde nefsin oldirilmesi anlamina gelmektedir. Insan-1 kamil olma siirecinin
énemli asamalarindan biri olan bu durum, astklarin diinyevi mesgalelerden arinarak goniillerini Tlahi
ask ile doldurmalarina ve boéylece aklin sinirlayict yonlendirmelerinden siyrilarak Tanrt’yr kalp
yoluyla idrak etmelerine imkan taniyan 6nemli bir merhale olarak degerlendirilir. Sahidi bu beyitlerin
isaret ettigi anlamlarla nefsin ve aklin sinirlayiciligindan kurtulmak gerektigini 6guitlemistir. Bu
amaca giden yolla ilgili sair sunlart sGyler:

“Tasavvufila musaffa olur kiidaret-i dil
Riyazetile olur taze bag-1 dilde riyaz” (G.36/2- s.52).

Yukaridaki beyitte goniil bulanikliginin tasavvufla arindirilabilecegi vurgulanir. Ayrica goniilde taze
bahgelerin agmast isteniyorsa bunun i¢in az yiyip-i¢ip az uyumak ve nefsin arzuladig: seylerin aksini
yapmak gerektigi ogutlenir. Nefse karst girisilen ve barist olmayan bir savas olarak tanimlanan
tasavvuf, bastan baga bir edep yolu olup kot huylar terk ederek giizel huylar edinmektir (Uludag,
2012, s. 345). Sahidi de eger manevi bir olgunluk isteniyorsa izlenilmesi gereken yolun tasavvuf yolu
oldugunu boylece vurgulamaktadir.

“Div-i nefsi tig-1 ‘iskila helak itmek gerek
Talib-i vuslat hicab-1 ‘akli ¢cak itmek gerek” (G.45/1- s.58).

“Iy Sahidi-i bende-i rindan-1 harabat
Ko gafleti ge¢ cimleden ol nefsine 4gah” (G.62/5- 5.70).

Yukaridaki beyitte Sahidi nefsi bir “dev” e fesbib ederek onu ask kiliciyla 6ldtirmek gerektigini séyler.
Vuslata erip Tanrr’ya kavusmak icin akil perdesini yirtmak lazimdur, ¢linkii Tanr1 akilla degil goniille
kavranabilir. Yine kendisine seslendigi beyitte rind bir sarhos astk olarak gafleti birakip nefsine
karst teyakkuz halinde bulunmasi gerektigini ifade eder.

Sahidi’nin siirlerinde nefsi terbiye etmek, bireyin manevi olgunluga erismesini saglayan ve tasavvuf
felsefesinde muhim bir yer tutan ahlaki bir deger olarak ele alinmustir. Kisinin dinyevi arzularini
dizginleyerek ruhunu saflagtirmast ve hakikate ulasmast icin gontlle hareket etmesi gerektigi
yoniinde 6gutlerle bu deger, sairin siirlerinde bireyin manevi gelisiminin énemli bir agamast olarak

sunulmustur.
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Sabir ve Katlanma

Insan, yasami boyunca her zaman arzu ettigi durumlarla karsilasamayabilir. Beklenmedik ve
istenmeyen olaylar karsisinda sabir gostermek, tasavvuf felsefesinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu
baglamda; bireyin basina gelen her seyi {lahi iradenin bir tecellisi olarak kabul etmesi ve “Kahrn da
hos, lutfun da hos” anlayistyla metanet gbstermesi gerekmektedir. Tasavvufta; Tanri’ya ulasma yolunda
ilerleyen asigin sabri esas unsurlardan biri olarak degerlendirilir. Zira sabir géstermeyen kimsenin
himmete erismesi mimkiin degildir (Demir, 2018, s. 189). Klasik Ttirk sairlerinin beyitlerinde sabirls
olmanin erdemi ile bir iste sebat etmenin ve tahammdul géstermenin 6nemini anlatan drneklere de
stk¢a rastlanir. Sabrin ele alindigt beyitlerde bu degerlerin benimsenmesi, davranis haline getirilmesi
ve bagkalarina tanitilmast hususunda yararlt olabilecek icerik ve soyleyis giizelligi bulunmaktadir
(Bayram, 2015b, s. 57). Sahidi de gazellerinde sabir degeriyle ilgili su ifadelere yer verir:

“Duandur bu dinya kilma nazar ‘izz G mecdine
Sabr eyle fakra virme goniil mal u cahina” (G.66/3- 5.73).

Sair bu algak diinyanin biytkligine ve gérkemine aldanmayip fakirlige sabretmeyi; mal, milk ve
makama gontl vermeyip manevi yoklugu tercih etmeyi 6giitler. Burada anlatilan fakr, sadece maddi
yoksulluk degil, nefsi her tirlii diinya sevgisinden ve bagimliligindan arindirma halidir. Tasavvufta
fakr, salikin hicbir seye sahip olmayip her seyin gercek sahibinin Allah oldugunun suurunda
olmasidir (Uludag, 2012, s. 131). Fakr, salikin Allah’a yonelmesini ve tam bir tevekkil icinde
olmasint saglar. Fakir ise Allah’tan baska hicbir seye ihtiyact olmayandir. Bu nedenle, beytin ikinci
misrainda sabir kavrami 6ne ctkarilmistir. Tasavvufta sabir, insanin diinya nimetlerinden mahrum
kaldiginda sikayet etmemesi, aksine bunu bir arinma vesilesi olarak gérmesi anlamina gelir. Mal ve
makam sevgisi, insanin gonlind Allah’tan uzaklastirir. Gonlini dinya nimetlerine kaptirmak,
tasavvufta fakr kavraminin ziddidir. Sair bu beyitle nefsi terbiye etmenin bir yolu olarak sabri 6nerir.
Yine:

“Razi olan cefasina bulur vefasini
Sabr eyleyen firakina irer visiline” (G. 66/7- s.73).

diyerek “Sabreden dervis muradina ermis.” manasint isaret eden bir sdyleme yer verir. Bu beyitte
tasavvufta 6nemli iki kavram olan r1za ve sabir én plana cikar. Ilk misrada Allah’in takdirine razt
olan kisinin, ¢ektigi sikintilar karsisinda vefayr bulacagi ifade edilmektedir. Tasavvufta riza, kulun
basina gelen her tirlii musibeti ve nimeti Allah’tan bilerek sikayetsiz bir sekilde karsilamasidir.
(Uludag, 2012, s. 295). Bu, nefsin terbiye edilmesi ve insanin Allah’in iradesine tam bir teslimiyet
icinde olmast anlamina gelir. Cefa, diinya hayatinda karsilasilan sikintilar ve nefsin egitilmesi
siirecinde cekilen zahmetleri temsil eder. Buna razi olan kisi, hakikatte Allah’in vefasina ve Ilahi

rahmete ve dostluga ulasir. Vefa tasavvufi manada ezeli inayettir. Kur’an-1 Kerim’de; “Bana verdiginiz
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ahde vefa edin ki size verdigim abde vefd edeyim buyurnlmustur’ (Uludag, 2012, s. 377). Bu baglamda
“Cefalar karsisinda riza gosterenler Tanri'nmn vefasina mazhar olacaktr.” denilir. Ikinci misrada sabir
kavrami dikkat ¢eker. Burada firak (ayrilik), tasavvufta kulun Allah’tan uzak dismesi (Uludag, 2012,
s. 138), mecazen dunyadaki imtihan siireci olarak yorumlanir. Sabir ise bu ayriliga tahammiil ederek
vahdete ulagma strecidir. Mutasavviflar icin sabur, agkin en biiyiik gostergelerinden biridir ve vuslata
giden yol, ancak sabirla agilabilir. Tasavvufta Allah askina erismek icin ¢ekilen sikintilar, vuslatin 6n
sartidir. Bu beyitte de sair, sabreden kisinin sonunda Allah’a yakinliga erisecegini vurgulayarak
manevi yolculugun zorluklarini asmak igin sabir ve rizanin kaginilmaz oldugunu anlatmaktadir. Aynt
goriis baska beyitlerde de su sekilde ele alinur:

“Dilersen K’iresin vasl u likaya
Tahammil it kamu derd 1 belaya” (G.84/1- 5.86).

“Kacan sabr itmeytp cevr @i cefadan
Kagan layik olur lutf u vefiya” (G.84/2- 5.80).

Diinyada basa gelen eziyetlere karst tahammiil gostermek Tanri’ya ulasmaya giden yolun 6nemli bir
merhalesidir. Sair yukaridaki beyitlerde Tanr’nin litfuna mazhar olmak igin cevr ve cefaya, dert ve
belaya sabretmek gerekliligini isaret eder.

“Evvel disiben derde giryan ol i nalan ol
Dermana iris ahir sadan ol G handan ol” (G.52/1- s. 63).

diyen Sahidi yukaridaki beyitte, kamil insanin ruhunu olgunlastirmak icin ¢ile ve dert ¢ekmesi
gerektigine bir géndermede bulunur. Tasavvufta dert cekmek, astklar icin siradan bir stkinti degil,
kulun Allah askiyla yanmasi, nefsin diinyaya olan bagliligindan kurtulmasi ve hakikate ulagsmak icin
gecirdigi zorlu safhalardir. Beyitte aglayip inlemek gerektiginin séylenmesi Ilahi agkla yanmanin,
igsel arinma siirecinin ve sabirla gecmesi gereken bir imtihanin gostergesidir. Tkinci misrada bu cileli
yolculugun sonunda kisinin Ilahi huzura erisecegi, hakiki mutluluga kavusacag: belirtilir. Beyitte
dermana erismekle kastedilen Allah’a ulagmak, nefsin yok olmast (fena) ve Ilahi ask icinde huzur
bulmaktir. Allah agkiyla yanan asiklarin ask icin doktiikleri gbz yast ve bu yolda gosterdigi sabur,
sonunda Ilahi bir vuslat: getirecektir. Beyitteki “sadan ol 4 handan ol” ifadesi, kisinin sabrinin
karsiligint alarak manevi kurtulus ve huzura erisecegini anlatir. Bu anlayis, kalttrimuzdeki, “Her
stkintinin sonunda bir ferablik vardsr.” disturuyla Ortusir ve dert ¢ekmenin aslinda insani hakikate
ulastiran bir deger oldugu vurgulanir. Sabir ve katlanmanin gizelligi ile ilgili olarak sair baska
gazellerinde de su ifadelere yer verir:

“Telhdir agyar elinden bana kand
Yar elinden sineme hancer leziz” (G.16/3- 5.30).

2 Kur’an-1 Ketim, Bakara 2/40.
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“Vefadur astka cevr i cefa itse glizel ditler
Cefadan hazz ider ‘asik bela-kesdur gtzel ditler” (G.17/1-5.37).

“Isterisen olasin sen dahi “skun eri
Pute-i derde dustip ates-i gamda eti” (G.74/4- 5.78).

Sahidi 6rneklenen ilk beyitte yabancinin elinden sekerin act olmasina karsin, sevilen kisinin elinden
hangerin bile leziz oldugunu isaret eder. Tasavvufta agyar masivadir. Diinyevi bir lezzet kamil insan
icin son derece zehirli bir gida gibidir. Tanr yolunda gekilen eziyetler ise bir hanger gibi zorlayict
olmasina karsin, istenilen bir haldir ve lezzetlidir. Sair, ikinci beyitte de bu goriise paralel olarak agk
yolunda ¢ekilen cefanin haz verdigini isaret eder. Yine tGglnci beyitte askin eri olmak icin dert
potasina diisiip gam atesinde erimek gerektigi sdylenir.

Tasavvufta sabir, ask yolunun en temel degerlerinden biridir ve hakiki agka ulasmanin vazgecilmez
bir sartidir. Sahidi'nin beyitlerinde de gortldigi gibi, dinya nimetleri gegici ve aldaticidir; gercek
lezzet, ask yolunda ¢ekilen sikintilardadir. Seven kisi, ask cemberinde yanarak olgunlagir ve gamin
atesiyle arinir. Sabir, bu strecin en 6nemli dayanagidir. Ctinkd sabreden kisi, askin getirdigi cefay1
lezzet haline donustiiriir ve Allah’a yakinlasma yolunda ilerler. Boylece sabuir, sadece bir katlanma
degil, ask yolcusunun ruhunu gliclendiren ve onu hakikate ulastiran bir nimet haline gelir.

Bir Deger Olarak Agk

Tasavvufta “Ben gizli bir hazineydim (kinti kenzen mahfiyyen), bilinmekligi sevdim (ahbabtu),
bunun tizerine kainati yaratttm” Hadis-i Kudsi’sinden yola ¢tkilarak varolusun bir ask neticesinde
peyda oldugu disunulur (Kilig, 2014, s. 96). Bu bakimdan Klasik Ttrk sairlerince ask vazgecilmez
bir degerdir. “Ask”n ahlak alaninda en dogru tutum ve yontem oldugunu belirten Mevlana
felsefesini benimseyen Sahidi de Tanr’nin sirr1 ve insani yasamin mahiyetini ¢ogu zaman “ask”a
bagli terimlerle aciklamaktadir (Ugan Eke, 2016, s. 16). Sahidi siirlerinde agki, bir deger olarak soéyle
ele alir:

“Zahid salah u zihdile ta’lim ider ‘akillere
Suride-i ‘isk olmayan ‘ussika irsad eylemez” (G.28/3- 5.40).

““Iska murld olmaksizin ‘ussaka miirsid olmaz
Ustada sagird olmayan sagirdi tistad eylemez” (G. 28/4- 5.46).

“Pir-i harabat isteyen gel Sahidi’ye ol mirid
‘Iskila viran olmayan dil mulkin 4bad eylemez” (G.28/5-5.40).

28. gazelde zahide yoneltilen elestiri tzerinden ask degeri yuceltilir. Zahid, bilgi ile Tantr’y1
kavrayacagini distinen ham sofudur. Rind/harabat ehli ise Tantr’yt gontlle anlamay1 secer. Sair
Klasik Turk siirindeki rind-zahid ¢atismast Uzerinden, astk olmadan génil dlkesinin mamur
edilemeyecegini soyler. Yine:

“Hak katinda zikre tesbih i sena hosdur veli

187



Muglalt Tbrahim Sahidi’nin Gazellerinde Degerler

Yegdur andan mihnet G derd @ belas: ‘Asikun” (G.44/2- 5.58).
Tanr katinda zikrin, tesbih ¢ekmenin ona hamd 1 sena etmenin giizel oldugu, fakat bunlardan da
evla olanin ask derdini ¢ekmek oldugu ifade edilir. Klasik Turk siirinde asik ask derdiyle gam
cekmeyi sever. Gamla sizlayan yiiregi onu her daim Tanr’y1 anmaya sevk eder. Bu agk derdiyle

6lmek son derece yiice bir davranistir. Hatta bir beyitte:

“Sahidi ‘isk icre gel canun fida kil ol sehid
Vasl-1 ma’stk oldu ¢tinkim hin-behast ‘astkun” (G. 44/5- 5.58).

denilerek agk i¢in canin feda edilmesiyle sehitlik mertebesine erisilecegine dair olan inanisa da bir
gonderme yapilir. Tanrt yolunda cani feda etmek bir baska ifadeyle 6lmeden 6nce 6lmek ona
kavusmanin bir yolu olarak gorilmustiir. Sairin muhabbete duydugu saygi su beyitle daha iyi
anlasilacaktir:

“Sahidi si’riini bi- ‘1sk kacan fehm idiser
Nagme-i bulbiil-i bostant kacan iside mas” (G.34/5- s.51).

diyen Sahidi sayet onun siirini astk olmayan kisiler okuyup anlayacak olursa, bu durumun bahg¢ede
oten hos sesli biilbtliin nagmesinin fare tarafindan isitilmesine benzeyecegini séyler. Siir ask ehline
hitap eden bir ilham kaynagidir. Beyitteki zesbibler, Klasik Ttrk edebiyatinin anlam derinligini ve
estetik degerini goézler 6ntine sererken, siirin tasavvufi bir katmana tasinmasina da yardimci olur.
Bu baglamda beyitte fare ile nefsi kendisine kilavuz edenler kastedilirken, sair ise kendisini hos ve

anlamli s6zler séylemesi hasebiyle bilbtille 6zdeslestirmistir. Yine:

“Mukbil kul olan ol sehe makbul-i Huda’dur
Mahbtb-1 Hak olur ana olan hubbt ziyade” (G.64/3- s.71).

diyen Sahidi, gonildeki aski fazla olanlarin Tanrt katinda makbul olacagini soyleyerek insanin
manevi yolculugunun temel unsurlarindan biri olan ask degerini yuceltir.

Ibadetin Onemi

Ibadet, bireyin manevi diinyasini insa eden, toplumun ahlaki yapisint giiclendiren ve insanin Allah
ile olan bagini pekistiren degerlerden biridir. Islamiyet’te ibadet yalnizca sekli bir uygulama degil,
insanin ruhunu arindiran, ahlaki gelisimine katkida bulunan ve toplumsal diizeni saglayan bir yapiya
da sahiptir. Kur’an-1 Kerim’de ibadetin insanin yaratilis gayesi oldugu vurgulanirken “Ben cinleri ve
insanlars, ancak bana ibadet etsinler diye yarattin?™, (Ozek & Karaman, 1991) buyurulur.

Tasavvuf ise Islamiyet’in iman, ibadet ve ahlik esaslarini titizlikle uygulama cabast ile insanin
bireysel ve toplumsal yasantisinda soz, tutum ve davraniglarini séz konusu esaslara uygun hale
getirme faaliyetidir (Kiziler, 2019, s. 325). Tasavvufta ibadet ahlaki bir disiplin ve kalbin arinma

stireci olarak kabul edilir. Ibadet eden kisi, yalnizca bireysel bir tatmin veya diinyevi bir karsilik

3 Kur’an-1 Kerim, Zariyat, 51/56.
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beklemez; aksine Ilahi huzura ulasma gayesiyle bu eylemi gerceklestirir. Namaz, orug, zikir ve dua
gibi ibadetler, insanin i¢ diinyasinda bir dontsiim meydana getirerek sabur, r1za ve teslimiyet gibi
erdemlerin gelismesine katk: saglar. Mutasavviflar, ibadeti nefsi egiterek insant bencillikten, kibirden
ve dinyevi tutkularin esaretinden kurtaran bir deger olarak ele alir.

Toplumsal agidan bakildiginda ibadet, bireyler arasinda yardimlasma, dayanisma ve merhamet gibi
erdemlerin yayilmasini saglar. Zekat ve sadaka, toplumsal esitligi gézeterek bireyler arasinda
kardeslik duygusunu gliclendirirken cemaatle namaz kilmak da toplumsal birlikteligi pekistirir. Bu
baglamda ibadet, sadece bireysel bir kulluk vazifesi degil, ayni zamanda toplumda ahlaki bir diizenin
tesis edilmesine katkida bulunan bir deger olarak gorilur.

Ibadet insanin kendini asmasini, ahlaki anlamda olgunlasmasint ve Tlahi iradeye teslim olmasini
saglayan temel bir deger olarak Sahidi’nin siirlerinde soyle yer alir:

“Takva vi zithd G savm u ibadet egerci kim
Stz u niyaz u taleb bendede ziyad” (G. 14/2- 5.35).

Bu beyitte, tasavvufta 6nemli bir yere sahip olan takva, zthd, oru¢ ve ibadet kavramlart ele
alinmakta ve bunlarin gercek anlamda nasil yasanmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Takva, kulun
Allah’a karst sorumluluk bilinciyle yasamasi ve nefsini ginahlardan korumasidir (Uludag, 2012, s.
342); zihd, diinya nimetlerine gereginden fazla deger vermemek ve onlart bir ara¢ olarak gérmek
(Uludag, 2012, s. 397); savm (orug) ise nefsin arzularini dizginleyen, insanin i¢ diinyasinda bir
disiplin olusturan ibadetlerden biridir. Beyitte, bunlarin yalnizca sekli yontyle yetinilmemesi
gerektigi ima edilmektedir. Sair, ikinci misrada “Benim igimde yakarss, dua ve talep daha fazlader ” diyerek
ibadetlerin sadece emredilenlerin yerine getirilmesi olmadigini, bunlarin kalpten gelen bir ask ve
yakarisla desteklenmesi gerektigini ifade eder. Tasavvufta, ibadetin yalnizca bedensel bir aliskanliga
dontsmesi elestirilmis; ibadetin, gontilden gelen bir yanis ve Ilahi askla biitiinlesen bir hal oldugu
vurgulanmustir. Bu baglamda beyit, ibadetin bicimsel olmaktan ¢tkarilarak derin bir i¢sel dontsim
ve ihlasla yapilmasi gerektigi fikrini ortaya koymaktadir. Ayni gorisiin ele alindigi bir diger beyit ise
soyledir:

“Gergi takva vii salahila goniill ma’mur olur
Genc-i ‘iskun mahzeni lakin dil-i virdnedir” (G. 20/3- 5.39).

Tasavvufta kalbin viran olmasi, diinyevi bagliliklardan arinarak yalnizca Allah’a yonelmesi anlamina
gelir. Hos goriilmesi gereken derbeder dervise virane denir. Altinlar ve kiymetli madenler kimsenin
ummadigt viranelerde bulunur (Uludag, 2012, s. 381). Beyte gore askin hazinesi ve Ilahi askin gercek
kaynagi, ancak dunyevi endiselerden arinmus bir kalpte bulunabilir. Beyitte diinyadan el etek ¢ekip

dogrulugun benimsenmesinin manevi gelisim i¢in gerekli oldugu vurgulanirken hakiki askin ise
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nefsi varliktan styrilmis, maddi arzularin terk edildigi bir géntlde ortaya ¢ikacagr fikri islenmistir.
Sahidi ibadetle ilgili bir baska gazelde soyle der:

“Su kim ‘ibadetine mukterin ola ihlas
Olur ‘azab-1 cehennemden ol emin G halas” (G.35/1- s.51).

“Su kim ‘ibadetine ‘1sk-1 Hak mukarin ola
Visale iristir ol Hak katinda olur has” (G.35/2- s.51).

“Su kim ‘ibadetiine zerkila riya karisa
‘Azab-1 nir-1 cehennem olisar ana kisas” (G.35/3- s.51).

Ihlasla yapilan ibadetin insani cehennem azabindan kurtaracagt belirtilerek, ibadetin kurtulus
vesilesi olmasi i¢in onun igtenlikle yerine getirilmesi gerektigi ifade edilir. Tasavvufta agkla yapilan
ibadet, kulun Allah’a olan yakinligini artiran, fena ve beka mertebelerine ulastiran bir yoldur. Bu
yiizden, Tlahi askla yapilan ibadet insani yalnizca cezadan kurtarmaz, aynt zamanda visile ve Allah
ile manevi birlige ulastirir. Sair, kisinin ibadetini insanlar gérstn, takdir etsin veya diinyevi bir ¢tkar
elde etmek i¢cin yapmasinin ibadeti anlamsiz hale getirecegini sezdirir. Riya, tasavvufta ibadeti bozan
en buytik manevi hastaliklardan biri olarak gorultr. Sair, riya ile yapilan ibadetin insani cehennem
azabindan kurtarmak yerine, tam tersine azaba siirtikleyecegini ifade eder.

Sahidi bagka bir gazelinde okuyucusunu/dinleyicisini ibadete ve dua etmeye davet eder:

“Gel imdi eyle tazarrG du’aya mesgul ol
Hidayet eyle Hud4’dan zi renci it ilhah” (G. 11/8- s.33).

“Ki riizgar-1 muhalifde ray-1 deryada
Tazarr eyleyiben Hakk’a yalvarur mellah” (G. 11/9- 5.33).

“Gortr mistun ki dokiip hirmeni tinas idicek
Savurmaga yeliclin nice yalvarur fellah” (G.11/10- 5.33).

“Pes ol Rahim’e niyaz eyle Sahidi yalvar
Hidayet eylesin glim-rehe tarik-i felah” (G.11/11- s.33).

Bu beyitlerde dua, tazarri (yalvars), hidayet (dogru yolu bulma) ve 1lahi yardim kavramlart tasavvufi
acidan ele alinmaktadir. 1k beyitte insanin Allah’a yonelmesi ve dua ile mesgul olmast gerektigi
vurgulanir. Tasavvufta dua, sadece bir talep aract degil, ayn1 zamanda kulun acziyetini idrak etmesi
ve Ilahi iradeye teslim olmasidir. Sair, kisinin diinya mesakkatlerinden kurtulmak ve dogru yolu
bulmak i¢in Allah’tan hidayet dilemesi gerektigini belirtmektedir. Dua, tasavvufta bir manevi siginak
ve Ilahi rahmet kapisint agan bir anahtar niteligindedir. Bu baglamda Sahidi, beyitlerde Allah’a
yakarisin 6rneklerini verir. Sair kaptanin firtinali bir denizde riizgarin dinmesini, ¢iftcinin ise harman
savurmak icin rizgarin esmesini dilemesi gibi zit sOylemler tGzerinden, insanin her kosulda Tlahi
iradeye bagimli oldugunu ve ibadetin yalnizca bolluk anlarinda bagvurulan bir uygulama degil,

zotluklar karsisinda da bir siginak niteligi tasidigini ortaya koyar.

190



Muglalt Tbrahim Sahidi’nin Gazellerinde Degerler

Diinyanin Gelip Gegiciligi

Tasavvufta varlik fanidir. Bu sebeple adezz meselesi 6nemli bir yer tutar. Adem yokluk manasindadir
ve bitin mevcuadatt ve meshadati yok bilme halidir. Buna gore varlik izafidir. Var olan ancak
Allab’tir. Gert kalan her sey fanidir. Buna “Yeryiiziinde bulunan her sey fanidir; ancak Yiice ve Kerim olan
Rabbinin varlhgr bakidir” ~ve “Allab’tan baska her sey yok olacaktr””* (Ozek & Karaman, 1991)
mealindeki ayetler delil olarak gosterilir (Iz, 2014, s. 71). Tasavvuf diisiincesinde, diinyanin faniligi
esas alinarak, insanin asil yonelmesi gerekenin ahiret hayatt oldugu vurgulanir. Sahidi bu cercevede
sunlart soyler:

“Cunkt dinya cifedir talibleri old: kilab
Talib-i Allah olan bu cifeden bizar olur” (G.18 /2- 5.38).

“Bu cife-i diinyaya talib ¢t kilab old1
Terk eyle bu murdart gel talib-i ‘irfan ol” (G.52/4- 5.63).

Diinya, sozliklerde icinde yasadigimiz alem olarak tanimlanmakla bitlikte diinyd-y: din terkibi ile
algak ve sefil dinya olarak da ele alinir (Devellioglu, 2010, s. 220). Sahidi de yukaridaki beyitlerde
dinyay1 bir cife/les olarak gormektedir. Lese talip olanlar ise sairin goziinde kilab olarak aniir.
Tasavvufi metinlerde képek metaforu daha ¢ok, yaraticisini tanimayan, nefsinin heva ve hevesine
takilip kalms, dini ve manevi degerlere saldiran insan tipini karakterize etmek i¢cin kullanilmistir. Bu
tir kisiler, nefislerinin esiri olmustur (Ucan Eke, 2016, s. 22). Sair, diinya malina tamah edenlerin
lese talip olan bir képege benzedigini ifade ederek Allah yolunda iletleyenlerin bu lesten rahatsiz
olacagini soyler. Onlarin gézi, diitnya malindan ¢oktan gegmistir. Nitekim sair:

“Diinye ¢iin murdardur her kim ki perhiz eylemez
La-cerem alayis-i murdar ile murdar olut” (G. 18/3- 5.38).

diyerek diinyaya ait her seyden perhiz etmek gerektigini isaret eder. Murdar, ligatte, £irli, pis.; dinen
wygun kestlmemis hayvan olarak tanimlanmaktadir (Devellioglu, 2010, s. 799). Sahidi, dunyay: kirli
gordigi gibi dunyalik islerle ugrasanlarin da ayni 6l¢iide murdar olacagini isaret eder. Yine bir bagka
beyitte:

“Zagves cife-1 diinyaya kagan ragib olur
Old1 simurg-1 ma’ani ana ca kulle-i Kaf” (G.42/6- s.56).

denilerek dunyaya ragbet etmenin insani hakikatten uzaklastirdigi ve manevi yiikselisin ancak
dinyevi baghliklardan siyrilmakla mimkin oldugu fikri islenir. Sair nefsi arzularin pesine disen,
diinya malina meyleden insanlari kargaya zesbzh eder. Alcak bir les olan diinyaya, ancak les kargalart
diskiin olur. Diinya lesine ragbet eden kisi, nefsinin esiri olup hakikatten uzaklasir. Béyle kimseler

icin asil manaya ulasmak Kaf Dagi’nin zirvesine ulasmak kadar zordur. Yine sair:

4 Kur’an-1 Ketim, Rahman, 27/26-27.
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“Gurredir virane-i dinyaya hak-dan-1 cthan
Neylerem virani Simurgam ki geldiim Kafdan” (G.60/2- 5.68).

diyerek hakikati idrak etmis ve Ilahi aska erismis bir kisi icin diinyanin artik bir harabe hitkmiinde
oldugunu ifade eder. Asil yurdun Tanr’nin katt oldugunu isaret ederek kendisini bu yolda olan Kaf
Dagr’ndaki bir Simurg olarak goriir. Sair okuyucusunu/dinleyicisini diinyanin aldaticiligina karst
uyarir:

“Mekkardur sakin aldanma ‘dline
‘Ibret goziyile nazar eyle me’aline” (G.66/2- 5.72).

Saire gore diinya bir hile yeridir. Her an asig1 aldatict bir sey ortaya koyarak onu hakikate erisme
yolunda oyalar. Ibretle bakarak bu anlamlar1 gérmek gerekir. Sahidi:

“Bir astk-1 azade k’ola himmet-i ‘ali
Bu dar-1 fenada dileme mansib u cahr” (G.76/7- 5.80).

diyerek bu gelip gecici alemde makam ve mevkiyi dilemekten vaz gecip yiiksek manevi ideallere
yonelmek gerektigini isaret eder. Sair bazen de dinyanin gelip gegiciligini 6mrin gegiciligi ile
iliskilendirir:

“Giil-i ruhsara iy dil-ber konar bir giin gubar-1 hat

Bekast yok-durur 6mriin gelir ahir ecel ditler” (G.17/3- 5.37).
Sahidi, genclik ve guzelliginin zamanla solacagini, insanin kaginilmaz olarak faniligin etkisine
girecegini soyler. Beyitte ayni zamanda hayatin bir imtihan oldugu ve nefsin gegcici giizelliklere
aldanmamasi gerektigi de isaret edilir. Sair diinyanin ve 6mriin gelip geciciligini isaret ettigi bu tiir
beyitlerde insanin faniligini idrak ederek asil olan ahiret hayatina hazirlanmasi gerektigi mesajint
verir ve boylece okuyucusuna/dinleyicisine rehbetlik eder.
Cehaleti Terk Etmek
Cehl “bilmemek, bilgi ve gorgiiden yoksun olmak” anlaminda bir masdar olup isim olarak da
kullanilir. Kur’an-1 Kerim’de cehaletten bahseden ayetlerde genellikle cehaletin fenaligi, cahillerin
yantlgilar, kétilik ve zararlar tizerinde durulmustur. Kur’an-1 Kerim’de ilim ve hikmetin Allah’in
sifatlari arasinda yer almast, ayrica Hz. Adem’den itibaren biitiin peygamberlere verilen meziyetler
icinde ilim ve hikmetin zikredilmesi dolayli olarak cehaletin insan igin basta gelen kusur ve
tehlikelerden biri oldugunu géstermektedir (Cagrict, 1993, s. 218).
Tasavvuf felsefesinde cehaleti terk etmek, insanin hakikate ulagsma yolculugunda temel bir asamadir.
Cehalet yalnizca bilgi eksikligi olarak degil, ayni zamanda manevi korlik, nefsin esaretinde kalma
ve hakikatten uzak olma hali olarak da ele alinmaktadir. Bu baglamda bilgi, yalnizca akli ve zahiri
bir olgu olarak degil, gbniille idrak edilen ve yasantiya dontsturtlen bir hakikat olarak dustnilisr.
Sahidi gazellerinde cehaleti terk edip bilgi ve anlayisa ydonelmeyi bir deger olarak soyle isler:

“Zahid-1 huski muvahhid sanuram soyleserek
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Gortirem gafilimis batlimis cahilimis” (G.33/3- 5.50).

Sair, zahidi elestirerek asil bilginin akilla degil, goniille kavranabilecegine isaret eder. Zahid, Klasik
Turk siirinde dini kurallara siki sikiya bagli; zahire asir1 6nem veren, stk sik ahiret hayatint anan,
kendi fikirlerine uymayan bir sey gordugiinde tenkitte tereddiit etmeyen, derhal kiifiirle itham eden,
bu ylizden ara sira guliing durumlara disen, fazla zeki sayilamayacak bir tipi temsil eder (Sentiirk,
1996, s.3). Sair, beyitte zahidle yaptigi sohbet sonucunda, onun tevhid disiincesini yalnizca sézde
benimsedigini; bunu kalben ve fiilen i¢sellestiremedigini gézlemler. Burada, zahidin yalnizca lafzi
bir dindarlik sergiledigi, ancak hakikate dair derin bir idrakten yoksun oldugu elestirilmektedir.
Tasavvuf felsefesinde kdlden cok hal (s6zden ¢ok yasanti) ilkesi temel kabul edildiginden, Sahidi bu
beyitte de zahiri dindarlik ile gercek irfan arasindaki fark: ortaya koyar. Bu baglamda sair, tevhidin
yalnizca dilde kalan bir séylem degil, gontilde kokleserek bireyin yasamina yansimast gereken bir
hakikat oldugunu vurgular. Yine bir baska beyitte de;

“Sirr-1 tevhidi direm fehm idemez halk-1 cihan
Zaga tati dimesi serh-i seker musgkilimis” (G.33/4- s.50).

ifadelerine yer vererek insan idrakinin sinirliligr ve hakikatin herkes tarafindan anlasilamayacagin
soyler. Tasavvufi manada zag/karga, insanin dinyaya acilan tarafini; sehvet, arzu ve hirst temsil
eden nefse karsilik gelir (Tang, 2017, s. 124). Papagansa nefs-i kamilin semboludir. Bu makamin
ozelligi ise ruhaniyet ve letafetin artmasidir. Kisi aslini sorgular ve gercegin sirrina ermeye galistigt
icin kendini bilir (Tan, 2015, s. 179). Beyitte kargaya papagan denilemeyecegi sdylenir. Bu iki kus
gorsel olarak da tabiat olarak da birbirinden farklidir. Karganin sesine tahammiil edilemezken
papaganin konusmast insanlarda hayret uyandirir. Karganin besini les iken papagan sekerle beslenir.
Tasavvufl olarak biri nefis iken digeri kemalat: isaret eder. Tipki bu farkliliklar sebebiyle nasil ki
kargaya papagan demek muskil bir isse sekeri serh etmek de bir o kadar zordur. Sekerle kastedilen
tevhidi izah eden sozlerdir. Sair tevhid sirrinin insanlar tarafindan kolaylikla anlasilamayacagi
distincesini bu benzetmeler tizerinden ifade eder. Sahidi’nin bu sitlart ¢6zmek icin ariflere tavsiyesi
soyledir:

“Tahkik ider sirr-1 ene’l Hakk’t muhakkak
‘Irfanile ‘arif ¢t ide kesf-i hakayik” (G.43/3- s.57).

Arifler Ene’l Hakk sirrini ¢cozmek icin irfan ile gercekleri arastirmali ve tahkik etmelidir. Beyitte bu
ifade ile Hallac-1 Manstr’a ze/mih vardir. Tasavvuf tarihinin en bilindik simalarindan olan Hallac-1
Manstr’un tasavvufi manada pek ¢ok sirra vakif oldugu, sathiyat derecesinde asirt batini
soylemlerinden dolay: etrafi tarafindan tekfir ile itham edildigi séylenmektedir. Ene’/ Hakk (Ben

Hakkim) s6zu ile en ileri dizeye varan aleyhindeki propagandalar ayyuka ¢ikmis, devrin kadist ve

Halifenin de onayt ile idam edilmistir (Canim, 2016, s. 276). Hallac hakkinda ileri stirtilen iddialarin
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en yaygin, en etkili ve en siirekli olani, onun tevhid ve fena goriisunt ifade eden Ene’/ Hakk szt
ile huldl ve ittihadt ¢agristiran ifadeleridir. Hallac’in kafir ve zindik oldugunu iddia edenler Ene”
Hakk sozi ile tanrilik iddiasinda bulundugunu ileri sirerken onu biytk bir veli olarak taniyanlar
ise bu s6zu diger sufilerin sathiyeleri gibi goriip ¢esitli sekillerde yorumlar. Bu s6z aslinda kalbinde
Allah’in tecelli ettigini géren bir velinin bazan tecelli mahalli olan kalbi géremeyip sadece burada
tecelli eden Hakk’t gérmesi ve o zaman Ene’/ Hakk demesiyle ilgilidir. Bundan maksat, velinin kendi
varligint yok sayarak Hakk’in varligini dile getirmesidir (Uludag, 1997, s. 379). Sahidi de arifler
tarafindan bu bilgilerin tahkik edilerek asil manasinin kavranmasint ister. Zira Mansar bu manay1
kavrayamayanlar sebebiyle zindiklikla suglanarak idam edilir. Sair, bu beyitte bilgiyi ve irfant bir
deger olarak ele alarak ayn1 zamanda toplumun cehaletinin nelere yol a¢tigina dair acik bir elestiride
de bulunur. Yine:

“Kanda asik ki gele pts ola vi pend dutar
Eyleye hazret-i Mevla ana lutfiyla nigah” (G.69/4- 5.75).

diyerek 6gut dinleyen akilli uslu davranan Hak asiginin Tanri’nin nazarina mazhar olacagini isaret
eder. Sair bilgisizligi, cehaleti zahid tzerinden soyle elestirir:

“Yararsun karnini kara elif yok bir kara cahil
Sanutlar seyh olar ancak karayila mura’iler” (G.27/14- s.45).

“Sufiler mescide daim nefy G isbat i¢redir
Ehl-i dil meyhanede vecd oldi Calap icrediir” (G. 23/1- s.41).

“Zahid ister yandukun tedricile ferzin ide
Anda gecdi nevbeti bilmez ki seh mat icredir” (G. 23/2- s. 41).

Yukaridaki beyitlerde rind (asik, arif) ve zahid arasindaki ¢atismalar tizerinden hakikat ile cehalet
arasindaki ayrimt ele alan sair, ilk beyitte, zahiri dindarlikla yetinen, dolayisiyla hakikate ulasamayan
cahil kisilere yonelik bir elestiriye yer verir. Dis goriiniistyle ibadet eder goriinen, ancak hakikatten
uzak kalan kisileri &ara cihil olarak niteler ve onlarin gosterisei bir dindarlikla yetinerek irfan ve
marifetten yoksun kaldiklarini vurgular. Tkinci beyitte safilerin mescitte siirekli zefy 7 ishat (LA ilahe
illallah tefekkiiriine dayali zikir) ile mesgul oldugu belirtilirken, ask ehlinin ise Allah’t yalnizca
mescitte degil, her yerde buldugunu ifade edet. Son beyitte ise zahidin tedrici olarak ham/tecriibesiz
bir satran¢ oyuncusu gibi hareket ettigini, asil oyunun hakikati bilmek ve Ilahi askla yogrulmak
oldugunu belirtir. Hakikatin hesap kitap yapmak yerine, Tlahi askta yok olmak oldugu fikri, bu
beyitte 6n plana ¢ikar. Genel olarak beyitler, gosteris icin dini ¢ikarlarina alet eden zahidler ile derani
idrak arasindaki farki, hakikatin sadece kurallar icinde degil, gercek ask ve teslimiyetle
bulunabilecegini ele alan tasavvufi bir elestiriyi icerir. Bunun haricine inanmayr cehaletle
iliskilendiren ~ Sahidi, bunlarin  tercih  edilmemesi  gereken  bir yol  oldugunu

okuyucusuna/dinleyicisine sunat.
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Sembol Isimlerin Degeri

Edebi metinlerde baz1 isimlere, belirli bir disiinceyi, inanct veya ahlaki degeri temsil eden gugli
simgeler olarak fe/mih bulunabilir. Toplumun ortak kiltiirel hafizasinda derin izler birakan bu
sahsiyetler araciligtyla metinlerde bazen bireylere ideal bir yasam 6rnegi sunma, rehberlik etme ve
degerleri kusaktan kusaga aktarma islevi saglanir. Mevlana, Yunus Emre, Hact Bektas-1 Veli gibi
isimler, sadece tarihi sahsiyetler olarak degil, aynt zamanda sevgi, hosgori, tevazu, irfan, sabir ve
adalet gibi evrensel degerlerin tastyicilart olarak da kabul edilir. Bu baglamda, sembol isimler ve
onlarin eserleri yahut hayat hikayelerindeki 6rnekler tizerinden degerlerin aktarimi, bireyin ve
toplumun manevi gelisiminde 6nemli bir rol oynar. Sahidi de gazellerinde bu isimlerin tasidigt
degerlere su ifadelerle yer verir:

“Mesnevi’den kesf idiip esrar-1 ‘ilm-i min-lediin
Pisva sem’-i cemal-i Mustafa kil ya Mugis” (G.8/2- 5.30).

“Kesf it demidiir Sahidi esrar-1 harabat
Cus itdi yine Kulztim-i Mevlana disunlet” (G.24/6- s.42).

“Sahidlyem Mevlavi-yi ‘drifem gelsiin bana
Isteyen sirr-1 Hiida’yt men Hida’t-zadeyem” (G.55/5- s.6).

“Her kim ki ide Semse vii Molla’ya mahabbet
‘Afv ola ne denlu ¢ok ise clirm u ginaht” (G.76/6- s.80).

Mevlana arif insan, sair ve miitefekkir bir sahsiyet olarak, fikir ve eserleriyle Turk kiltirintin temel
unsurlari ve vazgecilmezleri arasindadir. Mevlana’nin barisct ve bitlestirici séylemi, sadece devrinde
degil, cagimizda da en ¢ok ihtiya¢ duyulan degerleri sembolize etmektedir (Capan, 2007, s. 41).
Sahidi bir Mevlana mintesibi olarak siitlerinde onu stklikla anar. Yukaridaki beyitlerde Mevlana,
icinde tasidigt irfan ve ask coskusu sebebiyle bir deniz olarak diisuntlmustiir. Tasavvufi ilmin biitin
strlarint Mesnevi’den kesfedebilecegini isaret eden Sahidi, kendisini arif bir Mevlevi olarak tanimlar.
Allah’in sirrin1 6grenmek isteyenin kendisine bagvurmasini ister. Beyitlerde sairin tasavvufa iliskin
sitlart Mevlana’dan 6grendigine dair bir vurgu vardir. Kendi ifadeleri kapsaminda Sahidi’nin
insanlara 6gretmek istedigi degerler butinini Mevlana’dan ve babasi Hida’den o6grendigi
soylenebilir. Sair Sems-i Tebrizl’ye ve Mevlana’ya sevgi besleyenlerin giinahlarinin affedilecegini
soyleyerek bu iki sahsiyetin bir deger olarak toplum icin 6nemine dikkat geker. Sahidi’nin
gazellerinde Attar ve onun eserine de 6nemli bir deger olarak ze/mih vardir:

“Her lisandan nutk iden ma’nide bir natik-durur
Mantiku’t-Tayr 6grenen gelstiin bert ‘Attar’dan” (G.57/3- s. 60).

Mantikn’t-Tayr, Feriduddin Attar'in meshur sembolik/temsili mesnevisidir. Eserde kuslarin
Simurg’a ulagsmak icin ¢iktiklart manevi yolculuk tizerinden tasavvuftaki hakikat yolculugu ele alinir

(Canim, 2016, s. 399). Yukanidaki beyitte sadece lafiz ile konusmaktan ziyade séziin 6ziine ve
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hakikatine niifuz edebilmenin esas kabul edilmesi gerektigi vurgulanir. Her dilden konusabilmek
anlamli olsa da sair kus dilinin (hakikate ulasmak icin rehber niteliginde olan agk dilinin) Attar’dan
Ogrenilmesi gerektigini isaret eder. Sahidi’nin siirlerinde dogru bildiginden sasmayan Hallac-1
Mansur da davasina sadik olmasi ve soziintin arkasinda durmasi sebebiyle 6nemli bir deger olarak
soyle ele alinir:

“Siddikdur ol K’ide anun sidkina tasdik
Mansur bu da’vada ni¢tin olmaya sadik” (G.43/4- s. 57).

“Sahidi Mansur-var ider heva-yr dar u nar
Kim ene’l Hak sirrint ig’ar ider eg’ardan” (G.57/5- s. 67).

Sahidi yukaridaki beyitlerde sadakat degerini Hallac-1 Mansar’a telmihen ele alir. Vahdet-i viicid
anlayisini temsil eden, insanin Tanr’nin bir yansimast oldugunu ifade eden Ene’/ Hakk sozleriyle
bilinen Hallac-1 Mansar’un yolunu takip ettigini, gerekirse hakikati konusma yolunda ateslerde yanip
dara ¢ekilmeyi de miinasip buldugunu ifade eder.

Sahidi kiltirel bellegimizde 6nemli izler birakan bu tir sahsiyetlere telmihen siitlerinde onlarin
hayat hikayelerini ya da eserlerini 6rnek olarak gosterip hosgori, ilim, irfan, sabir ve inang gibi
degerlerin gelecek kusaklara aktarilmasina olanak saglar.

Sonug

Sahidi’nin siirleri, tasavvufun yalnizca teorik bir dusiince sistemi olmadigini, bireyin yasamina yon
veren, onu ruhen olgunlastiran ve toplumsal yapiyt sekillendiren giicli bir manevi disiplin
sundugunu gostermektedir. Eserlerinde nefsin arindirilmast, diinyevi arzularin terk edilmesi ve lahi
askla olgunlagma stirecini merkeze alarak insanin hakikate ulagmasi i¢in gerekli olan ahlaki degerleri
edebi ve didaktik bir tslupla aktarir. Sahidi, yalnizca kavramsal bir 6gretinin savunucusu degil,
bizzat bu degerleri hayatina tatbik eden bir mutasavvif olarak, tasavvuf felsefesinin sézden Gte
yasanti temelli bir yaklasim gerektirdigini ortaya koyar. Siirlerinde yer alan ogitler, bireysel bir
olgunlasmanin yani sira, toplumsal huzur, birlik ve insani degerlerin korunmasini da esas alir. Sairin
siitlerinde ele aldigr sekliyle gonlii temiz tutmak, sabir, tevazu, riza géstermek, nefis terbiyesi,
cehaleti terk edip bilgiye erismek ve ask gibi degetler, sadece bireyin ruhsal ytkselisini saglayan
erdemler olarak degil, ayni zamanda bugin de ihtiya¢ duyulan toplumsal iliskilerde baris ve
dayanismanin saglanmast icin bir 6rnek de teskil eder. Sahidi’nin siirlerinde islenen bu degetler,
insanin yalnizca maddi diinyaya yonelmek yerine kalict olana ve Ilahi hakikate ulasmast geregini
vurgulamakta; dinya hayatinin geciciligi  karsisinda manevi degerlerin  esas  alinmasint
ogutlemektedir.

Sairin siirlerinde ifade edilen degetler, yalnizca onun yasadigt déneme 6zgu fikirler olarak degil,

ginimizde de bireysel ve toplumsal ahlak gelisimine katki saglayabilecek evrensel ilkeler
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cercevesinde degerlendirilmeye uygundur. Sahidi’nin tasavvufi bakis acisi, insanin dinyevi
kaygilardan siyrilarak hakikate ulasmasini saglayan bir yol haritasi sunmakta ve bireyin manevi
olgunluga erismesinde yol gosterici bir kaynak islevi gormektedir. Bu baglamda onun siirlerinde bir
mirsid sifatiyla ortaya koydugu fikirlerden, bugiin de degerler egitiminde istifade edilmesi son

derece faydali ve yerinde olacaktir.
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