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Sahidi’ye Gore Mevleviligin Ilkeleri

Oz

Insanlar ¢aglar boyunca gesitli ahlaki ilkeler benimsemislerdir. Yasanilan devrin sartlarina gére bu
ilkelerin bir kismi ¢esitli ekollerde 6n plana ¢ikarlmistir. Bu galismada Mevlevilik ekoliiniin
onceledigi ilkeler tzerinde durulacaktir. Mevlana’nin fikirlerinden tesekkil eden Mevlevilik,
kurumsallastiktan sonra uzun yillar varlik géstermistir. Mevlevilige intisap eden pek ¢ok sanatgt
tarikatin ilkeleri gercevesinde eserler ortaya koymus, kendi diunya algisina gore bu ilkelerden
bazilarina vurgu yapmistir.

XVL. yiizyil klasik Tiirk edebiyatt sairlerinden Muglalt Ibrahim Sahidi de Mevlevilige intisap etmis,
Mevlevi seyhligi mertebesine yitkselmis isimlerden biridir. Sahidi’nin hayati incelendiginde onun
tekke seyhligi yapan bir dede, esetleriyle ve seyhi oldugu tekkenin Mugla’da edindigi misyonla bir
egitimci, menkabevi kisiligiyle ve siirlerinde takindig: tavirla bir yol gésterici oldugu soylenebilir. Bir
baska ifadeyle Sahidi’nin ¢evresindeki insanlari egitmek ve yonlendirmek hususunda gesitli hasletler
gelistirdigini séylemek mumkindir. Sahid’nin bu yénu Tirkge Divar'inda yer alan siirlerinde
gorilebilir. O, siire yaklasim konusunda Mevlana’nin fikirlerini benimseyerek siiri cogunlukla sanat
gosterme gayesiyle degil, fikirlerini muhatabina aktarmak i¢in bir vasita olarak kullanmustir. Nitekim
Sahidi’den bahseden tezkirelerde de onun sairliginin 6n plana ¢tkarilmadigs goriiliir. Bu cergevede
Sahidi Tiirkge Divar'inda yer alan siirlerinde basta Allah ve peygamber sevgisi olmak tzere
Mevlana’ya olan baglilik gibi konulara ve iyi bir insanda/kulda gérulmesi gereken erdemlere dikkat
¢ekmistir. Elbette bunu yaparken giizel ve etkili s6yleyisler de yakalamis ve halkin irfanina hitap
ederek darb-1 mesel haline gelmis, hafizalarda yer eden beyitler de séylemeyi basarmustir.
Sahidi’nin kendi yasayist ve diinya algisi tizerinden muhataplarina siir tizerinden verdigi mesajlar
Tiirkge Divan’inda tespit edilebilmektedir. Bu mesajlar nasil Mevlevi olunur? ve bir Mevlevi nelerden
kaginmalidir? sorularina -Sahidice- verilmis bir cevaptir. Bu cevaplari yer yer iyi bir Musliman/kul
nasil olunur? iyi bir Musliman/kul nelerden kacinmalidir? vb. sorulara verilmis cevaplar seklinde
okumak da mimkiin gérinmektedir. Bu bilgilerin 1siginda Sahidi’nin Trirkge Divar’inda yer alan
ahlaki ilkeler Mevlevilik ¢ercevesinden okunacak, Sahidi’nin ve olusturdugu zihniyetin okurlara
vermek istedigi mesajlara deginilecektir. Makale boyunca T7irkge Divan'dan yapilan beyit alintilarinda
Mustafa Cipan’in, kaynak¢ada kiinyesi bulunan, 1985 yilinda hazirladigs yiksek lisans tezinden
yararlanilacaktir.

Anahtar sozciikler: Sahidi, Mevlevilik, ahlaki ilke
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The Principles of Mevlevi Order According to $ahidi

Abstract

People have adopted various moral principles throughout the ages. Depending on the conditions
of the era in which we live, some of these principles have been brought to the fore in various
schools. This study will focus on the principles prioritized by the Mevlevi school. The Mevlevi
Otder, which was formed from the ideas of Mevlana, existed for many years after taking on the
structure of a religious order. Many artists who were affiliated with Mevlevi Order produced works
within the framework of the principles of the order and brought some of these principles to the
forefront according to their own perception of the world.

Ibrahim Sahidi from Mugla, one of the poets of the 16th century classical Turkish literature, is one
of the names who became a member of the Mevlevi Order and rose to the rank of sheikh of the
Mevlevi Order. When the life of Sahidi is examined, it is possible to say that he was a dede who
was the sheikh of a lodge, an educator with his works and the mission of the lodge he was the
sheikh of in Mugla, and a guide with his legendary personality and the attitude he adopted in his
poems. In other words, it is possible to say that Sahidi developed various characteristics in
educating and guiding the people around him. It is possible to see this aspect in his poems in the
Turkish Divan. He adopted Mevlana’s ideas in approaching poetry and used poetry mostly not for
the purpose of showing art but as a means to convey his ideas to his interlocutor. Indeed, it is
possible to see that in the anthologies that mention Sahidi, his poetry is not highlighted. In this
context, Sahidi has highlighted topics such as love of Allah and the prophet, devotion to Mevlana,
and the virtues that should be seen in a good person/setvant in his poems in his Turkish Divan. Of
course, while doing this, he has also captured beautiful and effective expressions and has managed
to say couplets that have become concise sayings by appealing to the people’s wisdom and have
been remembered.

The messages that Sahidi gave to his interlocutors through his own life and perception of the world
through poetry can be identified in his Twurkzsh Divan. These messages are answers to the questions
of how to become a Mevlevi? and what should a Mevlevi avoid? -in Sahidi style. It is also possible
to read these answers as answers to questions such as how to be a good Muslim/servant? what
should a good Muslim/servant avoid? etc. In the light of this information, the moral principles in
Sahidi’s Turkish Divan will be read within the framework of Mevlevi Order and the messages that

Sahidi and the mindset he created wanted to give to the readers will be discussed. Throughout the
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article, Mustafa Cipan’s master’s thesis prepared in 1985, which can be found in the bibliography,
will be used in the quotations from the Turkish Divan.

Keywords: Sahidi, Mevlevi Order, moral principle

““Ussaka yadigardur es‘ar-1 Sahidi
‘Akil ne bile kadrin anun yadigarinun”
Sahidi
Giris

Mevleviligin adap ve diisiince yapist temelde Mevlana’nin fikirleriyle sekilenmistir. Onun dinyaya,
insana ve maddeye bakist fikirlerini benimseyen kisiler tarafindan sonraki asirlara da aktarimustir.
Devrinin 6nemli dustnirlerinden biri olan Mevlana, yasadigt dénemde distincelerine muhatap
bulabilmek, fikirlerini halka aktarabilmek i¢in siirden yararlanmistir. Nitekim onun kaleme aldigt
Mesnevi ve Divan-1 Kebir gibi 6nemli eserlerinin manzum olusu bunun gostergesidir. Fzhi Mafih adl
eserinde “...benim huzuruma gelen ahbabin melal olmalarindan havfen, onunla mesgul olsunlar
diye siir séylerim. O kadar terk ettigim halde, yine siir sylemek icab eder. Yoksa siir nerede, ben
neredel... Vallahi ki ben siirden bizarim ve benim indimde siirden bedter bir is yoktur.” diyen
Mevlana, daha 6nce yasadigt yerde (Horasan’da) sairligin ayip goruldigind, eger orada kalsayd: ders
verip, kitaplar kaleme alacagini, 6gut verip vaaz edecegini, zahitlikte bulunup ibadetle mesgul
olacagint séylemektedir (Mevlana Celaleddin Rimi, tarih yok, s. 70-71; Simsekler, 2009, s. 160)."
Dolayistyla Mevlana’nin siiri ders vermenin, kitap telif etmenin, 6giit vermenin ve vaazin yerine
ikame ettigini séylemek de mumkindar. Nitekim Abdulbaki Golpinarli, Mevlana’nin siiri bir
konusma sanat1 gibi gérdigiuni séylemekle birlikte, Mesnevs’si basta olmak tizere siirlerinin ¢ogunu
sema sirasinda soyledigini ifade etmektedir (1999, s. 250). Bir baska ifadeyle Mevlana’nin, insanlara

yararli olmak/onlari egitmek icin siiti kulladigint séylemek mimkindit.
Mevlana’nin siir séylemesinin asil amact ise mutlak giizel olana, mutlak sevgiliye yani Allah’a
ulasmaktir. Bu amacint Meszevi'nin 3. cildinde yer alan “Sen olmadikea, senin inayetin latfetmedikce
gece ginduz nazim ve kafiyenin ne degeri olabilir, bu ¢esit meydana gelen siire kim bakar ki?”
(Mevlana, 1995b, s. 120) seklindeki ifadelerle dile getirmektedir. Ancak zaman zaman harfi, sesi ve

sozu de/siiri de asarak sevgiliye kavusmayi/sevgili ile konugsabilmeyi, “Harfi, sesi, s6zi birbirine

! Sultan Veled [btidi-name adli eserinde Mevlana’nin Sems’ten sonra kendisini siire verdigini ifade etmektedir. Abdiilbaki
Golpinarli ise Mevlana’nin Sems’ten 6nce de siirle ilgilendigini ancak onunla bulustuktan sonra alelade sairlikten ¢tkarak
yasaysini dahi bir siir haline getirdigi gérastindedir (akt. Golpinarli, 1999, s. 249-251).
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vurup parcaliyayim da seninle bu tigii de olmaksizin konusayim!” (Mevlana, 1995a, s. 138) diyerek
arzuladigini ifade etmektedir.

XVI. yiizyil saitlerinden Muglali Ibrahim Sahidi de Mevlevilik yoluna intisap ederek Mevlana’nin
fikirlerini takip etmis, siir konusunda da benzer bir bakis acisint benimsemistir. T7irkge Divaninda
sairligini 6n plana ¢itkarmayan Sahidi, siirin fikirlerini muhataba aktarmak i¢in bir vasita olmast
noktasinda Mevlana gibi hareket etmistir. Dolastyla siirde sanat gosterme gayesi Sahidi’de de ikinci
planda gorilmektedir. Bu ¢ercevede Sahidi siirlerinde basta Allah ve peygamber sevgisi olmak tizere
Mevlana’ya olan bagllik gibi konulari ve iyi bir insanda/kulda gorilmesi gereken erdemleti 6ne
ctkarmistir. Elbette bunu yaparken giizel ve etkili soyleyisler de yakalamis ve halkin irfanina hitap
ederek darb-1 mesel haline gelmis, hafizalarda yer eden beyitler de séylemeyi basarmistir. “Ki/id elinde
veli kimse feth-i bab itmez” (GA1/T); “Ma'rifet esrir-1 sk u niikte-i tevhiddiir” (G.20/4); “Firkat hazin:
siddetiniin armaganidnr” (G.47/4); “Bu cife-i diinydya tilib ¢ii kilab oldu” (G.52/4) vb. ifadeler buna 6rnek
olarak verilebilir. Dahasi kendisinden sonra gelenlerce begenilen siirleri de tanzir edilmistir.
Bunlardan en 6nemlisi Sahidi’nin “Bende-i pir-i harabatin miirid-i badeyin” misraiyla baslayan gazeline
Seyh Galib tarafindan yazilmis olan tahmistir (Okcu, 2011, s. 284-285).

Sahidi, Sairlik ve Siir

Sahidi hakkinda bilgi veren tezkirelerde de onun sairligi 6ne ¢ikarilmamistir. Latifi, “fenn-i si‘re ol
kadar midavemet ve isti‘mal & mimareset itmemisdir” diyerek (2000, s. 321) Sahidi’nin siire ¢ok
fazla zaman ayirmadigini soylemistir. Tezkirelerde fenn-i si‘r olarak kastedilen genellikle sairlerin
divanlarinda yer alan sanat gOsterme gayesiyle yazilmis olan siitler/gazellerdir. Dolastyla Latifi,
Sahidi’de siirin bagat ugras olmadigini soyleyerek hem onun sairlik yontne elestirel bir sekilde
bakmis hem de Sahidi’nin diger 6nemli yonlerini 6ne ¢ikarmayr amaglamistir. Kinalizade Hasan
Celebi ise “es‘arinda halavet yokdur” diyerek (2017, s. 466) Sahidi’nin sairligini elestirmistir. Halavet
kelime anlamt1 olarak tathlik, hosluk demektir. Fakat bir elestiri terimi olarak kullanildiginda siirde
bulunmasi gereken 6zelliklerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Devrin tezkire yazarlarindan A,
Sahidi’nin sairligine hi¢ deginmemis, “mufessir i muhaddis G mevlevi ve sarih-i kitab-1 mesnevi...”
diyerek diger yonlerini 6ne cikarmistir (Isen, 1994, s. 232). Tezkire miielliflerinden sadece Esrar
Dede “Es‘r-1 bedi‘t’l-asarlarindan...” diyerek Sahidi’nin siirlerini 6vmis ve Mevleviler arasinda bu
siirlerin 6viilmeye deger oldugunu (2000, s. 251) ifade etmistir.

Sahidi’nin Tiirkee Divar’inda siire dair gorislerine de yer verdigi gérulmektedir. Bu gbrusler siirin
nasil olmasi gerektigine dair poetik beyitler olarak okunabilir. Tezkirelerde genellikle fenn- 5ire cok
fazla zaman ayirmadigi séylenen Sahidi’nin yine de eserinde siire dair sozlere yer vermesi dikkat

cekicidir. Bu séylemlerinin yol gésterici niteligi oldugunu séylemek mumkiindur. Nitekim siirin agk
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atesinden beslenerek yakict olmast gerektigini séyleyen Sahidi, neden yakict olmali? sorusunun
cevabini “asiklara hararet verebilmek i¢in” seklinde cevaplamaktadur:

“Sahidi ‘ussaka sevkila hararet virmege

Si‘rini sk atesinden stiz-nak itmek gerek” (G.45/5).>
Bu sebeple Sahidi’nin siirinin asksiz anlasilmast miimkiin degildir. Bu siiri asksiz anlamak bir farenin
bulbilin nagmelerini duymasina benzer ki bu miimkiin degildir:

“Sahidi si‘riini bi-‘1sk kacan fehm idiser

Nagme-i bulbiil-i bostant kacan iside mas” (G.34/5).
Bir baska beytinde kendisini dgk-z siride (=perisan asik, ¢ilgin asik) olarak tanimlayan Sahidi, zithd
ve rahatlik elbisesini giydigini ama siirlerini hep rindane havada soyledigini ifade etmektedir. Bir
baska ifadeyle muhatabina rindane siirler soylemeyi de 6nermektedir:

“Sahidi zithd G salaht gergi idindi si’ar

‘Astk-1 saridediir es’art hep rindanediir” (G.20/5).
Sahidi, Hallac-1 Mansur’u andig1 bir beytinde siiri ne icin kullandigina dair de ipucu vermektedir.
Buna gore Sahidi siirini “ene’l-hak’ sirrint bildiren bir ara¢ olarak kullandigini soyler:

“Sahidi Mansur-var ider heva-y1 dar u nar

Kim enel’-Hak sirrint is‘ar ider es‘ardan” (G.57/5).
Sahidi aklin nikte-i tevhidi anlayamayacagi gibi (G.33/5) siitlerinin kiymetinin de akil sahiplerince
anlastlamayacagint soylemektedir. Zira Mevlana da akilla alinacak yolun sinirli oldugunu ifade
etmektedir (Cetin, 2022, s. 142). Bu sebeple siitlerinin -sadece- agiklar icin birer yadigar oldugunu
ifade etmektedir:

““Ussaka yadigardur es‘ar-1 Sahidi

‘Akil ne bile kadrin anun yadigarnun” (G.47/5).
Siirinin muhatabinin asiklar oldugunu séyleyen Sahidi’nin, akil sahiplerinin bu siiri anlamayacagini
ifade edisi aklin sinirli olusuyla agiklanabilir. Nitekim Mevlevilikte ve pek ¢ok tasavvufi goriiste aklin
ikinci plana itilisinin sebebi de budur. Clinki insant mutlak sevgiliye/Allah’a gotirecek olan agktir.
Dolayistyla Sahidi’nin Divan’t/siitleri asiklari vuslata gotirecek olan bir kilavuzdur.
Egitimci ve Yol Gosterici Olarak $ahidi
Sahidi hem Mevlevilik ¢evrelerinde hem de hayatinin biyiik kismint gecirdigini bildigimiz Mugla’da
6nemli bir yere sahiptir. Bir dénem seyhligini yaptigt tekke Mugla’da Mevlevi kiltirintin

gelismesine zemin hazirlamus, kiiltiirel anlamda da sehri beslemistir. Oyle ki tezkire miielliflerinden

2 Calisma boyunca yapilacak beyit alintilarinda Mustafa Cipan’in Muglalz [brahim $ahidi Hayit, Edebi Sabsiyets, Eserleri
Divan ve Giilsen-i Vahdet (Tenkidli Metin) adlt (1985) Yiksek Lisans tezi kullanilacaktr.
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Garibi, Mugla’da bulundugu sirada ¢ok defa Sahidi’nin huzuruna varip Mesnevi ile nahiv ve sarf
kitaplarindan ders okudugunu (Babacan, 2010, s. 95) kaydetmektedir. Sefine-i Nefise-i Mevleviyan'da
ser-halka-i fuzala ve musartin-bi’l-benan-1 ‘ukala olarak anilan Sahidi (Odunkiran, 2020, s. 422)’nin
olimiinden sonra dahi seyhi oldugu tekkenin egitim vermeye devam ettigini Evliya Celebi’den
ogreniyoruz. Evliya Celebi, seyahatnamesinde Mugla’da Sahid’nin  “muallimhanesi’nden
bahsetmektedir. Sehrin ¢ocuklart burada egitim gérmektedir ve sayilart binden fazladir. Hatta gébn-
7 sakim ¢ocuklarin burada birka¢ ders aldiktan sonra iyilestikleri de Evliya Celebi tarafindan
zikredilmektedir (2013, s. 105). Dolayistyla Mevlevihanenin bu islevi ve kendisinin kaleme aldigt
Tubfe-i Sabidfnin Farsca ve aruz kurallarini 6gretmek amacini glitmesi bir arada disiinildigiinde
Sahidi’nin egitimci yoni hakkinda bilgi sahibi olabiliyoruz. Ustelik Tuhfe-i Sahidi'nin yazilmasindan
cok sonra bile ¢esitli muderrisler tarafindan egitim amaciyla kullanilmasi, ¢ogaltilmast ve baska
dillere aktarilmast da bunun gostergesidir.” Bunun yani sira Sahidi’nin esetlerinden (Muglali Sahidi
Ibrahim Dede, 2005, 27-29) Mesnevinin her cildinden segilmis 100°er beytin 5’er beyitle serh edildigi
Giilsen-i Tevhid ve SadUnin unlt eseri Giilistan’a yazilan Giilistan Serhi s6z konusu metinlerin
zenginligini muhatabina géstermek ve anlasilmasint kolaylastirmak amaciyla kaleme alinmustir.
Ayrica insan yuzindeki unsurlarin konusturularak seyr 4 siilakun anlatildigt (Tang, 2016) Giilsen-i
Vahdet; Mevlevilik konusunda 6nemli bilgiler veren Giilsen-i Esrdr; Mevlevilik adap ve erkani
hakkinda bilgiler veren -Sahidi’ye atfedilen- Sobbet-nime, Tiras-name, Isk-nime; insanin kainattaki
yerini ve durusunu anlatan (Topcu, 2009) Risdle-i Afik # Enfiis; Hz. Muhammed’in dogumunun
anlatildigt Mevlid; oglu icin yazdigi séylenilen Giilsen-i Irfin; Mevlana ve Divane Mehmed Celebi’den
aldig1 feyiz ve lutuflarin anlatildigy Miisahedat-1 S ahidiyye; Sahidi’ye ait oldugu kesin olmamakla birlikte
gunimiize ulasamamis eserlerden Miistezdd-1 Sabidi, Tavr-1 Hafiz-1 Sirazi, Mendkib-1 Hazret-i Mevlina
(Sahith Ahmed Dede, 2003, s. 267) gibi esetlerinde de bilgi ve tecribe aktarma, yonlendirme ve
egitme amacinin 6n planda tutuldugunu séylemek miimkiindir.

Sahidi’nin basta Giilsen-i Esrar olmak tizere cesitli eserlerinde ve sehir halkinin zihninde rastladigimiz
menkabevi bir yoniintin olmast da dikkat ¢ekicidir. Nitekim bunlar ve Trirkge Divar’inda yer alan
manzumelerde Sahidi’nin takindigi tavir onun giigli bir yol goésterici oldugunun da delili
niteligindedir. Oyle ki Sahidi’nin en 6nemli eserlerinden biri olarak gésterilen, Nuri Simsekler

tarafindan doktora calismast olarak hazirlanan, Giilsen-i Esrarda sairin kendi hayatina dair anlattigt

3 Tubfe-i Sabidi’nin egitim ve 6gretim amaciyla kullanildigy bilinmektedir. Paul Babinski Tukfe-i Sabidi'nin Bat’da Farsca
calismalarinin baglangicinda bagvurulan ilk eserlerden biri oldugunu séylemektedir. Alman Levinus Warner’in notlari,
Fransiz Antoine Galland’in giinliiklerinden edinilen bilgi Tuhfe-i Sahidinin incelendigi ve satin alindigim gostermektedir.
Dahast eserin pedagojik amaglar i¢in yeniden diizenlendigini ve Fransiz Ogrencileri icin giris niteliginde bir dil
kilavuzuna dénustarildigini 6greniyoruz. Viyana Sarkiyat Akademisi’nde bulunan Latince bir niishanin da benzer bir
islevle kullamldigr dastnilmektedir (Babinski, 2019, s. 241).
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anckdotlarda menkabevi yonine/gosterdigi kerametlere de rastlamak mumkindir. Sahidi’nin
hayatinda 6nemli bir yere sahip olan Sultan Divani ile bulusmadan riyayla ve duydugu seslerle
iletisim kurmasi, zaman zaman Divani’nin Sahidi’nin yaninda zuhur etmesi vb. 6rnek olarak
gosterilebilir (Simsekler, 1998, s. 19-23; Golpinarl, 1983, s. 134-135). Esrar Dede’nin, heniiz
annesinin besigindeyken meggul-i ism-i celd/ oldugunu soylemesi de (2000, s. 251) bu ¢ercevede
degerlendirilebilir. Elbette bunu ¢ok erken yasta dile geldigi seklinde yorumlamak da mimkindiir.
Bunun yani sira Mugla’da yapilan derlemelerde Sahidi hakkinda anlatilan 4 efsane (Onal, 2013, s.
217-224) onun hem menkabevi yoniinii ortaya koymakta hem de sehir hafizasinin 6nemli bir yiza
oldugunu kanitlamaktadur.
Sahidi’nin tekke seyhligi yapan bir dede, esetleriyle (6zellikle Tubfe-i Sabidi) ve seyhi oldugu tekkenin
Mugla’da edindigi misyonla bir egitimci, menkabevi kisiligiyle ve siirlerinde takindigi tavirla bir yol
gosterici oldugunu soéylemek mumkindir. Tum bunlarin bir getirisi olarak Sahidi siirlerinde bir
Mevlevi dervisinin hal ve hareketlerini yansitmaktadir. Bir baska ifadeyle Sahidi kendi yasayist ve
diinya algisi izerinden muhataplarina siirleriyle mesaj vermektedir. Bu mesaj nasil Mevlevi olunur?
ve bir Mevlevi nelerden kaginmalidir? sorusuna -Sahidice- verilmis bir cevaptir. Bu cevaplar yer yer
iyi bir Musliman/kul nasil olunur? iyi bir Musliman/kul nelerden kacinmalidir? vb. sorulara
verilmis cevaplar gibi de okunabilir. Bu bilgilerin 1siginda Sahidi’nin T7rkge Divaninda yer alan ahlaki
ilkeler Mevlevilik ¢ercevesinden okunacak, Sahidi’nin ve olusturdugu zihniyetin okurlara verdigi
mesajlara deginilecektir.
Allah’a ve Dine Baghlik
Mevlevilige intisab etmis kimselerin Islam dininin umumi, Mevleviligin hususi kurallarina uymalar
gerekmektedir (Yondemli, 2004, s. 17). Bu sebeple Sahidi, bir Mevlevi’nin cennete gidip Allah’in
glizel ylziini gorebilmek icin emitlere ictenlikle uymast gerektigini sdylemektedir. Beyitte gecen
didar kelimesi, Allah’in inananlara vadettigi goérinisudir. Emir ve yasaklara uyarak cennete
gidebilenler Allah’in didarini gérebilecektir:

“Dilersen gorestin cennetde didar

Muti® ol sidkila emt-i Hiuda’ya” (G.84/6).
Sahidi, ¢ok giinah islemis kisilere umut olabilecek asagidaki beytinde Allah’tan imit kesilmemesi
gerektigini sGylemektedir:

“Umidiin kesme Hak’dan Sahidi sen

Egerci cirmtne yokdur nihaye” (G.84/7).
Aynt zamanda iyi bit Mevleviden bikm-i kazaya t1za vermesi/boyun egmesi de beklenmektedir. Zira

bu durum iyi bir kul olma noktasinda imanin sartlarindan da biridir:
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“Geliser her ne kim oldi mukadder

Riza virmek gerek hitkm-i kazaya” (G.84/4).
Sahidi, Divan’inda yer yer bir Mevlevi’nin/kulun yapmast ve bunun yaninda yapmamast gereken
davraniglardan bahsetmektedir. Yapmasi gereken davranislardan biri ictenlikte ibadet etmektir.
Diinya hayatinda gecirilecek stirede riyasiz sekilde ibadete yaklasanlar cehennem azabindan uzak
olacaklardir. Aynt zamanda Allah agkiyla ibadet edenler vuslata ereceklerdir ve boyle kisiler Allah
katinda da halis kullardan olacaklardir:

“Su kim ‘ibadetine mukterin ola ihlas

Olur ‘azab-1 cehennemden ol emin 4 halas

Su kim ‘ibadetine ‘1sk-1 Hak mukarin ola

Visale irisur ol Hak katinda olur has” (G.35/1-2).
Mevlevinin/kulun yapmamast gereken bir diger davranis ise ibadetine tiya karistirmaktir. Zira
ibadetine riya karistiranlart cehennem atesinin azabi beklemektedir:

“Su kim ‘ibadetine zerkila riya karisa

‘Azab-1 nar-1 cehennem olisar ana kisas” (G.35/3).
Yukarida antlan beyitlerden hareketle Sahidi’ye gore bir Mevlevi, Allah’a ve dine/dinin kurallarina
baglilik konusunda titiz olmalidir. Emirlere uymali, ictenlikle ve Allah agkiyla ibadetlerini yerine
getirmelidir. Kaginmasi gereken en 6nemli husus ibadetlerine riya karistirmaktir. Insanin hataya,
giinaha, gaflete disecegini bilen Sahidi Allah’tan hi¢bir zaman tmit kesilmemesi gerektigini de ifade
etmektedir.
Peygamber Sevgisi
Sahidi’nin 6n plana cikardigt bir diger husus peygamber sevgisidir. Sair, Islam dinine gére son
peygamber olan Hz. Muhammed’e bagliligini ve sevgisini Trirkge Divan’inda dile getirmektedir.
Gelenegin bir uzantist olarak da distntlebilecek divan tertibinde tevhid ve munacaatin ardindan
gelen naat Sahidi’nin eserinde de yer almaktadir. “F7 Medh-i Seyyid-i Ka'indt” baslikli manzumede Hz.
Muhammed’in ¢esitli yonleri 6n plana ¢ikardmistir. Buna gore Hz. Muhammed fabri ‘Glem
(=alemlerin 6vuncl), habib-i Hiidi (=Allah sevgilisi/sevgili kulu)’dir ve kiinatin yaratilmasinin
sebebidir (KK.2/1-2). Onun yolu saadet ve hidayet, dostlugu miibarektir ve delili Allah’tir:

“Tarikun sa‘adet refikun sa‘id

Sebilun hidayet delilun huda” (K.2/3).
Bir Mevlevi’'ye disen ise Hz. Muhammed’i kendine rehber edinmesidir. Zira onun rehberligiyle
menzile ermek (cennete varmak) mimkindr:

“Azitmaz yolint irer menzile
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Ana kim ola himmetin reh-numa” (K.2/8).
Sahidi, kasidesinin son beytinde ise kendisi tizerinden bir mesaj vererek, giinah denizine battigini
ve sefaat diledigini dile getirmektedir. Ciinkii ginahlardan uzak durabilmek icin Hz. Muhammed’i
takip etmek kadar ginahlardan arinabilmek, cennete girebilmek icin de onun sefaati gereklidir:

“Guneh bahrina garkdur Sahidi

Sefa‘atle sen dest-gir ol ana” (K.2/13).
Asagidaki beyitte ise Sahidi, Hz. Ali'nin kélesi, Hz. Muhammed’in abdali oldugunu soylemekte;
sirlarin ve peygamberin hallerinin arayicist oldugunu da ifade etmektedir:

“Men bende-i Kerrarem u abdal-t Muhammed

Cayende-i esrarem u ahval-i Muhammed” (G.13/1).
Sahidi’nin duast da Hz. Muhammed’in guzelliginin mumunu 6nder olarak alabilmek yoniindedir.
Cunki yukarida da ifade edildigi tizere menzile ulastiracak olan da bu yoldur:

“Mesnevi’den kesf idip esrar-1 ‘ilm-i min-lediin

Pisva sem‘-i cemal-i Mustafa kil ya Mugis” (G.8/2).
Hz. Muhammed’in giizelligine asik olan (yukaridaki beyitten hareketle soylenecek olursa abdil-:
Muhammed olan) tiyasiz ve yapmactktan uzak, dogru sekilde ibadet edecektir. Clinki bir kul/Mevlevi
i¢in dogru olan Kuran’in yolunu benimsemis Hz. Muhammed’in yolunu tutmaktir:

“Ider ihlasila d2’im ‘ibadet

Olan ‘agtk cemal-i Mustafa’ya” (G.84/5).
Hz. Muhammed’in gtzelligine asik olmus kisilere de seslenen Sahidji, askta sadik bir kul olarak Allah
yoluna girmesini 6nermektedir. Beyitte yer alan anlam tersten disuntldiginde Allah yoluna
girmenin 6n sartt peygamberi sevmek ve ona baglanmak olarak da goriilebilir:

“Olup “sk i¢re sadik kul ol Hakk’a muvafik

Eger oldunsa ‘4sik cemal-i Mustafd’ya” (G.72/4).
Hz. Muhammed’in rehber/6nder olarak alinmast onun gizelligine astk olmakla mimkindir.
Guzellige astk olanin g6zt hicbir sey goérmeyecektit. Dolayistyla  asik/kul/Mevlevi Hz.
Muhammed’in yolundan gidecek ve menzile (cennete) varabilecektir. Sahidi beyitlerde dikkat
cektikleri tzerinden, ¢izdigi Mevlevi portresinde bulunmast gereken dini hassasiyeti de ortaya
koymast amaclamustir.
Mevlanad’y1 Pir Kabul Etmek
Mevlevilikte Allah ve peygamberden sonra en 6nemli figiir Mevlana’dir. Mevlevilik, Mevlana’nin
fikirleri tzerine kurulmustur. Dolayisiyla Mevlana, Mevlevilik yoluna girmis her salikin piridir.

Mevlevi saitler, siirlerinde Mevlana sevgisini sik stk dile getirmis, Mevlana’yt 6vmus ve yuceltmistir.
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Sahidi, “Hagret-i Molla Celalii'd-din Hiidavendigar” misrainin tekrar ettigi ve Mevlana’nin medhedildigi
manzumesinin yaninda Tirkge Divar'inda yer yer Mevlana’nin adini anmustir. Bu beyitlerden birinde
Mevlana, Mevlevilerin padisahi, yol gostericisi ve 6nderi olarak anilmigtir:

“Hazret-i Molla Celali’d-din hidavendigardur

Pisva vii reh-nimadur padsah-1 Mevlevi” (G.81/2)
Tiirkge Divar’inin musammatlar kisminda bulunan manzume Mevlana’nin 6vilerek tanitilmasiyla
baslamaktadir. Buna gére Mevlana, erenlerin en 6nde geleni, sirlar hazinesidir; ilim ve keramet onda
toplanmistir; sézleri birlik denizinden su tagtyan nehirler gibidir; zatt Hz. Muhammed’in 6viinctidiir:

“Ol erenler ser-veri kim mahzen-i esrardur

Mecma‘~1 ‘ilm G keramet matla‘-1 envardur

Sozleri derya-y1 vahdetden geliir enhardur

Hasr icinde zatt fahr-i seyyid-i Muhtardur

Hazret-i Molla Celali’d-din hiidavendigardur” (M.2/1).
Halk arasinda ona Molla-yt Rim denmektedir. Onun bilgisi o kadar ¢oktur ki bilinen bittn ilimler
onun ilim denizinden bir damladir sadece:

“Ol ki dirler halk-1 “dlem namina Molla-y1 Rim

Baht-i ‘ilminden anun bir katredir cimle ‘uldm” (M.2/V/1-2).
Mevlana’nin hayatinda ve fikirlerinin olusum ve déntisiminde 6nemli bir yere sahip olan Sems-i
Tebrizl de Mevleviler arasinda 6nemli bir konumdadir. Mevlevi saitlerin siitlerinde zaman zaman
ismi anilmaktadir. Bu baglamda Mevlana sevgisiyle baglantili olarak Sahidi’nin T7irkge Divan’inda
Sems’in anildig beyitlere de bakmak gerekmektedir. Asagidaki beyitte ytice Allah’in yolunun kendisi
icin/Mevleviler icin yetetli oldugunu soyleyen $ahidi, Mevland’nin Sems’i 6vmek icin kullandig
Semsti’l-Hak (Ceyhan, 2010, s. 513) ibaresiyle 6vmektedir:

“Mevla-y1 mu’alla bana hadidir u vafi

Semsti’l-Hak-1 Tebtiz bana mesert u maksad” (G.13/2).
Sahidi’ye gore her kim Sems’e ve Mevlana’ya muhabbet beslerse onun sayisiz su¢ ve gunahi
bagislanacaktir demektedir:

“Her kim ki ide Semse vii Molla’ya mahabbet

‘Afv ola ne denlii ¢ok ise clirm U giinahr” (G.77/6).
Mevlana, asiklarin defteridir. Allah’in semsi onun askt yolunda basint feda etmistir. Sems kelimesi
hem giines anlaminda hem de Sems-i Tebrizl anlaminda tevriyeli olarak kullandmistir. Sems’in
suikast sonucunda Sldurildigune dair rivayetler vardir (Ceyhan, 2010: s. 513-514). Beyitte bu

durum da dile getirilmistir:
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“Her defter-i ‘ussak-durur hazret-i Molla

‘Iskinda fida eyledi ser Sems-i 11ahi” (G.76/5).
Mesnev?’yi Okumaya Devam Etmek
Mevlana’nin en 6nemli eseri olarak gorilen Mesnevs, Islam dininin kutsal kitab1 Kur’an’dan sonraki
en 6nemli eserdir. Iran edebiyati sairlerinden Molla Cami’ye atfedilen “Peygamber degildir ama
kitabt vardir.” s6ztii Mesnev?nin ne denli 6nemli bir konumda gorildigini ortaya koymaktadir. Bu
sebeple Mevlana sevgisinin yaninda Mesnev/nin 6nemine de deginilmektedir. Sahidi’ye gore
Mevlan@’nin yadigar olarak gorilen (M.2/IV), Mevlevilerin dilinde stirekli tekrar eden eser
Mesnev?dir ve Mevleviligin sant onu okuyarak raks ve sema etmekten gelmektedir:

“Mesnevi’dir da’ima vird-i zeban-1 Mevlevi

Deff G nayile sema‘ vi raks-1 san-1 Mevlevi” (G.80/1).
Mevlevilige Tabi Olmak
Mevlana’nin fikirleri ve yasayist iizerine kurulan Mevlevilik, Sahidi tarafindan 6villmis ve 6n plana
ctkaridmistir. Kendisi de intisap ettigi bu tarikatta dedelik mertebesine yiikselerek kendisine intisap
eden miridlerini yetistirmis ve talebelerini egitmistir. Siirlerinde “Ge/ sa ‘adet isterisen mevlevi ol mevlevi”
(M.2/1V) diyerek insanlari acgik sekilde Mevlevilige davet etmistit. Bu ¢ercevede Sahidi, Trirkee
Dipan’inda Mevlevi redifli iki gazel kaleme almustir. Bu gazellerinde 6zellikle Mevleviligi yiicelten
Sahidi, asagidaki beyitte Hz. Muhammed’e ait oldugunu séyledigi “Allah’a giden yollar kullarin
nefesleri kadardir” séziinti hatrlatarak, yollar arasinda en serefli olanin Mevlevilik oldugunu
sOylemektedir:

“Halik’a yol halkun enfasincadur dir Mustafa

Her tarikun esref-i a‘last rah-1 Mevlevi” (G.81/4).
Mevleviligi dogan kusuna benzeten Sahidi, bu doganin en yikseklerde ugtugunu ve avinin da kebk-
1 Kuds oldugu ifade etmektedir. Hakikat daginin en ytksek yeri de Mevlevilerin (dogan kusunun)
yuvasidir/ tekkesidit:

“Mevlevi seh-bazi ‘arsidiir sikari kebk-i Kuds

Kulle-i kith-1 htviyyet asyan-1 Mevlevi” (G.80/5).
Mevlevilik giinesinin ne doguda ne de batida oldugunu séyleyen Sahidi, Mevleviligi reddedenleri
karanlikta u¢maya calisan yarasalara benzetmektedir. Cinkd Mevlevilik gtinesi her yerdedir. Beyitte
Nr suresi 35. ayetindeki /i-sarksyyetin veld-garbiyyetin (24/35)* ifadesinden yapilmis bir iktibas s6z

konusudur. Anilan bu ayetin mealinde gegen “Allah goklerin ve yerin nurudur. (...) Nur ustiine

4 Kuran’dan yapilan alintilarda kuran.diyanet.gov.tr adresinde yer alan mealden yararlamlmistir (URL-1). Yapilan
alintilarda parantez icinde verilen sayilardan ilki sure, ikincisi ayet numarasint gostermektedir.
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nur. Allah diledigi kimseyi nuruna iletir. Allah insanlar i¢in misaller verir. Allah her seyi hakkiyla
bilendir.” s6zleri beytin arka planint olusturmaktadir. Buna gére “fanus icinde inci parlayan yildizt
(...) tutusturan agacin” ne doguda ne de batida olmadigini -her yerde oldugunu- séyleyis
Mevlevilige de uyarlanmis, Mevleviligin kapsayiciligina bir vurgu yapilmistir:

“Mevlevi hursid-i la-sarki v la-garbi-durur

Guyiya huffaglardur minkirdn-1 Mevlevi” (G.80/3).
Bir Mevlevi varliga ve diinyaya goniil vermemeli, mekansiz ve nisansiz olmalidir. Cinki Mevlevi’nin
mekant aslinda mekansizliktir. Dinyanin gecici oldugunu bilen Sahidi, ona tamah etmemeyi,
baglanmamayi 6gutlemektedir:

“Virme dil kevn G mekana ol 1a-mekan bi-nisan

Sahidi clin la-mekan oldt mekan-1 Mevlevi” (G.80/0).
Mevlevilerin dergahlart agiklar icin Kabe; Mevlevi kiilaht ise insanin basini yiicelten degerli bir tag
gibidir:

“Ka‘betiil’l-‘ussak olupdur han-kah-1 Mevlevi

Tac-1 ‘izz U ser-firazidur kilah-1 Mevlevi” (G.81/1).
Diinyadan Gegmek
Bir Mevlevi i¢in Onerilen yukarida da ifade edildigi gibi /d-mekdn ve bi-nisan olmaktir. Bu dinya
tasavvufi anlayisa gore masivadir. Bir bagka ifadeyle kulun Allah’a ulagsmasini engelleyen/geciktiren,
Allah ulagsmaktan uzaklastiran yerdir. Dolasiyila diinyaya meyletmemek, guzelliklerine (aslinda
cirkinliklerine) kapilmamak gerekmektedir. Insan cennete ulasmak icin bu diinyadaki rahatindan
vazgecmelidir. Rahatindan vazgecebilenler cennet/rahata kavusacaklardir. Sahidi’ye ait agagidaki
beyte gore ise kulun iki cihanda da rahatligi istemesi olumsuz bir durumdur. Bunu isteyen kisiler
asagilik yaratilish nefislerine tabi olmuslardir. Ciinkii bu diinya kulun rahat etmesi gereken bir yer
degildir. Bu dinyada rahat edilmedigi takdirde vuslata/rahata ermek mumkundur. Sadik
olan/gercek bir asik sevgiliye kavusmaya kanaat etmelidir:

“Her kim iki ‘alemde diler ‘izzet G rahat

Olmis-durur ol nefs-i firGmayeye tabi

Neyler di-cihan lezzetini ‘astk-1 sadik

Olmaya meger vuslat-1 ma‘sukila kani‘ ” (G.39/3-4).
Diinyada yasamis nice insan tahtint ve sarayint birakip gé¢musler/6lmislerdir. Topragin altina
sadece kendileri girebilmis, mal ve miulklerini, zenginliklerini gbtiirememislerdir. Bu sebeple
dinyanin, diitnya malinin, zenginliklerin gecici oldugu unutulmamalidir:

“Nigeler koyuban taht u saray1
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Varisar ‘akibet tahti’s-seraya” (G.84/3).
Benzer bir beytinde Sahidi, Hak ehli olmak i¢in gidilen yolun masivay1 terk etmekten gectigini ifade
etmektedir:

“Sahidi kisvet-i ‘isk old1 heman derd 6 bela

Masiva terki-durur ehl-i Hakk’a mezheb u rah” (G.69/5).
Sahidi bir bagka beytinde “sonsuzluk tlkesinde sonsuzluk padisahiyim” diye 6viinen ancak diinyaya
(sonlu olana) meyletmekten kendini alamayan kisilere catmaktadir. Masivadan, dinya nimetlerinden
kagiyor gibi gorunup vefasiz alcak dinyanin (cife-kes, zag-ves (G.2/3) dunyanin) talibi olanlara
karsilik yukarida da ifade edildigi gibi riyadan uzak bir sekilde ibadet 6nerilmektedir:

“Laf urursun kim beka mulkinde sah-1 bakiyem

Pes neden sen talib-i dunya-y1 dan-1 bi-vefa” (G.2/4).
Diinya bir lestir, murdardir. Kim ona talip olursa veya kim ondan uzak durmazsa ona bulasir. Allah
yolunu talep edenler lesten/murdardan rahatsiz olmalidir. Rahatsiz olmayanlar ise lese talip olan
kopeklerdir:

“Cunki dinya cifedur talibleri old: kilab

Talib-i Allah olan bu cifeden bizar olut” (G.18/2).

“Diinye ¢tin murdardur her kim ki perhiz eylemez

La-cerem alayis-i murdarile murdar olur” (G.18/3).
Sahidi yapilmast gerekeni yine kendisi tizerinden anlatmis ve dunya lesini kargalara birakip dalgic
olmayt 6nermistir. Bir Mevlevi dalgic olup ask denizine dalmali ve inciyi talep etmeli/inciye
ulasmaya calismalidir:

“Ko zaga cife-i dunyay: Sahidi sen gel

O durti eyle taleb baht-i ‘iska ol gavvas” (G.35/5).
Bu dinyadan en giizel sekilde uzak durmanin/kurtulmanin bir diger yolu ise fakr u fend yolunu
se¢mekten geemektedir. Cunkd dinya gecicidir. Sahidi’nin 6nerdigi yolu segenler sonsuzluk
tilkesinde/ahirette/cennette mutlu olacaklardir:

“Ihtiyar iden bu fani diinyede fakr u fena

Bahriyar olup beka miulkinde ber-hurdar olur” (G.18/4).
Sahidi i¢in dunyaya gelis kulun davaya yazmak icin deliller toplamasina benzetilmektedir. Asik icin
dert ve bela istenen bir seydir. Her ne kadar bu diinya uzak durulmasi gereken bir yer olarak goriilse
de kul icin asilmast gereken bir evredir. Bir bagka ifadeyle elest bezminde kullugunu dile getiren

asigin, kulluk davasinda elini gliclendirmek icin diinyaya gelmesi gerekmektedir. Diinya hayatt ne
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kadar guzel gecirilitse sebt-i da’vd icin toplanan deliller de o denli giiclii/¢ok olacak ve astk diinya
imtihanini basarilt sekilde tamamlamis olacaktir:

“Sahidi derd u beladur sahid-i ‘isk u vela

Sebt-i da‘va itmege burhana gelmislerdentiz” (G.29/7).
Diinyaya meyletmenin insanin ahiretini yakacagini/ahiretine zarar verecegini de soyleyen Sahidi, bu
diinyadaki varligimiz olan viicudun mezarda yilan ve karincalar tarafindan yenip yok edilecegini
sOylemektedir. Bir baska ifadeyle bu diinyaya, bu dinyanin stsiine 6nem verilse de 6liimle diinya
hayat1 bitecektir. Kalict olan ahiret hayatidir ve oradaki yasayisimiza zarar verecek davranislardan
kacinilmalidir:

“Meyl-1 diinya idiiben yakma sakin ahiretin

Cunki yir makrebede mar ile mar ahir etin” (b.12).
Miirside baglanmak
Sahidi, Mevlevi tarikatinin gerekli asamalarini gecip Mugla Mevlevihanesi’nin seccide nisini (Sahih
Ahmed Dede, 2003, s. 251-252; Odunkiran, 2020, s. 1256-1258) olmus ve dede mertebesine
erismistir. Gegirdigi asamalart Ozetler nitelikte séyledigi asagidaki beyte gore asiklara mursid
olabilmek i¢in aska miirid olunmast gerektigini sdyleyen Sahidji, bir tistadin 6grencisi olmadan, tistat
olunmayacagini da ifade etmektedir. Dolayisiyla Mevlevilik yoluna girmis olanlara bir murside
baglanmay1 6nermektedir:

“Iska mirid olmaksizin ‘ussaka mirsid olmaz

Ustada sagird olmayan sagirdi tistid eylemez” (G.28/4).

“Iy Sahidi ol daht bu kim bulmadan riisd

Irsad ide miirsid olup seyh-i na-resid” (G.15/5).
Irsad edilecek olan kisi pir-i vuslat, bir diger ifadeyle vuslata ermis, kendini kanitlamis olmalidir.
Sahidi de Hakk’a vasil olmus bir miirside sadakatle bagl olursan iste asil bayram odur diyerek dogru
miursid se¢menin yontemini ve muridin takinmast gereken tavri muhatabina aktarmaktadir:

“1d ol-durur visale irtp bulasin murad

Bir pir-i vasila olasin sidkila murid” (G.15/3).
Yine bir baska beytinde murside baglanmanin 6nemini kendisi tizerinden anlatan Sahidi, bir
miursidin kendisine baktigini (Divane Mehmed Celebi olarak dustintlebilir), bu bakisin kara
tast/degersiz tagt miicevher haline getirdigini ifade etmektedir. Bir bagka ifadeyle Sahidi’ye nazar
kidan miirsid-i Hak eger bir tasa baksayd: onu cevher haline getirirdi seklinde bir yorum yapmak da

mumkundir. Bu agidan miirside yapilmis bir 6vgii s6z konusudur. Buradaki degersiz tas miirsidinin
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yonlendirmesiyle yola ¢itkan dervistir. O dervisi gelistirecek, Allah yolunda iyi bir kul, yiradiga
yolda sahih bir Mevlevi yapacak olan iste bu mursidin gbzetimidir:

“Bir mursid-i Hak kildi nazar Sahidf’ye kim

Kilsaydi nazar gevher olurd: kara tasa” (G.70/7).
Harabat piri/Mursid isteyen kisinin Sahidi’ye (kendisine) miirit olmasi gerekmektedir. Murit olacak
kiside bulunmasi gereken 6zellikle ise asik olmasidir. Zira gonlii askla viran olmamis kimse gonil
tlkesini imar edemez. Bir bagka ifadeyle gonl ilkesini mamur hale getirebilmek i¢in 6nce ilkenin
yerle bir edilmesi gerekir. Ardindan istenen sekilde yeni bir tilke kurulabilecektir:

“Pir-i harabat isteyen gel Sahidi’ye ol murid

‘Iskila viran olmayan dil mulkin abad eylemez” (G.28/5).
Sema
Mevlevi dervislerinin ask ve cezbeyi hasil etmek, ruhlarini dinlendirmek i¢in (Arpagus, 2015, s. 232)
calgilar ve okunan ilahiler esliginde, ayakta kollarint iki yana agmis sekilde dénmeleri ve bu saretle
icra ettikleri ayine sema denmektedir. Sema bir noktada insanin miracini sembolize etmektedir
(Yondemli, 2004, s. 46). Mevleviligin 6nemli bir unsuru olan sema, Sahidi’nin Divar’inda yer 40
numaral gazelde sewd‘ redifiyle mustakil olarak ve gesitli manzumelerde kismi olarak karsimiza
ctkmaktadir. Asagidaki beyitte ifade edildigi tzere sema gonle genislik vermekte ve gonli
temizlemektedir. Hatta Mevlana’nin dedigi gibi “Sema, ask ehlinin canlarinin istirahatidir.”
(Yondemli 2004, s. 51). Bu sebeple bir Mevlevi mutlak gtizele duydugu askla déner, déndikge
ruhunu dinlendirir.
Sema sirasinda aydinlatma icin kullanilan kandil ise Allah’in guzelligidir. Bir baska ifadeyle bir
dervisin sema sirasinda déntsunin sebebi cedl-i ilihiye duydugu asktir. Dervisi bu ask dondirir.
Bu agkla yapilan sema/donts gonli dinlendirecek, temizleyecek, genisletecektit:

“Dil olsa vus’atile Sahidi sema gibi saf

Ana cemal-i ilahi sirdc ola vehhac” (G.10/5).
Semanin insant rahatlatan, gonline genislik veren bir yonii de vardir. Sahidi asagidaki beytinde sema
bulutunun kurumus toprak tzerine rahmet suyunu yagdiracagint séylemektedir:

“Kadimi hak olagor Sahidi ki lutfindan

Sac¢a gubaruna rahmet suyun sehab-1 sema® (G.40/5).
Mevlevilikte dedelerin hizmetinde bulunan yeni dervislere ve gen¢ semazenlere kégek denmektedir.
Sahidi, sevgiliye seslenip Mevlevi kogegi ol derken, genel ¢ercevede insanlart Mevlevilik yoluna
davet etmektedir:

“Mevleviler kbgegi ol sanema giy kilehi
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Deff @ nayile sema’ eyle salin gah gehi” (G.79/1).
Ask Yoluna Girmek/Agik Olmak
Klasik Ttrk edebiyatinin ask anlayisinda sevilen ister beseri zeminde sevgili olsun ister mutlak giizel
olan Allah olsun, ister bulbilin asik oldugu giil olsun asigin gozu sevdiginden baskasint gérmez.
Cunkti agkla bagli olmak, gbzin sevilenden baskasini gérmemesi, aklin ondan baskasini
distinmemesi anlamina gelmektedir. Tasavvufi anlayisa gére dinya hayatint gegiren kulun agki
mutlak giizel olan Allah’adir. Kul Allah’a kavusmak isteyen bir asiktir. Yine tasavvufi anlayisa gore
kul, astk olmalidir ki ¢irkin, koti, asagilik, les gibi gortlen dinyayt gozii gérmesin. Bu sebeple astk
olmanin 6nemi siirlerde stk¢a dile getirilmektedir. Sahidi, Tirkee Divan’inda zaman zaman dgik o/
ibaresiyle net bir yonlendirme yapmayt da amaclamustir. Ayrica Divan'da yer alan dsikun redifli
gazelde de asigin 6zelliklerine yer verdigi gorilmektedir. Buna gore asik siisii olmayan, gosterissiz
bir gonle sahiptir ve iki yuzlulugu, hilesi yoktur (G.44/1); asigin cektigi dert, bela ve eziyet Allah
yolunda cekilen tespih ve edilen dualardan daha 6ndedir (G.44/2); yol gostericisi Allah’in atesinin
alevidir ve agik, akil ehillerine yol gosteren kisidir (G.44/3); astk sevgilinin kararina boyun egmis
kisidir (G.44/4); canint vermek karsiliginda sevgilinin vuslatini elde eden kisidir (G.44/5).
Bu konuda séylenmis beyitlerden birinde tasavvuf yoluna girmis olan dervise seslenen Sahidi,
rahatligi, huzuru istersen saf sarabi igerek sarhos olan asiklardan ol, havf u reca perdesini yirt
demektedir:

“Stfiya nas it mey-i safi ger istersen safa

‘Astk ol mestane ¢ak it perde-i havf i reca” (G.2/1).
Dipaninda yer alan 3. gazelde Sahidi, asik tipinin karsisina konumlandirilan zahide hile ve
ikiytizltligin kendisini kor ettigini sdylemekte ve onu (onun tizerinden Mevlevileri ve herkesi) astk
olmaya davet etmektedir. Clinkti sz Hiidd isteyenletin rind-i kallas (G.3/1) ve sevgiliye kavusma
ve onunla bulusma yolunu arayanlarin kayitsiz, pejmirde, kot sohretli ve hakir olmalart (G.3/2)
gerekmektedir. Tim bunlart bir araya getiren ise astk olmaktir. Bir bagka ifadeyle Allah’in sirrina
ermek, sevgiliye kavusmak isteyenler yiicelik, hal, vakari terketmeli; hor ve zelil olmali, askindan
zahmet, eziyet, dert ve bela ¢cekmelidir:

“Tzzet it vaz* u vakarn gitdi ol hir u zelil

‘Asik ol “sk ile cek renc i ‘ina derd i beld” (G.3/3).
Yine bir bagka beytinde Sahidi, asikta olmast ve olmamasi gereken 6zelliklere deginmektedir. Buna
gore astk olanlar veya agk ehli s6hrete ve nama ihtiyag duymazlar. Ask yolunda olanlarin yoldasi
namus ve ardir:

“Nam u nengi neylestun ‘isk ehline ‘ibret midur
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Réh-1 ‘sk i¢re ana hem-rah ola namus u ‘4r” (G.19/3).
A§1g1n karsisina konumlandirilan sufilerin meskeni mescit veya hankahtir. Buna karsilik asigin
meskeni ve mekini ise meyhanedir (G.20/2). Tasavvufi anlamda meyhane tekkeye karsilik
gelmektedir. Her iki tipin mesken tuttugu yerlerden sonra egitime yaklagimlarina da deginen Sahidi
bu konuda da agig1 6nde gérmektedir (G.20/4).
Asik, askla ten perdesini kaldirip atmalidir. Ten perdesini kaldirmak candan ge¢mek, 6lmek
anlamina gelmektedir. Tasavvufi anlamda asigin fiziksel anlamda yasami sonlanmadan 6nce 6lmesi
beklenmektedir. Olmeden 6nce 6lmek diinya ile baglantisini en aza indirerek kétii, pis, asagilik vb.
dinyadan olabildigince uzak olmak anlamina gelmektedir. Cinki ten perdesini kaldirmadan
sevgiliye kavusan kisi mutlu olmayacaktir:

“Ref* itmeyince ‘iskila ten perdesini can

Bulmaz sturlr vuslat-1 canana dest-res” (G.48/3).
Bir baska beytinde ise diinyaya mesken tutmamast gerektigini ve bu bedenden kurtulup Allah’a
yonelmesi gerektigini sdylemektedir:

“Gel imdi Sahidi sen cihant kilma mesken

Sefer kil bu bedenden Cenab-1 Kibriya’ya” (G.72/5).
Asik olmak ayni zamanda duygularin cogkun sekilde yasanmast anlamina da gelmektedir. Oyle ki
asik bazen cosup kaynayacak/kaynamali, bazen de seccadesini kanlt yasla yikayacaktir/yikamalidir:

““Asik ol-durur cds idiiben kaynaya tasa

Gark eyleye seccadesini kanila yasa” (G.70/1).
Bir baska beytinde ise butin hosgoristyle isteyen herkesin ask eri olabilecegini ifade eden Sahidi,
bunun dert kabina diisiip gam atesinde erimekle mimkuin olacagini sdylemektedir:

“Isterisen olasun sen dahi ‘iskun eri

Pute-i derde dustip ates-i gamda eti” (G.74/4).
Asikta bulunmast gereken bir diger 6nemli 6zelligin ise makam ve mevkiye 6nem vermemek
oldugunu séyleyen Sahidi, yapilmasi gerekenin ise himmet-i ali oldugunu ifade etmektedir:

“Bir ‘astk-1 azade k’ola himmet-i ali

Bu dar-1 fenada dilemez manstb u cahi” (G.76/7).

Bilgili Olmak
Miinacaat seklinde kurgulanan bir gazelinde Sahidi, imdada yetisen olarak el a¢tigi Allah’tan can
gozine Hak glnesinin 1s1gin1 yansitmasint dilemekte, ayni zamanda Mevla ilmi ise agigin gozine

surme olsun demektedir. Beyitte kurulan anlam diinyas: bilgili ve egitimli bir g6zle diinyaya bakmay1
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onermektedir. Bir baska ifadeyle Hak giinesinin 15181 géztine yanstyan ve Mevla ilmini edinmis biri
(asik/Mevlevi/kul) diinyaya daha giizel bir g6zle bakacaktir:

“Cesm-i cana nar-1 semst’l-Hak ziya kil ya Mugis

‘llm-i Mevl4 ana kuhl u thtiya kil yA Mugis” (G.8/1).
Bir baska beytinde ise Sahidi cehalet ve gafleti bir hastalik olarak ele almistir. Cahil ve gafillere
seslenerek onlart Mevlevilerden bir seyler 6grenmeye davet etmektedir. Tipkt Mevlana’ya atfedilen
“Gel gel, ne olursan yine gel” séztinde oldugu gibi hosgoriiyle seslenen Sahidi, ayni zamanda ilmin
ve bilginin Mevlevi tekkelerinde/Mevlevilerde bulundugunu séyleyerek mensubu bulundugu
tarikatt da 6vmektedir:

“Iy mariz-i cehl i gaflet gel gel istersen cevab

Derdine serbet-durtr saki beyan-1 Mevlevi” (G.80/6).
Bilginin ne i¢in edinildigi de Sahidi’nin nezdinde 6nemlidir. Asik icin hiiner (edindigi bilgilerle ve
aldig1 terbiyeyle) ask sitlarini ve tevhid niiktelerini bulabilmektir. Bir bagka ifadeyle asik ask sirlarini
ve tevhid niiktelerini anlayabilmek igin egitim gorir. Sufiler ise s6hret kazanmak icin egitim
almaktadir. Bu gerekgeyle ilim 6grenmek, fazilet ve hiiner sahibi olmak asilsiz islerdir:

“Ma‘rifet esrar-1 ‘1sk u nikte-i tevhiddir

‘izz ictin tahsil olan fazl u hiner efsanedur” (G.20/4).
Tokgozlii ve Tevazu Sahibi Olmak
Sahidi’nin Divan’inda en ¢ok ele aldigi konulardan biri de algakgonillii olmaktir. Algakgdntlli
olmak aynt zamanda tokg6zIlu ve tevazu sahibi olmay1 da gerektirmektedir. Asagidaki beyitte Sahidji,
varligin ve arzu edilen seylerin kolesi olanlarin asagilarin da asagisi olduklarini, saltanat-: fakr ii fena
gozetenlerin ise Allah’in giizelligine ulagabildigini séylemektedir. Dolasiyila bir Mevlevi i¢in varliga
meyletmeyip yokluga yonelmek, tevazu sahibi olmak 6nemli hasletlerden biridir:

“Oldt her dan-1 deni bende-i hesti vii miina

Buldi hasan-1 Hiida saltanat-1 fakr G fend” (G.3/4).
Varliga meyletmemek bir baska beyitte padisahligin alameti olan hilat ve tacdan uzak durmak olarak
gorilmustir. Cunkd hatasizligin, giinahsizligin sirr1 Gvindlen fakirliktir. Beyitte Hz. Muhammed’e
atfedilen “el-fakru fahri ve bihi eftahird” (Yoksulluk benim 6viinctimdur, ben onunla 6viiniirim)
hadisine atif yapdmistir (Yilmaz, 1992, s. 49). Bu yolla bir Mevlevinin hem varliktan gecip tevazuya
yonelmesi hem de Hz. Muhammed gibi yasayabilmesi beklenmektedir:

“Su kim fena v feragatdir ana hil’at G tac

Fakir-i fahir olup buld: sirr-1 1a-yahtac” (G.10/1).
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Fakirligin Hz. Muhammed tarafindan 6vildagine telmihte bulunan $ahidi, bir baska beytinde bir
kisinin mali ¢ok olsa da hirsinin az olmast gerektigine vurgu yapmaktadir:

“Sahidi olmusidi fahr-i nebi v fakr velik

Mali ¢og olsa ne her kisi hirs(i) az olsa” (G.67/5).
Nitekim bir baska beytinde Sahidi, meyhanenin (tekkenin) képegi olmayr Bel‘am-1 Ba‘ur olmaya
yeglemektedir. Kitmir Ashab-1 Kehfin képegi olarak bilinmekle birlikte, kelime anlami olarak
tevazu yerine de kullanilmaktadir. Beyitte de sevkle meyhanenin képegi olmak gerektigi
vurgulanarak tevazuya cagri yapilmistir. Arapcada yutma anlamina gelen bel‘ame kelimesi gunlik
hayatta agg6zlu ve pisbogaz anlamlarina gelmektedir. Hz. Musa zamaninda yasadig1 rivayet edilen
Bel‘am-1 Ba‘ur ise bitiin 6mrint ibadetle gecirirken Tevrat’a gére verilen riisvetlere tamah ederek
Hz. Musa ve Yusa’ya dua etmedigi icin dinden ¢ik(arl)mustir (Sentiirk, 2017, s. 173). Tevazunun bu
beyitte de 6n plana ¢ikarildig goriilmektedir:

“Dir olmayasiz zerkila ¢iin Belam-1 Ba‘ur

Yegdur Kolasiz sevkila kitmir-i hardbat” (G.6/4).
Tevazunun ele alindig bir diger beyit padisah ve kul, sah ve geda/dervis metaforlarindan hareketle
kurgulanmistir. Ask bir padisaht bile kul etmektedir/etmelidir. Padisahin kul olmasi, tacint ve
tahtini, butiin zenginliklerini terk etmesi anlamina gelmektedir. Elbette bu terk edis fiziksel degil,
manevi anlamda uzaklasma ve Allah’a yonelmektir:

“Sen ki dervis olasin ‘iskila kim gorse diye

‘Iski gor kim kul ider suncilayin padsehi” (G.79/3).
Varlig: terk etmenin bir baska 6rneginde Sahidi, insanin kendini bulabilmesi i¢in senligi (aslinda
benligi) de terk etmesi gerektigini ifade etmektedir. Beyitte gecen viicut kelimesi insan viicudu
anlaminin 6tesinde varliga karsilik gelmektedir:

“Viicudr mahv ideg6r Sahidi fena yolt gor

Seni ko gel sana ta sende bulasin ani” (G.73/5).
Yine Sahidi’ye gore insan giizellik konusunda sahlarin da saht olsa, bir bagka ifadeyle en giizel olsa
bile yine derviglerin yolunun topragi olmali/olabilmeli; Allah yoluna, aska gontlden bagliligini
gostermelidir.  Toprak  olmak  ayaklar altinda olmak anlamma  gelmektedir ki
kuldan/dervisten/Mevlevi’den istenen de budur:

“Hiusnile gergi ki sensin seh-i sahan-1 cemal

> Mustafa Cipan beytin ilk misrainda veznin bozuk oldugunu séylemektedir. Bu sebeple ¢alismada butunlik saglamak
adina beyit Mustafa Cipan’in ¢alismasindan alinmis (1985, s. 74), Nilgiin A¢tk Onkas’in Mevlind Okyanusundan Muglal:
Sabidi Denizine Sahidi Divan'inin Anlam Diinyas: adlt ¢alismasindan hareketle diizeltilmistir (2014, s. 127).
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Anasir-1 erbaanin anildigi asagidaki beyitte ise sair bu yolda toprak olmayi 6giitlerken ayni zamanda

Sidkila ol yine dervisleriin hak-i rehi” (G.79/06).

ates gibi hareket etmeyi, su gibi akmay1 ve yel gibi esmeyi de gerekli gérmektedir. Bir bagka ifadeyle
yerine gore davranmayi 6gttledigi s6ylenebilir. Kendisine seslendigi beyitte hak olmak kadar zaman
zaman ates olup yakmak, su olup akmak, yel olup esmenin gerekliligine de dikkat cekmektedir:

“Hak ol bu yolda Sahidi od gibi ctinbis it

Su gibi ol revane-i yel gibi turma es” (G.48/5).
Tevazu sahibi olus kendini hakir ve kemter olarak gérmeyi de gerektirmektedir. Sahidi-i hak-sir
(=perisan, diskin Sahidi) olarak kendini tavsif eden Sahidi, sadik asiklarin sayisiz oldugunu,
kendisinin de bunlardan biri hatta en hakiri oldugunu séylemektedir:

““Astk-1 sadiklarun haddi vii payani yok

Sahidi-i hak-sar cimlesintiin kem-teti” (G.74/5).
Edepli Olmak
Saihid’nin bir diger Onerisi senlik (aslinda benlik) perdesinin ortadan kaldirimasidir. Perdenin
ortadan kaldirilmast insanin kendini/6zint gorebilmesi anlamina gelmektedit. Eger bu perde
kaldirilabilirse takva sahibi, dindar ve edepli biri olunabilir:

“Perde-i senligi gotir gor seni kim ne sahsin

Ger goresin seni kilur zithd G diyanet i edeb” (G.5/4).
Temiz Kalpli Olmak
beytinde ise bunun yolunu ag¢iklamaktadir. Buna gore evsaf u ablik-: Hiida isteyen o6ncelikle kalbini
evsdf-1 beserden temizlemelidir. Temizlenilmesi gereken insanin vasiflari nefs anlamina gelmektedir.
Kul/Mevlevi 6ncelikle nefsinden kurtulup kalbini temizlemelidir ki bahsedilen ahlaki ve vasiflart
edinebilsin:

“Isteyen zatinda piir evsaf u ahlak-1 Hiida

Evvel evsaf-1 beserden kalbi pak itmek gerek” (G.45/2).
Sahidi, kalbi temiz olmayanlarin uzak durmast gerekenleri de dile getirmektedir. Sufileri ve zahidi
konu edindigi asagidaki beyitlerde Allah’in tecellisinden bahsetmeden ve tasavvuf ehline laf
etmeden 6nce bu kisilerin kalplerini temizlemeleri gerektigini soylemektedir:

“Itmeden zahid-i husk 4yine-i kalbini saf

Ne revadur ki tecelli-i Hida’dan ura 1af” (G.42/1).

“Sufi inip makam-1 tasavvufdan urma laf

Saf itmeden kuduaret-i kalbi safayila” (G.71/4).

389



Sahidi’ye Gore Mevleviligin Ilkeleri

Melamet Ehli/Rind Megreb Olmak
Sahidi’nin Tiirkee Divar’inda 6n plana ¢ikardigs bir diger husus melamet ve rindliktir. Tevazuya
gotiiren yol olarak da gorilebilecek Melamilik nefs terbiyesinde kullanilan yollardan biridir. Halkin
iltifat ettigi seylerden kaginip kinayacagi isler yaparak nefsin yenilmesi amaglanmaktadir. Bu
baglamda Melamilik bir yasay1s tarzi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Rindlik ise diinya islerine kiymet
vermeyen, hayatt kurallara indirgemeden yasayan, hosgorild, kalender, géntl ehli anlamlarina
gelmektedir. Asagidaki beyitte Sahidi, sevgiliye kavusmanin onunla bulusabilmenin tek yolunun
laubali, pejmirde, k6t sohretli ve hakir yani melamet ehli olmaktan gectigini séylemektedir:

“La’ubali vii harabati vii bed-nam G hakir

Olmayinca bulimaz kimse reh-i vasl u lika” (G.3/2).
Melami durusunu destekler nitelikte halk arasinda kendisine seg-i meyhane (=meyhane képegi)
denmesini bile géze alan Sahidi (G.24/3) melamet chlinin haramdan ve glinahtan kacindigini da
sOylemektedir:

“Su kim rumuz-1 harabati ana kesf ide Hak

Nedir taki-yi melamet yiter ana minhac” (G.10/2).
Nefsini yenmesi, hakir gérmesi gerektigini ifade ettigi bir diger beytinde Sahidi, Allah’in izzetine
mazhar olabilmek i¢in hor ve zelil olmak gerektigini séylemektedir. Beyitte gecen 7z 37 Hiida ifadesi
Allah’a karst saygili olmak, hturmet etmek anlamlarina gelmektedir. Bu saygiyt ve hiirmeti
gosterebilmek icin nefis hakir edilmelidir:

“Ta‘zim-i Huda itmek ictin nefsi hakir it

Ol har u zelil itmek ictun ‘izzet-i Bari” (G.76/8).
Mevlana’nin nefsi kopege, yirtict kurta, ejderhaya vb. hayvanlara tesbih etmesi gibi (Ayvaz, 2021, s.
53) Sahidi de yenilmesi gereken nefsi somutlastirarak bir deve tesbih etmektedir. Bu dev ask kiliciyla
helak edilmeli ve vuslata talip olan kisi aklin utanip stkilma hallerini ortada kaldirmalidir:

“Div-i nefsi tig-1 ‘iskila helak itmek gerek

Talib-i vuslat hicab-1 ‘akli ¢cak itmek gerek” (G.45/1).
Sonug
XVI. yuzyil Mevlevi saitlerinden Sahidi, siitlerini ¢evresindeki insanlari/muhatabini egitmek ve
yonlendirmek igin bir arag¢ olarak kullanmistir. Bunda onun bir tekke seyhi, bir egitimci ve yol
gOsterici olmasinin etkisi buyuktir. Trrkge Divaninda yer alan siirlerinde zaman zaman sanat
gosterme gayesi de giden Sahidi, muhatablarini mensubu oldugu Mevlevilige davet eden,

Mevlevilik yolunu 6zendiren siirler séylemistir. Toplumun 6nde gelen simalarindan biri olmasi
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hasebiyle iyi bir Mevlevi nasil olunur?, iyi bir Mevlevi nelerden kaginir? gibi sorularin da cevabint
vermistir.

llmin askin sirlarint ve tevhidin niiktelerini anlayabilmek igin 6grenilmesi gerektigini séyleyen
Sahidi, s6hret kazanmak amaciyla egitim alanlart da hos gérmemektedir. Dolasiyla ilmin 6gretilmesi,
bilginin aktarilmast da sohret kazanmak icin yapilamayacaktir/yapilmamalidir. Bu sebeple
Sahidi’nin siirinde takindigt tavr asiklar icin, Mevleviler i¢in, muhatab: i¢in bir bilgi, deneyim ve
kiltar aktarimi seklinde yorumlamak mimkutndur. Sahidi’nin bu aktarimi didaktik bir tavirdan 6te
lirik bir s6ylemle gerceklestirmis olmasi, fenn-i si're ¢ok vakit ayirmasa da siir hakkinda -kendi
anlayisina gore- sOylemler gelistirmesi onun siirinin 6ne ¢tkan yonlerindendir.

Tiirkge Divan genel olarak ele alindiginda Mevleviligin 6zendirildigi, dolayistyla Mevlevilige davet
hususunda hosgoriniin 6n plana ¢iktigt gértlebilir. Sahidi’nin bu noktadaki amacinin -Mevlana’nin
“ne olursan gel” &gretisiyle kosut olarak- Mevleviligin yayilma alanini genisletmek oldugunu
soyleyebiliriz. Hatta herkesi Mevlevilerden ilim o6grenmeye davet etmesi de gbz Oniinde
bulundurulursa $ahidi’nin mensubu oldugu tarikati iilke ¢apinda kapsayict bir konuma getirmek
arzusunu da gorebiliriz.

Sahidi’nin siitlerinde stk sik o/~ fiilini emir kipiyle kullanarak ve minhac, mezhep, yol, reh/rah gibi
kelimeleri tercih ederek muhatabini yonlendirmeyi amagladigt séylenebilir. Ayrica emir kipini gesitli
fiillerle kullandig1 ve istek kipini de tercih ettigi 6rneklere rastlanmaktadir. Bu kullanimlar da onun

yol/hedef gosteren bir yonlendirici oldugunun gostergesidir.
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