SEMSIN HAMUS/SUSKUNLUGUNUN
SEBEPLERI VE ONUN KONUSAN DILI:

MEVLANA*
HULYA KUCUK

Bu bolim, giiniimiizde yazilmus Farsca,
Tirkce ve Arapca bir¢ok kaynaga dayanarak
Sems-i Tebrizi (kaybolusu: 645/1247) ve
Celaleddin erRimi (v. 672/1273) arasindaki
iligkinin farkli bir boyutunu incelemeye
¢alismaktadir. Onlarin siki iligkisi,
Mevland’nin coskun bir saire doniigmesi

icin ¢ok 6nemli temel bir unsurdu. Bu
sebeple Mevlana’'nn siirlerindeki cogkunlugu
anlamak, tabii olarak Sems-i Tebrizi’yle baglar.

Sems-i Tebrizi’nin Mevlana Celaleddin
er-Rami ile yakin ve mistik iligkisi,
Mevlana’nin onu tanidiktan sonra ciltler
dolusu siirler yazan kendinden ge¢mis

bir sair oldugunu konuyu ¢alisan herkes
tarafindan bilinmektedir. Bundan dolay:
elinizdeki kitapgik, bu iligkinin boyutlarmni
aciklamaya sayfalar ayirmak yerine, Sems’in
neden siir yazamadigini ve Mevlan&’nin nasil
onun siirlerini kagida déken bir sair haline
geldigini, yani nasil “onun konusan dili”
haline gelerek coskun bir sair oldugunu, daha
da 6nemlisi bunun “ilahi bir gorevlendirme”
oldugunu, burada aklin ¢ok az rol oynadigint
aciklamaya ¢alisacaktur.

Aslinda bu mes’ele elimizde dolasan bir¢ok
biyografi kitabinda ve Sem’sin Makalat'inda
bir¢ok pasajda dile getirilmis olmasina
ragmen, hak ettigi 6nemin verilmemesi

ve simdiye kadar Mevlana/Mevlevilik
aragtirmacilariin dikkatini fazla ¢ekmemis
goriinmektedir ve bu sebeple ag¢ilmasina
ihtiyac¢ vardir.

Miisahedelerini Anlatamayan
Sems’in Dili:
Mevlana Celileddin Er-Rami

Sems-i Tebrizi, “miisdhede ettiklerini
anlatamiyacak durumda oldugunu” ilk kez,
erken donemdeki seyhlerinden Baba Kemal
Tebrizi/ Cendiye (v. 672/1273) sdylemisti:
Sems ve tinlii bir agk yolu sufisi Fahreddin
Iraki (v. 688/1289) , Dagt’tan Tiirkmenistan’a
yaptig: bir yolculuklarinda haydutlarin
saldirisina ugrarlar ve Baba Kemal Cendi’nin
dergahina siginmak zorunda kalirlar. Burada
kaldiklar: siirede, onun sohbetlerini dinleme
ve faydalanma firsat1 elde ederler. Kendisiyle
birlikte onun sohbetlerine katilan tinlii bir
ask yolu sufisi Fahreddin Iraki (v. 688/1289)

, duygularini rahatga siirlerde ifade ettigi
halde o ifade edememektedir. Seyhi Baba
Kemal'in: “Neden sen de musahedelerini
anlatmiyorsun? Sen bir seyler miisdhede
etmiyor musun? ” tarzindaki bir sorusuna
karsilik olarak: “Bilakis ondan daha ¢ok
sirlar ve hakikat miisahede ediyorum fakat

* Bu makale yazarin, 6-9 Agustos 2014’te Montreal/Kanada’da diizenlenmis olan 10. ISIS (International Society for Iranian
Studies) Biennial Conference’ (iki y1lda bir diizenlenen konferans)’te sundugu, “A Tongue for Shams of Tabriz: Mawlana Jalal al-
Din Riimi “ adli tebligin gdzden gegirilmis terciimesi ve yazarin, Sultan Veled. Maarif Isimli Eseri ve Serhi (Insan Yay., Istanbul,

2023) adli kitabindan derlemedir.

65



onun bildigi 1stilahlart bilmedigimden
misdhedelerimi onun gibi ifade giiciini
kendimde bulamiyorum” diyince seyhi ona
soyle dua eder: “Hak siilbhanehu ve taala
sana Oyle bir arkadas nasib etsin ki evvelin
ve ahirinin/oncekilerin ve sonrakilerin
marifet ve hakikatlerini senin adina 1zhar
etsin. Hikmet irmaklar1 onu kalbinden diline
akatsin, harf ve ses elbisesine biiriinsiin. O
elbisenin siis ve nakslari da sana ait olsun”.
Stiphe yok ki kendisi i¢in dua edilen bu
arkadag, Mevlana Celaleddin Rimi olacakt.

* Bu makale yazarm, 6-9 Agustos 2014 te
Montreal/Kanadada diizenlenmis olan 10.

ISIS (International Society for Iranian Studies)
Biennial Conference’ (Iki yilda bir diizenlenen
konferans) te sundugu, “A Tongue for Shams of
Tabriz: Mawland Jalal al-Din Rimi “ adl:
tebligin gozden gecirilmis terciimesi ve yazarimn,
Sultan Veled. Madrif Isimli Eseri ve Serhi (Insan
1ay., Istanbul, 2023) adls kitabmdan derlemedir.

Mevlana, dnceleri sakin bir stfi iken,

onun agkiyla, daha dogrusu onu anlatimda
vasita olarak kullandig ilahi agk ile semaya
baslamistir. Onun Mevlana tizerindeki etkisi
oyle buyiiktiir ki Divan-1 Kebir’i, “Divan-1/
Kiilliyyat-1 Sems olarak adlandirilmus,

orada konusan sanki $ems imis gibi kabul
edilmigtir. Bu, mistik bir igi¢e olusun sonucu
olarak Sems’in Mevland'dan konugmast
anlamina gelir. Divan-1 Kebir'de Sems’in bir
admin da “hdmug/suskun” olmasinin bagka bir
manasi yoktur.

Sems kendisini, Mevland'nin kiirkii
tzerindeki bir kurt/cuk olarak goriir ve

bu metaforun sebebini s6yle agiklar: “Hig
diizgiin konusmaktan, fesahattan nasibim
yoktu. Béylece diyordum ki : “Mevlana’ya
Allah miikafat versin. Hayirli bir ise aracilik
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etti.” Mevlanad'nin onun i¢in yaratildigin
daha giizel ifade eden bir beyan olamaz ki
bu Mevlana Celaleddin er-Rami’nin kendisi
tarafindan da te’yid edilmisti. $6yle ki bir giin
Mevlana Sems’in basini 6ptil ve ona soyle
dedi: “Ben ben idim. Ama simdi ben senim.
Allah beni senin i¢in yaratt1. Ben diinyay:
senin i¢in sattim (diinya beni ilgilendirmiyor
artik; sen benim tek ilgi odagimsim).”. Bu
bize Mesnevideki tinlii hikayeyi hatirlatir
niteliktedir: Birisi, arkadasinin kapisini ¢alds.
Arkadagt: “Kim o?“ diye sordu. Adam: “Ben”
diye cevap verdi. Arkadast: “Git !” dedi ve
“Kapiy1 ¢alan sensin, ey goniilleri alan!”
cevabini alincaya dek kapiyr agmadi.

Sems giizel ve etkili konusamadigma
tzilmektedir. $oyle der: “Biiyiiklerden
biri bana bir sey anlatti. Ben onu kuru
sozlerle anlatabildigim i¢in Giziiliiyorum.
Eger Mevlana’'nin dilegi o ise bana ne devlet
ki yiiztimii o dilek tarafina ¢evirmisken
Allah beni tekrar o tarafa yoneltti.” Bu
soyleyemedigi sozlerin Mevlani tarafindan
kesfedilmesini bekledigini sdylemektedir:
“Giines biitiin alemi aydinlatir. Benim
agzimdan ¢ikan sozleri ise pek parlak
gorinmemekle beraber, siyah perdeler
altindadir. Bu giines onlarin arkasinda
kalmistir. Yiizleri goklere doniiktiir.
Halbuki yerlerin de goklerin de 15181
ondandir. Giinesin ytizit Mevland’ya
doniiktir.” Sems, sozlerinin, kendi i¢
aleminde gizli oldugunu, onlar1 dinlemek
isteyenin kendisine yaklagtigini ama orada
bir kapicinin oturdugunu/ herkesi iceri
birakmadigini soylerken yine Mevlini’ya
imada bulunmaktadur.

Sems, kendisini su meshur hikayedeki
inci tiiccaria, Mevlana’y: da dalgica



benzetmektedir: “Bu mesele elli kere
diinyanin her tarafini gezerek denizleri,
karalar1 dolasan miicevher tiiccarinin
hikayesine benzer. Bu adam 6zellikleri
kendinde sakli bir inci artyordu. Geldigini
haber alan inci dalgiclar1 birbiri ardindan
kosardi. Ama aranilan incinin nasil ve nerede
oldugu, tiiccar ile dalgilar arasinda gizli
kalmust1. Tiiccar, inciyi rityasinda gérmiis;

o rilyaya inanmus ve giivenmisti. Nasil ki,
Yusuf Peygamber (SAV), rityaya inandig1 ve
kendisine Ay1n, Giinegin ve yildizlarin secde
ettigini rityasinda gérerek bunun yorumunu
bildigi i¢in kuyuya atildigy, zindana tikildigt
glinlerde bile gecelerini hos gegiriyordu.
Simdi dalgi¢ Mevland'dir; cevahir tiiccart da
ben, yani Mevldni Semseddin-i Tebrizi Allah
bereketini sonsuzlastirsin inci de ikimizin
arasindadir. Diyorlar ki: «Inciye giden yol
sizin aranizdadir. Biz ona yol bulalim.”
“Evet,” dedim, “Fakat yol budur: Ben sana
bir sey verin demiyorum, ben Allah yoluna
gelin diyorum.” Sems, devamla Mevliné'ya
nisbetle kendisini Migkatii'l-envar/Nurlar
Feneri'ne benzetmektedir: “Mevlana aydir.
Benim varligimin giinesine gozler erisemez.
Ancak aya erisilebilir. Isiginin ve aydinliginin
son derece parlakligindan dolay1 gozler
glinese bakamaz. O ay giines’e erisemez,
ama giines aya yetisebilir. Nasil ki yiice Allah
Kuran'da, “Onu gozler kavrayamaz, ama o
gozleri kavrar { En’am 8/ 103} buyuruyor.”
Sems, Mevlana’yr Allah’in dostu olarak goriir;
kendisi ise “arkadasin arkadas1”dur.

Sems, Mevlana’yr kendisinin batinini
anlayan birisi olarak 6ver: “Mevldnd’nin yiizii
guzeldir. Bizim de hem giizel hem de ¢irkin
tarafimiz var. Mevlina bizim giizel tarafimiz1
gormiis, ¢irkin tarafimizi gérmemisti. Bu
sefer iki yiizliliik etmiyorum, ¢irkinligimi

gosteriyorum ki, beni oldugum gibi gorsiin.
Hem giizellik yoniimii, hem ¢irkinlik yontimi
anlasin.” Sems Mevlana’yr Allah’in “Latif”
sifatinin tecellisi olarak goriirken kendisini
hem Latif hem de Kahhér sifatinin tecellisi
olarak gormektedir. Kendisini bir veli bile
saymamaktadur: “Bir de Allah’in gizlenmis
kullar1 vardir ki, o s6hretli pirlerden daha
olgun, daha sevilmis kimselerdir. Bazan

da, halk arasinda bunlardan daha s6hretli
erler vardir. Ciinkii onlarin (M. 28) dilini
halk anlar. Mevlana santyor ki, o insan
benim. Ama benim inancim 6yle degil.

Ben aranan ve istenilen bir kimse degilsem
bile, arayandanim. Arayanin maksad: da
aranilanlar arasindan bag gosterir. Bana gore
arayan Allah'dir. Fakat o aranilan sevgilinin
hikéyesi hig bir kitapta meshur olmads.”
Ama Mevlana’nin Allah’m velisi olduguna
inanc1 tamdir ve ona ancak giizel s6zlerin
layik oldugunu soyler. Onun bilgisi yiicedir,
sozleri de yiice ve degerlidir. O acik ve secik
konusur. Konustugu zaman insanlar s6zlerini
anlar.

Bazi alanlar vardir ki Sems o alanlarda
kesinlikle konusamaz. Konugsa, Mevlana
kiiser, ama tevdzusundan bir sey sdyleyemez.
Bunun i¢in Sems belli konularda kesinlikle
konugmaz ve Mevlani'nin sozlerine ihtiyag
duyar: “Mevlana’nin sozlerinden Sems ¢ok
faydalaniyor,” demisler. Evet bana su yonden
taydasi var ki, bu surette bize yardimc1

olur, bana bazi igsaretlerde bulunur. Ama o
isaretler size degil, yalniz banadir. Onun
hitab1 da size degildir. Gorityorsunuz ya,
beni bir garip olarak nasil buldu; nasil rahata,
huzura kavusturdu! Su halde Mevlani kimin
Mevlana’sidir? “Mevlana Celaleddin, sanki
beni su zevk ve istekler Aleminden [ask} atese
striiklityor. Ancak, beni baglamak i¢in zincir
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getiren o zata niyaz i¢in nasil gidecegim,
diye digsiinityorum.” “Sonra seyhin kendisi
icin yiiz bin yillik yol olan bir kimseye de
rastlayamadim. Ancak Mevlana’ y1 bu sifatta
buldum. Simdi Halep’ten tekrar déniisiimde
de, o yine bu sifatta idi . Bana deselerdi

ki: “Baban seni ¢ok 6zlemis, mezarindan
kalkmus Telbasir koytine bir adimlik yerde
seni gormek i¢in bekliyor. Seni goriip

tekrar mezarina donecek. Gel! Artik babani
gormeye gel!” «Hayur, olsun! Ne yapayim,»
derdim. Halep’ten bir adim bile disar1
¢itkmazdim. Ben ancak Mevlana i¢in geldim.”

Mevlana’ya gore Sems, Mutlak birligin

“sirr1” idi. Ve bu sirlar sGylenirken, acik acik
soylenmemeli tistt 6rtilii olarak sadece isaret
edilmelidir. Mevlani ve Celebi Hiisimeddin
arasinda gegen su diyalogda bu konu
vurgulanmaktadur:

O, daba bos olur ki, dilberlerin sirr, baskalarmm
sozii iginde soylenmis gelsin.

Dedi: Ey biil-fiiziil, beni reddetme; agtk ve ciplak
ve saklayip esirgemeksizin soyle!

Perdeyi kaldir ve ¢iplak soyle; zira ben dilber ile,
gomlegi ile beriber yatmanm.

Dedim: Eger o zibirde tryan olursa, ne sen
kalirsin, ne kenirin, ne ortan kalr:

Avni Konuk burada: “Ya'ni Sems-i Tebrizi
hazretleri, vahdet-i mutlaka sirrina mazhardir;
eger bu sir kissa ve hikaye libaslarindan

ciplak olarak, apagik bir stirette zahir olursa,
nazarinda senin senligin kalmaz; ve senin
kenarn ve etrafin olan taayyiinat alemi de
ortadan kalkar ve senin rihun ile cisminin
arasinda ribita olan aklin da zéil olur.”

Mevlana s6yle devam eder:

Murad iste; fakat ol¢ityii de iste! Bir saman ¢opii
daga takat getiremez.
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Bir giineg ki ondan bu dlem aydmland, eger biraz
ziydde gelse, bep yand.

Fitne ve kavga ve kan dokiiciiliik isteme; bundan
ziydde Sems-i Tebriziden soyleme!

Bunun nibayeti yoktur; ibtididan babset; git, yine
bu bikayenin tamammnz soyle!

Avni Konuk, son musray1 soyle serheder:
“Ya’'ni Hz. Sems’in esrar1 hakkindaki s6zlerin
nihdyeti yoktur; zird esrar1 vahdet biter ve
titkenir sey degildir; bindenaleyh ibtidddan
bahs edelim ve doniip yine bu hikdyenin
tamamunt soyliyelim.”

Mevlana kendisini “Hakk’in nurundan
haberdar” olarak goriirken Sems’i “ Hakk’mn
sirrindan haberdar” olarak goriir. Sems ise,
Mevlana, sirrnin/ruhunun derinliklerinin
temizligi sebebiyle sarhostur. Mevlana’ya
gore Sems, manalarn/ruhlarin sultanidir.
Ona nisbetle diger ruhlar “bedenler” gibidir.
Manélar, gidalarint ondan alirlar. Hatta diger
manalar ona nisbetle kelimeler gibidirler. Bu
manalar, zahiri birakip manalara bakanlarca
kavranabilir. Clinkii manéalar “ruhun ruhunun
ruhudur”. Bu sebeple Mevlana Sems’e : “Sen
benim aslimsin, mayamsin, benim mescidim,
benim kilisemsin, benim cehennemim,
benim cennetim, benim gencim, benim
ihtiyarimsin” der.

Mevleviligin kurucusu olan Sultan Veled’e
(623/1226-712/1312) gore, Sems, Mevland’nin
rehberidir ve her ikisi de Hakk’in
sevgilileridir. Hak, dualarmi kabul buyurmus
ve onlar1 azip korkusundan emin kimistir.
Ama onlarin Hakk’tan aldiklar1 ders tamamen
farklidir.  Sirr kapisi, kapalidsir ve ancak
bagska bir veliyle karsilaginca agilir. Ancak bu
bulugma ile ger¢ek yol bulunur, tamamlanir
ve olgunluga erisilir. Iste, Mevlina da
Sems’le kargilastiginda “Sirlar glinisigr gibi



aydinliga ¢ikmusti”. Bu karsilasmayla Mevlana
“goriilmesi imkansiz olan1” gormiis ve
“isitilmesi imkansiz olan1” isitmisti.”

Sems’in kendisi tarafindan yazilmus siirleri
yoktu. Tek eseri olan Makalat, diger adiyla
Hirka-i Sems-i Kamil, onun Sultan Veled
tarafindan derlenmis s6zlerinin toplamudur.
138 beyitlik bir mesnevi Mergubu’l-kulab
gibi bagka eserlerin Sems’e isnad edildigini
biliyoruz ancak bu isnadlar dogru degidir.
Makalit ‘inda Sems’in “okumaktan mutluluk
ve seving duyacag siirleri yok” diye
uzildugini belirten sézleri de bunun bir
delili olarak ele alinabilir: “Diyelim ki benim
bir siirim yok, bir eserim yok ki, bundan
neseleneyim; kendimden, kendi s6ziimden
zevk ve heyecan duyaymm. Oyle bir saircik
heniiz diinyaya’ gelmedi. O, halde ben kim
oluyorum? Allah beni yalniz yaratmus, tek
basima disari firlatmus, yalnizca bir dag
basina birakmislar. Anam babam 6ldiigi igin
kurtlar, kuslar beni besleyip biiytitmislerdir.
Nihayet s6z alan1 genis ama o, genis alanda
mana daraliyor. Bu darlasan mana alaninin
otesinde bagka mana olmayinca yazi ve s6z
alaninin genisligi de kalamaz. Yazinin kaleme
gelmeyen sesi kisilir, harfler silinir. O zaman
susmak, mana eksikliginden degildir, belki de
manann parlakligindandir. Bu tipki Disayil
adindaki seyhgigin, cevher ve yiin ¢uvalt
arasindaki tartismay1 begenmemesine, onu
yermesine benzer. Ben su sozlerimle yiini
cevhere karigtirmak istemiyorum ki kokmus
ve bulasik yiinlerle onu yola getireyim. Benim
sOziimi onun sozi tarafina siriklemek ve
onu kendi s6zii ile baglamak istemem. Isa
Peygamber, dogar dogmaz konustu. Hazreti
Muhammed (SAV) de kirk yil sonra s6ze
basladi. Bu onun eksik olusundan degil

belki olgunlugundandir. Ciinkii Hazreti

Muhammed (SAV), Allab’in sevgilisiydi.
Kula, «Sen kimsin?» diye sorarlarsa, «Ben,
Allahin kuluyum,» der. Ama Sultana, «Sen
kimsin?» diye sormazlar.” Ama bu ¢ok da
onemli degildir; insan baskasinin yazdiklarimni
okumaktan da zevk alabilir: O eksik
disiinceli cahil, hep kendi mektubunu okur.
Dostunun mektubunu okuyamaz. Eger bir
satircigint olsun okuyabilseydi, bu sozleri
hi¢ s6ylemezdi. O, yalniz ve hala o mektubu
okur; iste o kadar. Halbuki onun eski
mektubundaki egri bugri satirlar, karanlik
ve batil sozler, hep kendi kuruntulari, kendi
hayalleridir.” Insan arkadaslarinin siirlerini
okumaktan da “zevk almalidir”. Ama
kendisi “okumaktan zevk alacak ve mutlu
olacak “ siirleri olmadigini sdyledigine gore
bagkalarinin siirlerini okumaktan ¢ok da
mutlu degildir.

Sems: “Neden hep kendi mektubunu/
yazdiklarini okuyorsun? Neden arkadaginin
mektubunu/yazdiklarimni okumuyorsun? Akillt
olan, hep kendi mektuplarini/yazdiklarini
okumaz.” Bu ifddelerinin sebebini s6yle izih
eder: “Kendi s6ztinii hep ileri stirme ki, daha
olgun olan sozleri uzaklagtirmasin! O eksik
sozii anmak bu olgun s6ziin anilmasina engel
olur. Bundan yani iyi s6zden dem vur; ondan,
koti s6zden dem vurma! Sizin nisaninizi
soyleyen ve size ulastirilan s6zlerden
bahsetmemen.

Biitiin bu ifadeleri, kendisinin mektup
yazamamasina ragmen, icinden gecenleri
kendi adina yazan birisi olabilecegine isaret
eder gibidir ki bu yine Mevlana'dir. Hatta
Sems Makalat'inin bagka bir pasajinda
bunu a¢ikc¢a ifade etmektedir: “Bende bir
tamah varsa sadece Mevlana yeter bana.
Unutmayin ki, siz hep kendi mektubunuzu
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okudunuz hele dostun mektubundan da
bir seyler okuyun. Size bu daha faydali olur.
Biitiin bu sikintilariniz, sizin hep kendi
mektubunuzu okuyup da sevgilinin ndmesini
okumamanizdan ileri geliyor. O hayal,
ilimden, marifetten doguyor. O hayalden
sonra da bagka bir ilim ve marifet vardir. O
ilim ve marifetin de baskaca uzun hayalleri
vardir. Bunlardan daha kisa, ayr1 bir yol
daha vardir ki, hi¢c bunlara benzemez. Ama
o kestirme yolun da adin1 kétiiye ¢ikardilar.
Ona bagka bir ad bulmak gerekiyor.”

Sems’in Kendi Dilinden Baska Dile
Ihtiya¢ Duymasinin Onbir Sebebi

Yukarida séylenenlerle tamamen ters diisecek
sekilde Sems, bir¢ok dili konusabildigini
belirtmektedir: Bir¢ok ilmi Fars¢a’ya
cevirebilmekte, herhangi bir kimsenin
tabiatina uygun sekilde konusabilmektedir.
Mesela diinyanin dortte birinde insanlar
yasamaktadir ve onlar ne sorarsa sorsunlar
onlara degisik sekilde cevap verebilecek

dil yetenekleri vardir. Bu s6zlerindeki
tatliligi iceren bir kitap da yoktur. Bu
sebeple Mevlana: “Seninle tanigtiktan
sonra kitaplar nazarimda pek tatsiz kaldr”
demiglerdir. Ustelik, giizel sézlerin insan
uzerindeki tesirini de kabul etmektedir.
Bunu su hikayeyle anlatir: Adamin birisi
Kral'in yakin arkadast olmus. Ona giizel
sozler soylilyormus. Kral onun s6zlerinden
¢ok hoslanirmus; ¢iinkii kulaga giizel gelen
kelimelerle konusurmus. Bu giizel s6zler
sebebiyle kralmn igleri yoluna girmis. Hatta,
bu adam 6liince kral bagka birisini ayn

isi yapmasi i¢in tutmug ama bu adamin
soylediklerinden 6nceki zevki ve mutlulugu
alamamus, ¢iinkii bu adam i¢inden gelerek
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konusmuyor, kendisini bunlar1 soylemeye
zorluyor ve takliden yapryormus.

Aslinda kendi s6zlerinin ¢ok etkili olduguna
ama sozlerine herkes dayanamayacagina
inanmaktadir. “Benim s6zlerimde atesin bir
hal vardir; kimse dayanamaz. Ancak benim
s6ziim dinleyene merhem olur. Oyle kuvvetli
bir etkisi vardir ki kendisini dinleyen deli
olur. O soyler: “Herkes bilir ki tekkede cansiz
bir varlik bile yedi aydan fazla bana tahammiil
gosteremez. Medresede beni dinleyenler
divane olurlar, ama akilli kimseleri ni¢in deli
etmeli? O zaman onlarla konugsmaya imkén
olmaz.” Ve Mevlina soyle derken onunla
tamamen aymnu fikirdedir: “Akillinin biri gelir
de biz asiklarin arasina katidmak isterse, ona
yer vermeyiz, onu istemeyiz! Ama asik gelince
onu elinden tutar, i¢eri aliriz; ona: “Hos
geldin!” deriz.” Bagka bir yerde Sems s6yle
der: “Benim meclisime yol bulan kimsede
gorilecek ilk etki, bagkalarinin sohbetinden
sogumasi, hoslanmamasidir. Hatta yalniz
sogumakla da kalmaz, belki onlarla
konusamaz; onlarin sohbetine katilamaz.
Bizim baz1 dostlarimiz esrarla neseleniyorlar.
Bu seytan hayalidir; burada melek hayalinin
bize yeri yoktur. Nerede kald ki seytan
hayali yer bulsun! Biz, melek hayaline bile
razi degiliz. Seytan hayali ne oluyor? Bizim
dostlarimiz ni¢in bizim o temiz ve sonsuz
dlemimizden zevk duymasinlar? Bu dlem
onlar1 hi¢ farkina varmadan sarar, mest eder.
Bu alemin miibah oldugu hakkinda halkin s6z
birligi vardir. Halbuki sarap haramdir.

Durum béyleyse, yani konusmasi aslinda
etkiliyse, Sems neden konusmamaktadir?
Mevlana’ya etkisi konusuna girmeden 6nce
gelin bu konuyu analiz etmeye ¢alisalim.
Hemen belirtelim ki Sems’in Makalat’inda



konusma yetenegi ile ilgili cok sayida soz ve
beyéni vardir. Bunlar1 bir araya getirip tasnif
etmemiz yeterli olacaktir. Bunlart dokuz
maddede toplamak miimkiindiir:

1. Makalat’ta bununla ilgili olarak goze ¢arpan
ilk sey, cocukken bagindan gecen mistik

bir tecriibesi sonucu konusma yetenegini
kaybettigidir. $6yle der: “Cocukluk ¢aglarinda
bana garip bir hal gelmisti. Kimse bu

halimi anlayamadi. Babam bile ne oldugunu
bilmiyordu. Bana diyordu ki, «Sen divane
degilsin bilmem ki bu gidisin sebebi ne?
Sende bu yola gitmek i¢in gerekli olan ne
terbiye var, ne riyazat var ne de baska bir

sey» Babama dedim ki: Su s6zii benden dinle!
Sen ve ben 6yle bir haldeyiz ki sanki bir

kaz yumurtasini tavugun altina koymuslar;

bu yumurtadan kaz yavrusu ¢ikmus; biraz
palazlasinca bir su kenarina gelir, yavru
hemen suya atlar. Ana tavuk etrafinda
¢irpinur; ama o kiimes kusudur; onun suya
girmesine imkan yoktur. Iste seninle ben

de boyleyiz. Ey Babacigim! Ben kendimi
yuzdirecek bir deniz gérityorum, benim
yurdum o denizdir; halim de, deniz kuslarinm
hali gibidir. Eger sen benden isen gel! Yahut
ben bu der’ya icinde senden degilsem git,
kiimes kuglarina karis. Bu s6zlerim sana
armagan olsun!”. Hep tizgiin bir ¢ocuk
oldugunu da soyler. Makalat'in ilerleyen
sayfalarinda bu halinin mistik bir tecriibesiyle
ilgili oldugunu anliyoruz: “Ben ¢ocuktum,
bana sordu; ben de bagimla igaret ettim, seni
isterim dedim. Basinu sallady, artik hi¢ bir

sey sOyleyemedim. Bir daha agzim agilmadu.
Ama bitiin i¢im sozlerle, deyimlerle,
manalarla dopdolu idi. Oyle acayip bir hale
gelmistim ki, bu hal ¢ocuk yasinda pek az
kimselere nasip olmustur. Horasan'dan gelen
biiyiiklerden biri yoniinden iistada bir goniil

aciklig1 gelmisti, ona bir seyler doguyordu.
«Bana gel, benim babam ol!» diyordu, beni
buna zorluyordu. Onun ¢ocuklari i¢in
oldum; ne yapayim, onun hastas: olmustu.
Bu saatte hastalarin bagina gidersek orada
rahat vardir. Ciinkii ulu Allah kargina ne
¢ikarirsa onu kendine tam bir mutlulukla
sayarsin.” Eflaki de onun ¢ocukken Allah’
ve melekleri gordiigiinii ve bunu olaganiistii
bir durum degil de herkesin tecriibe ettigi
bir durum sandigin: anlatir. Babast da onun
“cocukken ilhdm alanlar” dan oldugunu
diisiinmekteymis.

2. Baz1 dini mes’eleler hakkinda kalbinde
stipheler olmasi: Sems’in Makalat'inda

onun Islam’in bazi mes’elelerinde siipheleri
oldugu icin bu konular hakkinda kousmak
istemedigini belirten pasajlar vardir. Meseld
soyle der: “Mevlana hararetli konusmadig:
zaman da onu severler. Fakat onda «(o
zaman i¢in) fesahat (diizgiin konusma) nesesi
yoktur,» derler. Ama daha sicak konusmaya
bagslad: mi, o vakit onun ger¢ek degeri
anlagilir; sozlerindeki tatliliga, gencler de
yaslilar da 4sik olur. Onu severler. Onun
benden ve benimle beraber oldugunu bilirler;
benim onlarin inandigina inanmadigim
yolundaki s6ztimiin méanasint da anlarlar.”
Mevland’nin Hak konusunda daima agik
konustugunu da belirtir: “Hak bahsinde
Mevlana hi¢ kapalt konusmaz. Ciinkii onunla
¢ok derinlere daldim, ona her seyi agiktan
a¢1ga anlattim. Bu nasil olur? Mevlana
konusmaya baglayinca kabul ederler, 6ziir
dilerler, dervisge baslarini eger giderler.”
Burada “Siiphe i¢inde” olmanin miibtedi
olmak anlamina geldigine inandigmna dikkat
¢ekmeliyiz. Mesela Hallac’in da hep biraz
stiphe i¢inde oldugunu belirtir.
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3. S6zlerinin, bagkalarinin s6zlerine nisbetle
giizel olduguna ama “soylemek istedigi
seylere” nisbetle yeterince giizel olmadigina
inanmaktadir: Gegen giin hayalini karsima
getirdim, onunla tartismaya koyuldum. Nigin
bunlarmn karsiligini agik¢a ve oldugu gibi
vermiyorsun, dedim. Hayalin bana su cevab:
verdi: Onlardan utaniyorum; istemiyorum
ki incinsinler. Ben de buna kargsilik verdim.
Derken tartisma uzadr. Séylemedigim ne
kald1 ki! Hayzr, soylediklerim ne idi ki!

Sanki hig bir sey konusmadik. Yani irfani
eksik insanlarin sozlerine nispetle her seyi
soyledik, ama kendi soyleyecegime gore hi¢
bir sey soyleyemedik. Kisacast, kiyisina bile
yanasamadig1 manalarla doludur.

4. S6ziin Allah’'in sifatlarindan olduguna
inanmaktadir: Keldm yani s6z, Allah
sifatlarindandir. Cilinkii Allah, Keldm sifat1
ile goruniir, kendi zatin gizler ki, s6z
halka erigsin de perde arkasinda kalmasin.
Yoksa perdede olan Zat s6ziinti halka nasil
duyurabilir? Bu onun elindedir, dilerse bu
perdeyi ontine ¢eker, dilerse arkasina atar,
onlar1 perdeye sokmaz, derler. Perdeledigi
seylerin de oOrtiisiint kaldirmaz”  Allah,
giiciiyle herseyi konusturandir. Cansizlar da
bundan istisna degildir.

5. Kendisinde konusacak gii¢
bulamamaktadir. Insanlarla konusmak,
tartigmak, “ben” ve biz” demek s6zlerinin
hatanin kaynagidir. belki de onlar1 kirmaya
sebep olacaktir. Bunun yerine uzlette

olmayi tercih etmektedir. S6yle demektedir:
“Konustugum zamanlarda ¢ok kere pek
tatsiz hallere diigiiyorum. Allahin zat’indan
ayrilmaz sifatlart vardir. Mucize ve keramet
ise kulun sifatlaridir. Allahin mucizesi olmaz.

Cok makbul kullar vardir ki, onlara Allah
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sifatlar1 yol gésterir. Seyhin katinda oldugun
zamanlarda da bagka seyhlerin yaninda da,
cilede kalmayinca, sana devamli bir halvet
hali gelir. Oyle bir durumda olursun ki, hep
yalniz kalmak istersin. Allahin 6yle kullar
vardir ki, yanlarina giden bir kimse onu
daima halvette bulur. Bana da mademki

hi¢ kimsenin miirid olmas: gerekli degil!
Ben nigin ona bir seyler soylemek kaygisina
diseyim ki, o da bana giicensin ve yolundan
sapsin.” Hentiz konusmaya giiciiniin
yetmedigini, ¢linkii bunun dinlemeyi
bilmeyi gerektirdigini séylemektedir: Tam
olarak séylemek, tam olarak dinlemeyi
gerektirir”. Belki de bu sebeple vaaz etmeyi
de istememektedir: Vaaz etmek zor bir istir.
Insan, soylediklerini 6nce kendisi uygulamast
gerekir. Vaaz etme sirast kendisine gelince
vaaz eder ama bunu isteyerek degil, mecbur
oldugu icin yapmaktadir: Vaaz etmese
insanlar sikayet etmeye baslayacaklardur.

6. Konusmak istememektedir; ¢tinkii herkes
onun sozlerini dinleyebilecek durumda
olmadigindan konugmak icin belli 6zelliklere
sahip insanlar aramaktadir: “Bu sozleri korler
i¢in soyliiyorum. Ciinkii onlar karanlikta yart
o6lmis bir halde yiiriirler. Ancak ellerinde

bir degnek olsa ¢ukura diismezler, belleri
kirilmaz. Yarim goérenlere bu 6giit gerekmez.”

7. Konusmak i¢in 6zellikle Mevlana’y:

veya sOziini dinleyenleri istemektedir:
“Mevlania'dan bagka hi¢ kimseyle
konusmayayim. Yalnizca onunla sohbet
edeyim”, “Benim i¢in burada sizinle olmak
hostur. Gergi Tebriz’e gitsem orada bana
mal,-miilk, mevki ve ylice makamlar verirler
ama sizinle beraber burada olmak bana
onlardan daha hos geliyor. Bana mal ve

makam vaad edenler, s6ziimii dinlemez ve



anlamazlarsa bundan nasil hoglanabilirim?
Insan 6yle kimselerden hoslanir ki séziinii
dinler ve anlarlar.” “So6z eri olan bir insanin
icinde dalgalanan nice sozler vardir. Ancak
onu dinleyecek yetenekte kimse bulunmazsa
neye yarar?” Haddi zitinda Mevlana da ayn
duygularla doludur ve bunu soyle ifade eder:
“Soylemeyeyim, susayim, herkese yiiziimi
eksiteyim de bana sen soyleyesin, karsimda
sen olasin; ben, ancak senden faydalanayim”.

8. Konusmak istememektedir; viicut diline
guvenmektedir: Bazen davranislarin s6z
yerine gececegine, bir hareketin ¢ok sey
soyleyecegine inanmaktadir. $6yle der: Benim
yanimda s6zlerimin 6zetlerini dinledikten
sonra kendimden bir sey séyleyemem, dedi.
Su halde sakalini, biyigint birer birer yolsam,
bu benim aydin gériisiimiin ifadesi ve benim
soziim olur mu? Ona gore, bazen biitiin
viicut bir dile dontisiir.

9. Konusmak istememektedir, ¢linkii seyhi
Ebu Bekr Sellebaf gibi Melami'dir. Sems
sOyle der: Seyh Ebu Bekr’in (Sellebaf) de
hirka vermek adeti yoktu. Onun kendi
seyhini de géremedim ki, onda var m1 yok
mu anlayayim. Ancak ben de, bu istekle
Tebriz'den ¢iktim ama bulamadim. Gergi
alem bos degil, belki bir seyh vardir. Hatta
derler ki, filin seyh hirka verdigi miiridinin
haberi olmadan ona hirka bagislady; mal,
miilk verdi ve 6ldii. Ben seyhimi gérmedim,
ancak su kadar 6grendim ki, kendisinden bir
soz nakledene giicenirmis. En ¢ok incindigi
kimseler, kendisinden s6z nakledenlermis.
Boyle bir kimseyi de gormedim ki, o
makamda olsun da kendisinde bu sifat
bulunsun.

10. Aslinda biitiin hikmetli s6zlerin 6nceki
sufiler/bityiikler tarafindan séylendigini,

kendilerinin tek yaptigimnm onlarin sézlerini
tekrarlamak ve taklit etmek oldugunu,
bunun da tatsiz oldugunu s6ylemektedir.
Biitiin belagatli, sembol ve metaforlar
iceren sozler aslinda 6nceki biiyiiklerin
sozleridir. Sems tekrar1 sevmez ve insanlara
da tekrardan kaginmalarini séyler. Insanlar
¢ok seyler soylerler ama bunlar diger
insanlarin s6zleri, hikayeleri, siirler, hadisler
gibi 6nceden s6ylenmis, yazilmis s6zlerdir;
kendi s6zleri sayilamaz bile. Surf bu sebeple
konugmak istememektedir: Soylenecek
hersey soylenmistir. Séylenecek yeni s6z
kalmamuistir.

11. Sems, diger bir¢ok sufi gibi ilahi konularda
konusmak istememekte ve Sems-i Tebrizi,

is ilahi sirlara gelince “uzun s6ziim burada
kisald1”, “az ¢ogu gosterir, yani s6z az, mani
cok olmalr” gibi kliselerle susar. Zira “soziin
arsast (alann) ¢ok dardir. Ama mannin arsasi
genistir. S6zden geg ki bu alan1 goresin.” S6z
degisik sekillerde soylense de, yani “stiretler
degisik olsa da mana birdir.” Bu sebeple
“soziin en hayirlisi, az olup deléleti/méanési
genis olanidir. Hz. Mustafd’nin (a.s.) kelam1
da bundan dolay1 giizeldir.”

Sems-i Tebrizi, zaman zaman, kendisinin
cok acik konustugunu dile getirir ve:

“Hz. Peygamber (a.s.) bile bu kadar a¢ik
soylemez. Bu onun giigsiizliginden degildi;
¢ok mesguldii. S6zii uzatmak ve incelemek
icin yeterli vakti yoktu” der. Ona gore s6z
onemlidir; ¢iinkii Allab’in sifatidir (“Kelam”
sifatr). Allah, Keldm sifati ile tecelli eder ve
zatini perdeler ki s6z halka erigsin de perde
arkasinda kalmasimn.

Sems-i Tebrizi, Beyazid Bistimi (v261/874)
ve Hallac (v 309/921) gibi sirr1 tutamayip
satahit ¢cukuruna diigenlerin yaptiklarini da
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Hz. Mevlind ve Hiisémeddin
Celebi bir meclise istirak
ediyorlar. Sevikib-1

Mendakab Terciimesi, Morgan

Kiitiiphanesi

pek hos karsilamaz. Sozlerindeki tekrardan
dolay1 kendisini bilgisizlikle su¢layan birisine:
“Bu sozleri diger kulakla dinle, mesayihin
sOzlerini isitmis olan kulakla dinleme! Bu
soziin konusuldugu yerde Beyézid Bistami'nin
ve onun ‘kendimi takdis ederim sinim

ne yicedir’ gibi sozlerinin ne yeri vardir”
derken ona kars: tavrini ortaya koymustur.

Ona gore Bistimi, sarhosluk halinde Hz.
Muhammed’e uyamazdi.  $ems, Hallac’mn
kendisini siipheye kaptirdigini , “acaba

ben var miyim?” diye varligindan siiphe
beyan edip yakin mertebesine varamadigint
gosterdigini soyler. Sems’e gore, Halléc,
Muhammedsi idi, gonlii kirik bir miisliman
idi, ama Ene’l-Hak dedi de kendisini dogru
diiriist kurtaramad1.” Sems, biiyiiklerin

bu tiir s6zler séylemesini ayiplar; bu tiir
sozlerle Hz. Peygamber’e (SAV) uymaktan
geri durmalarini, bu s6zleri halkin diline
dustirmeleri gereksiz goriir. “Bu sozleri
soyleyenleri kopek bile olsa ya oldiriirler ya
da tovbe ettirirler” der. Ona gore Hallac,
olsa olsa “riisvaylik iistad1” olur. O, sofu
gecinen birisidir ve Ciineyd el-Bagddi’nin
“Son basa donmektir/ o zamanki gibi ibadet
etmektir” gibi s6zlerinin kokusunu bile
alamamustir. Bey4zid'in (Kendimi tesbih
ederim. Sanim ne yiicedir) s6zii de Hallac’m
(Ben Hakk’im) s6zii de pervasizcadir. Hak,
zamana bagli degildir; 6lmez.

Sems-i Tebrizi, sozlerin te’vilinin biyiik

is oldugunu, yani dine uygun olmayan
sekilde te’vil edilmesinin yanlis oldugunu
soyler. Meseld Ciineyd’in “Son, baslangica
dénmektir” s6ziiniin te’vilinin séyle

olmas1 gerektigini soyler: “Nasil ki kul
baslangicta zéhire nibadet, tesbih ve tehlil
yapiyor, bunlar1 perde arkasinda yapmiyor
idiyse, veleh hali geldikten sonra da bu
ibadetleri ihtiyarsiz olarak yapamaz”.
Burada dikkatleri, Sems’in ne kadar dindar
ve sunni bir sfi olduguna ¢ekmek yerinde
olur. Satahat soyliyen birisini elestirirken,
Necmiiddin Kiibra'y1 (v. 618/1221) bile
elestirmesi bunun bir 6rnegidir. O: “Dedi
ki: Diin anasinin karnindan ¢ikmis, bugiin
‘Ben Huda’yim’ diyor. Falandan disar1 ¢ikan



Huda’dan bizirem. Hudi, Hudadur. ...”
diyerek Allah hakkinda uygunsuz konusanlar
icin “Kiifiir soylemistir” der. Bu tiir s6z
soyleyenleri kovdugunu ama bununla

ne Necmiiddin Kiibra’y1, ne Harezm’i,

ne de Rey’i kurtaramadigin sdylerken
Necmiiddin Kiibra’nin bu tiir s6zleri
onayladigini m1 ima ediyor, bilemiyoruz.
Hatt4, Burhianeddin Muhakkik Tirmizi’yi
(.642/1244) dahi “namaz kilmama”sindan

ve kendisine zaman zaman laf atip “namaz
kilman sana perde olmuyor mu” demesinden
dolay elestirmekte ve Mevldnd'nin da

bunu bildigini sdylemektedir. O kendisinin
ise namaz kilmaktan mutlu oldugunu
eklemektedir. Namaz ve ibadetle megsgul
olmak mutluluk nisdnesidir. Makalat’indan,
bir ara zahiren namazda yavas davrandigini
ve bu yiizden kendisine “bid’at¢1” dendigini
ogrendigimiz Sems-i Tebrizi'nin, devamli
tizerinde bulundugu hal ise, Hakk’in
huzurunda iki biklim olmaktir: “Elif’in
diimdiiz oldugunu goriince sirtim iki biklim
oldu.” Halk arasinda dindarligin diger bir
Olciisti olan icki icme meselesine bakarsak,
o Makalat’inda Erzurum’da 6gretmenlik
yaptig1 zamanlar i¢ki icmeden duramadigini,
icmedigi zamanlar fel¢li gibi bir titremeye
tutuldugunu séylemektedir. Ama sonralari
bunu hos karsilamadigini, hatti huzurunda
icilmesini yasakladigint da sdylemektedir.

Ona gore igki sadece tedavi amagli olarak
kullanilabilir.

“Fakirlik tamam olunca, o kisi Allah olur”
s0zii ona gore bos bir s6zdiir. Bu s6z, bu
mandya alindiginda kiifiir degilse, bunu
soyliyenle Hiristiyan arasinda fark kalmaz.
Hz. Is4, Hallicdan da Beyazid Bistimi'den
de daha latif bir zat idi. O halde “Is4
Allab’dir veya Allah’in ogludur” diyenleri

de kinamamak gerekirdi. Oysa bu s6ziin
manast: “Fakirlik tamam olunca, Allah’t
bulursun. Yani nefsi 6len herkesin, seytan:

da olir, koti huylardan temizlenir ve Allah’a
kavugur” olmalidir ki s6z kiifiir olmasin. Ama
bilinmelidir ki bu kavusma O’nun zétina
kavusma degildir; O’nun yoluna girmektir.

Sems-i Tebrizi, Allah’in Kuran'da kullarina
konustugu tarzda konusmak gerektigini
savunur; zird O’nun iizerinde hi¢bir

sey yoktur. O’nun s6ziiniin ustiinde de
hicbir sey yoktu. Ancak Kur’dn avim i¢in
soylenmis/indirilmis oldugundan, emir ve
yasaklar cihetinden gorildigiinde bir zevk,
havas acisindan bakildiginda bunlarda bagka
zevk vardir. Onun medresesi budur. O etten
yapimis medresenin muallimi ise biyiiktiir;
ama kim oldugunu séylemesine gerek
yoktur. Nitekim ehlullah, “Kalbim bana
Rabbimden anlatt1” demislerdir.

Perdeler

Sufilere gére, marifet yolunun yolcusu

bir kul hem ubudiyet/kulluk hem

de amel agisindan Allah’a yonelisini
gerceklestirdikten sonra tevhidinin ihlasi
icin de yapmasi gerekenler vardir. Kulun
imaninda ihlas1 elde edebilmesi i¢in istek ve
arzularini terk etmesi Allah’in dilemesine
baglanmasi, vahdaniyeti yani Allah ile
beraberlik sirrint yakalamasi, her seyi O’nun
varliginda gorebilmesi gerekmektedir.
Bunun bir tist mertebesi de “ferda niyeti
miisahede etmektir/Tekligi gorebilmektir”
ki bu da kulun Allah’tan bagka varlik
gérmemesi anlamina gelmektedir.

Sems-i Tebrizi’ye gore aslinda tek perde
vardir ki o da varliktir: “Hak ve halk
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arasindaki yedi ytizii aydinlik, yedi ytzi de
karanlik olan hicéblar hakkinda ¢ok serhler
yapildi ama hicbiri gercege iletemedi.
Ancak toplulugun yolunu kestiler ve onlari,
bu perdelerin 6tesine ge¢me hususunda
umutsuzluga disiirdiler. Biitiin perdeler
aslinda tek bir perdedir. O perdenin disinda
hi¢bir perde yoktur. O perde, bu varliktir .

Bu durumda, sonradan yaratilan her sey
perdedir. “Biitiin dlem, perdeler ve sirlardan
olusur. Ademoglu diinyaya ayak basinca Ars
O’nun perdesi, Kiirsi O’nun perdesi, yedi
kat gokler O’nun perdesi, yeryiizit O’'nun
perdesi ve kendi bedeni O’nun perdesi oldu.
Hayvéni ruh perdedir. Bunun disinda kutsal
perdeler vardir... Béylece hicab i¢inde hicab,
perde icinde perde ta marifetin oldugu yere
kadar....” Hadis olan/sonradan yaratilan
Adem bir perdedir: “Bil ki Adem, fakirin
nazarinin 6niinde perdedir. Fakir ise agk
cevheridir. Ask cevheri kadimdir/cok eskidir.
Adem ise daha diinkiidiir/yeni yaratilmustr,
hadistir.”

Diinyay: gérmek ve 6nemsemek de bir
perdedir. Ama, Sems, diinyanin kendi
goziinde degeri olmadig i¢in, kendisine
perde olamayacagini sdyler: “Diinya kag
kurugluk ki bana hicab olsun yahut beni
ortsin! Bunlari séyleyen Sems’in diinyay:
sevmedigini zannetmemek gerekir. O
“Diinya miiminin zindanidir” s6ziinii pek
anlamsiz bulur ve diinyanin giizel oldugunu
vurgular.

Bir de insanin enfiisi perdeleri vardir ki
bunlarin baginda insanin kendi nefsi gelir.
O serkes nefsi, 1stirapla terbiye etmelidir ki
yola gelsin. Sems: “Istirap insanlari iyilige
nasil miistaid kilar? Istirap olmasa, enaniyet
ona perde olurdu” der.
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Diger 6nemli perdeler, akil, goniil ve sirdir.
“Akil, dergaha/eve kadar yol gosterir. Haneye/
oraya gelince, yol gosteremez. Orada akil
perdedir, goniil perdedir, sir perdedir.

Insana akli perde oldugu gibi, ilmi de perde
olabilir. Sems-i Tebrizi: “Ona kendi ilmi
perde oldu” derken bu gergege parmak
basar. Burada insanin isine yarayan bir ilim
vardir aslinda ama: “Bu ilim medresede

elde edilemez. Belki alt1 bin yilda, yani alt:
kere Nuh Peygamber 6mrii boyunca da elde

edilemez.”

Sems-i Tebrizi, yanlis bir Vahdet-i Viicud
anlayisina sahip olup, Allah’a davet eden
Hz. Muhammed’in, O’ndan bagka bir varlik
kabul ettigi i¢in, “perdedir” oldugunu
soyleyeni —ki bu diger niishalardan
ogrendigimiz dogru ise Ibn Arabidir — ise
reddeder: “Biri diyordu ki Muhammed
bizim perdedarimizdir. Dedim ki:
Kendinde gordiigiin seyi Muhammed’de
ni¢in gérmiiyorsun? Herkes kendisinin
perdecisidir. Dedi ki: Marifetin oldugu
yerde davet nereyedir? Dedim ki: Nihayet
o davet O’nun i¢indir. Bu tasarrufu birak

ki tasarrufun ti kendisidir. Hem davet
ediyorsun, hem de déivet etmemelidir,
diyorsun. Ona gore, Allah, Allah’tir, kul

da kuldur. Hz. Peygamber’in: “ Lime‘allahi
vaktun 14 yesa‘uni fihime lekiin mukarrebun
velanebiyyun miirseliin (Benim Allah’la bir
vaktim var ki o vakitte beni ne mukarreb
bir melek ne de gonderilmis bir peygamber
alamaz)” hadisi Allal’a bir davettir ve

boyle zamanlar disinda, Allah’tan ayr1
oldugunu imé eder. Bu hadiste gegen melek-i
mukarreb, nebiyy-i miirsel, dort ayr1 seydir.
Sadece bunlar bile Allah’in varlig: disindaki
varliklar1 kabul etmek gerektigini gosterir.



Perdelerden Kurtulmak

Sems-i Tebrizi, perdelerin kalkmasi i¢in
dindarlig: tavsiye eder: “Rabbine ulagmay1
tmit eden giizel amel islesin, Rabbine
ibadette kimseyi ortak kogsmasin (Kehf
18/111)” dyetini hatirlatarak: “Perdenin
kalkmasini ve O’na kavusmayi isteyen,
guzel ameller islesin” der. Perdelerin niiru,
bu sélih amelleri yapmaya gotiirecek olan
asktir. Sems-i Tebrizi, “Allah’in niirdan
yetmis perdesi vardir” hadisinde igiret
buyrulan kat kat perdelerin niru, asktir. Sen
hevaya gark oldugun halde niirun 1s18indan
nasil s6z ediyorsun! S6z ediyorsan, hepsi
hevadir” der. Bu sekilde agka sahip olanlar,
hep yakin i¢inde olurlar. Nitekim Hz. Ali:
“Perde agilsaydi, yakinim daha da artmazd1”
demistir.

Esrar Diigiimiinii C6zenler

Allah’in zatini 6rten zulmet ve nirdan
perdeler insana Allah’la arasindaki engeller
olarak goruniir ve O’na ulagma timidini
yikarlar. Hz. Muhammed’in mesrebinde
olanlar ise bu hitkiimden harictirler:

Insan bin yil kitap okusa, Hz. Mustafa’nin
mesrebinde degilse, bu kitaplarin da

higbir faydasi olmaz. Oyleyse, bu yolda

her seyden 6nemli olan Hz. Peygamber’in
(a.s.) yoluna girmeyi bagsarmaktir. “Hz.
Peygamber’in (SAV) getirdigi dine uyanlar,
esrar hazinesinin anahtarlarina sahiptirler.
O hazinenin digimiini ¢6zmek i¢cin
Muhammed’in elinden ve génliinden bagka
bir anahtar yoktur.” Sems, Hz. Peygamber’in
yolundan yiirtiyerek hem bu hayatta hem
de diinyada Allah’t gormenin miimkiin
oldugunu soyler ve soyle izdheder: “Hz.

Peygamberimiz’'erithun giizelliginden

bir haber erismis ve rihu gérmisti.

Allah yoluna buradan yiiriimek gerekir

ki O’nu gozle gormek miimkiin olsun.

Ben diyorum ki hem bu hayatta hem de
diinyida Allah’t gérmek miimkiindir. O
miicevherin perdeleri varsa, sualar1 da
vardir; ondan disariya bir 151k vurur.” Ancak
Allah’mn naruyla bakanlarin disindakilerin
disiinceleri, hamakat ve hicab i¢indedir.
“Mimin’in ferasetinden sakinin. Ciinkii o
Allah’in nuruyla bakar” hadisi de bunun
tizerinde durur. Burada hemen belirtmek
gerekir ki firaset kulun, goénliin hareketlerini
kontrol altinda tutarak murakabe etmesidir.
Kim sirrin1 murakabe eder, gerekli yerde
uyari ve azarlama ile degistirme yapar,
Allah’in nuruyla bakar, itiraz ehlinin
goremediklerine kendisinde beliren sirlarla
hikiim verirse o kisi ferasetli kisidir. Allah’in
niruyla bakmak, Peygamberine verdigi niru
yakalamak i¢in onun ardz sira onun izinden
gitmektir. Ama insanin Hz. Peygamber’e
uymast o kadar kolay da degildir. Sems-i
Tebrizi'nin deyimiyle: “Mutabait-1
Muhammed/Muhammed’e uymak sudur ki
o Mi‘ric’a ¢ikinca sen de arkasindan gitmek
icin cehd edesin.” Bu cehdin diginda bir yol
yoktur zird “Bu tirlii bir ilim medresede
elde edilemez. Belki altibin yilda, yani altt
kere Nuh Peygamber 6mrii boyunca da elde

edilemez.”

Sonu¢: Mevlani, Sems’in Dili
Olmak Zorundayd:

Mevlani, kesinlikle “Soz ehli” idi. O

bu 6zelligi belki de seyhi Burhianeddin
Muhakkik Tirmizi'den (v. 638/1240) bir
mirasti. Ciinkii Burhinenndin Muhakkik
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Tirmizi soyle demisti: : “Bende iki haslet
vardir: Belagat ve tasavvufi haller. Belagatimi1
Mevlana’ya, tasavvufi hallerimi de
Salahaddin’e verdim.

Bunun tam tersi bir durum olarak, Sems

s6z ehli degildi, “suskunluk” ehliydi.
Mevlana’nin Divan’inda onun i¢in “Héamug/
suskun” sifatini1 kullanmasinin bir sebebi de
bu olsa gerektir. Burada Mevland’'nin Sems’i
“Hamus” olarak tanitip insanlara da onun
gibi olmayi tavsiye ettigini tekrar hatirlamak
gerekir. Ancak, bu suskun Sems, aslinda
Mevlana’ya ¢ok sey sdylemekteydi. Nitekim
o kayboldugu zaman Mevlana:

O niikteli sozler, o giizel konusmalar ne
oldu? O ilahi sirlara 4sina olan akil ne oldu?

(...

Sana sorduklarina verdigin o giizel, o
tatli cevaplarin ne oldu? Artik sustun,
soylemekten vazgegtin! ¢

diyerek agitlar yakmist1. Sems de kendisinin
Mevlana’nin ilham kaynagi oldugunu
biliyordu. Herseyden 6nce Mevlana'y1

¢ok nazik bir insan olarak dustiniir: “Sen
naziksin, bizim bir ¢ok s6zlerimize kars1
takat getiremezsin! Benim agzim unla
doludur; disar1 paskiiriirim. Sen zayif
distiin, bende de 6yle bir kuvvet var

ki, daracik bir deri i¢cinde dayanikli ve
direncliyim. Diigman onun 6niinde ne kadar
daha kuvvetli olursa ancak beni incitir. Sen
hep inciniyorsun, zayif diisiiyorsun! Beni
binlerce kez incitseler bile daha kuvvetli
olmaktan, daha yiice ve kudretli olmaktan
bagka bir etki yapmaz. Ben cehenneme

de, cennete de, pazara da gidebilirim;

ama sen nazik ve narinsin, gidemezsin!!
Ikinci olarak, Mevlana’yr insanlara faydali

8o

bir sekilde konusturan Sems’tir. Sems,
Mevlana’nin ilm-i ledunnu kendisine

ne ilham ediyorsa onu konustugunu,

bunun halk tarafindan nasil algilandigina
bakmadigini ve bu 6l¢iiyii ayarlayanin
kendisi oldugunu iddia eder. Sems’in kendisi
Hak ilhdmi olan bir hali vardir: Birisini
egitirse, benliginden kurtarir ve ilerletir.
Mesela insanlar ya ehl-i is, ya da ehl-i
sOzdiir. Ve Sems insanlar arasindan etkili s6z
soyleyen ehl-i sozler ¢ikarmak istemektedir.
Bu sozler sanki “Ben Mevlana’y1 boyle bir
insan yapacagim” der gibidir.

Bu durumda, Mevldnd’nin biitiin kitaplarina
Sems’ten aldig1 agk ve ilhdmin kaynaklik
ettigini sdyleyebiliriz. Eflaki, Mevlana’'nin
Sems’ten ayrildiktan sonra liziinti iginde
geceler ve giindiizler boyu bi-karar
oldugunu ve bir¢ok ilahi sir ve hikmetli
sozler soyledigini soyler. Sems’in ilhdm
kaynag: oldugu daha a¢ik olan kitabu ise,
herkesin bildigi tizere Divan-1 Kebir'dir.

Bu sebeple bu eserin bir ad1 da Sems
tarafindan yazilmishig: ihdmini veren
Divan-1 Sems’tir. Clinkii orada onun adi
“Hamus” olsa da asil konusan odur. Bu
garip diinyadaki ask, 6zlem ve yalnizligryla
ilgili yaklasik 40.000 beyitten meydana
gelir. Mevlana’nin $ems’e duydugu askla
ilgili beyitlerle doludur. Burada 6nemle
vurgulanmasi gereken husus, Sems’in onun
ilahi askinin metaforu oldugudur. Mevlana
Divan'inda agk liriklerinin geleneksel

formu olan gazeli kullanir. Gazeller 5 ila 12
musradan olusur ve siir boyunca ayni1 vezinde
olur. Mevlana siirlerini coskunluk halinde
yazmustir ve ilham kaynag Sems’tir. Sems’in
645/1247'deki son kaybolusundan sonra,
Mevlana acilar i¢inde evinin bahg¢esinde
dolagmaya ve gazeller séylemeye baslamus,



bunlar etrafindaki kisilerce yazilmistur.
Sultan Veled, Sems’in kaybolusundan sonra
babasinin icine diistiigi tutkulu ve kontrol
edilemez hali anlatirken onun Zu’n-Nan
gibi mecnina dondigiini, gece-giindiiz hi¢
dinlenmedigini séyler. Ve mufti/fetva veren
iken sarhos olmus bir sdire dondigini, bu
sarabin bildigimiz sarabla degil niir sarab:
oldugunu, ¢linkii onun Nir’a ait oldugunu
yazar.

Nicholson, Sultan Veled’in burada Divan-i
Sems-i Tabrizi’ye, yani Sems adina Mevlana
tarafindan yazilip ona ithaf edilmis olan
gazellere imida bulundugunu soyler.
Mevlani, kendisi ve Sems-i Tebrizi’nin “bir
ruha sahip iki beden” olduklarini s6yler.
Birbirini seven ruhlarin bu birlesmesinde,
askin temel birligi hari¢ hig birsey kalmaz.
Burada “seven” ve “sevilen”in farklt
kimlikleri birbirine karigmustir. Siirlerini
Divan-1 Sems olarak adlandirmakla Mevlana,
kendisi ve Sems’in ayni ruh olduklarin:
gostermeye c¢alismaktadir. Bize gore $Sems
bu divinda asilmis gibi goriinse de bazi
¢agdas aragtirmacilarin iddia ettigi gibi,
bunun sadece bir takma ad oldugunu kabul
etmek zorunda degiliz. Bu satirlarinin
goriisiine gore, orada konusan Mevlana
degil, Sems’tir ve Mevlana sadece Sems’in,
sevgilisinin adina konusan bir dildir. Bu

¢ok ilging bir edebi olaya gotiriir. Tarihte
buna benzer bir olay sadece Sokrat ve Plato
iligkisidir ama burada durum tamamen ayni
degildir: Sokrat’m hig eseri yoktu ama Plato
eserlerinde onu konusturdu. Mevlini ve
Sems’in durumunda, sahte ve hayali yazar
yoktur. Divan hi¢bir zaman Sems-i Tebriz’ye
atfedilmemigtir. Zaten Sems, Divin
yazilmadan 6nce 6lmiistii. Mes’ele Tahallus
(takma ad) mes’elesi de degildir. Yéni

Mevlana Sems’in adin1 kendisine takma

ad da yapmamustir. Ancak mistik anlamda
boyle oldugu soylenebilir. Clinkit Mevlana
Sems ve kendisinin/obje ve sujenin ayni
oldugunu iddia etmektedir. Ona gore Sems,
ilahi masuku temsil eder: Biitiin ferdi isimler
onda zuhtir etmis ve sonunda onunla birlesir.

Bu eserinde Mevlana Sems, Sems-i Tebrizi
veya Semsii’l-hakk ve’d-din veya Hamus/
Suskun mahlaslarini kullanir. Divan’da
Mevlana’nin diger iinlii hemdemlerinin olan
Saldhaddin Zerkub ve Celebi Hiisimeddin’in
adlar1 yaklasik 100 defa geger. Ac¢ik olan su
ki o kendisini sevdigi kisilerin dili olarak
disiiniiyordu. Divan’da Mevlan4 kendisini
asik Hz. Stleyman Peygamber’e benzetir:
Hz. Silleyman kuslarinin arkadas: ve

onlarin dilini anlayan, dahast agizsiz dilsiz
konusanlarin yazi tahtast”yd:

Bende hem peri agki vardir hem de istedigim
zaman perileri ¢agirabiliyorum.

Her kimde peri huyu varsa hemen onu
yakalar siselere kapatirim. Ona efsun
okurum, keskin kilicimui sallaya sallaya onu
korkuturum.

Bu isten otiirii de dehset i¢indeyim, sasirip
kalmigim. Hem aklim bagimda hem de
kendimde degilim. Hem s6z soylityorum,
hem susmadayim. Hem susarak, agizsiz,
dilsiz olarak konusanlarin yazi tahtasiyim.

Mevlana, dilinin giizelliginin sebebini soyle
aciklar:

Bana: “Nasilsin?” diyorsun, nasil oldugumu
ben ne bileyim?

“Nerelisin? Kimlerdensin? Diye soruyorsun,
nereli oldugumu, kimlerden oldugumu ben
ne bileyim?

Bana: “Ni¢in boyle mest olmussun,
kendinden ge¢missin, hangi kadehten igtin
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Mesnevi'nin girisi.
Kbalili Koleksiyonu

de bu hale geldin?” diye soruyorsun, ben ne
bileyim?

“O dudakta ne var ki o dudak yiiziinden

bu kadar tatli dillisin?” diyorsun, boyle
oldugunu ben ne bileyim?

Bana: “Bu diinya hayatinda saglikli
yasamaktan ve genglikten daha hos, daha iyi
ne gordiin?” diye soruyorsun, ben ne bileyim?
Onun yanaginda ab-1 hayat kadar parlak bir
ates gordiim fakat, o nasil bir seydi; nerden
bileyim?

Eger ben sen isem, peki sen kimsin? Sen
gonlii merhametle, sevgi ile dolu can misin;
ben ne bileyim?
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Ben kim oluyorum da béyle diisiincelere
daliyorum? Sen gonlii merhametle, sevgi ile
dolu bir can misin; ben ne bileyim?

Biitiin bu giizelliklerin kaynagi ise Sems’de
temsil bulan agktir: “Ben Sems-i Tebrizi’nin
hallag yaytyim. Sems’in atesi hallag
ditkkanina distiigi icin Mansir o aski
tadmuis ve sevine sevine daragacina asdmuistur.
“Beni ney gibi feryada getiren sensin. Beni
ceng gibi akord et, seslendir beni!” Mevlani,
Sems’in kendisine tag ve taht verdigini,

ve onu manalar ordusunun bas komutani
yaptigint s@yler. Ciinkii ona gore, insani



insan eden asktir; nabzi askla atmayan kisiyi,
Eflatun bile olsa esek saymalidir. Ask kanadi
olmayan bas, kuyruktan da asag1 ve degersiz

bilmelidir.

Burada, s6ylenen herseyin onun Allah aski
ve Allah’la birligine isaret eden metaforlar
olduguna dikkat etmek gerekir: Sems aslinda
gercek sevgili olan Hakk’tir. Sadece O’nun
ask1 gercektir. Diger asklar degersiz ve
anlamsizdir. Bu sebeple sorar: Neden O’nun
yerine yarattiklarina goniil veriyorsun? Yine
soyle der:

Ben agki, belalardan, felaketlerden koruyan
bir kale gibi gérdiim de bunun i¢in agka
gidiyorum, agka sigimiyorum.

Ben biitiin diinya miilkiinden vazgectim de
yalniz senin agkini se¢tim.

Alemin cani sensin. Kéinatta goriinen
binlerce varlik, mal- miilk hersey senin
yarattigin seyler.

Ben onlar ¢okluk halinde ayr1 ayr:
gbérmiisim. Meger onlarin hepsi de birmis,
senin eserinmis.

Sehrimizde nigin sevgili arayayim? Ben
padisahlar padisahinin dostluguna ulagtim.

Sems’in Mevlana tizerinde manevi bir etkisi
oldugu inkér edilemez. Bu onun Mevlanéd’ya
entelektiiel etkisi olmadigini gostermez.
Nitekim Mevlana Sems’e: “Seninle tanistiktan
sonra bu kitaplar nazarimda pek tatsiz kald1”
demistir.” Mesnevi'de Sems’in Makalat'indan
alinma hikayeler de vardir. Meseld Mesnevide
yarmm birakimuis olan {i¢ sehzide hikayesinin
tamami Makalat’ta bulunmaktadir. Kral ve
sevdigi kolesi Ayaz, kadinlar hamamindaki
erkek, uzagi géren deve hikayeleri de ortak
olan diger bir hikéyelerdir.

Bazi hikayelerde de tam tersine Mevlana
Sems’in referansi olur. Meseld Sems,

bazen bir “sey anlatirken: “Bunu benden
once Mevlina soylemistir” “Mevland'dan
dinledigim su temsili, onalt:1 yrildan beri
yadigér olarak saklarim...” Mevlan4, Sems’le
karsilastiktan sonra agk atesinin kalbinde
parlamaya bagsladigini ve Sems’in kendisine
babasi, Sultanu’l-ulema’nin kitaplarini ve
el-Miitenebbi’nin (v. 303/915) Divan’ini

bir kenara atmasin1 emrettigini soyler.

Bu kitaplar1 okumasini yasakladigini
soyleyebiliriz. Mevlana, 6zellikle babasinin
kitabt Ma“arif’i butiin gece, aksamin erken
saatlerinden fecre degin uyumadan okurdu.

Mevlani, Sems’in 645/1247'de
kaybolmasindan sonra, immi bir
kuyumcuyu, Salahaddin Zerkib’u hemdem
edindi ve onunla on yil kadar birlikte oldu.
Bu da Sems’le iliskilerinde oldugu gibi baz1
dedikodulara sebep oldu. Saliheddin Zerkab
656/1258'de vefat ettigi zaman, Mevlana'nin
miiridlerinden Celebi Hiisimeddin,
Allah’m aynas1 olan diinyada yeni ask
aynasi oldu. Mevland’nin bir siirinde de
dedigi gibi “Sarap aynidir; sadece kiipii
degisti “ Yukarida da belirttigimiz tizere,
Mevlana Divan’inda bazen Salaheddin
Zerkib ve Celebi Hiisimeddin mahlaslarint
kullanir. Celebi Hiisameddin’le birlikteligi
stiresince Mevlani, yaklasik 26.000 beyit
olan 6 ciltlik Mesnevi-i Ma‘nevi’sini yazdi.
Hatta kendisinin de beyan ettigi tizere

bu mesnevisini Celebi Hiisimeddin i¢in
yazdi. Eserin bir adinin da “Hiisamname”
olmasinin sebebi budur. Mesnevi'de Celebi
Hiisimeddin, “Sah”, “tistad”, “Allab’in ntiru”
gibi kelimelerle 6viilir. Ama gecek 6vgii
heniiz s6ylenemedigi, ¢iinkii onu sehadet
alemine mahpus kisilere 6vmenin yanlis
olacagi, diinyevi seylere onu anlatmanin
sahte olacagi ve dolayisiyla onun ask sirr1



gibi saklayip ruhlarin meclisinde anlatilacag:
belirtilir. Mevlana séyle devam eder: “Ovgii,
iistiin vasiflart saymadan ve cehilet ortiistini
acmadan olusur: Giines ise kesf ve tanimda
mazéidedir. Burada, onun giines/sems ile
kargilastirildigini gorityoruz. Agiktir ki bu
yeni giines/sems, Celebi Hiisimeddin idi.

Bilindigi gibi Senai’nin (v. 526/1131)
[1ahiname’si (veya Hadika ), Attar'in
Maniku’t-Tayr ve Musibetndme’si
Mevlan&d'nin miiridleri tarafindan en ¢ok
okunan kitaplardandi. Oyle ki Celebi
Hiisameddin Mevliné’ya bu eserlerin
vezninde bir mesnevi yazmayi teklif
etmisti. Mevlana da bizzat Mesnevi’sinin
Celebi Hiisaimeddin’in arzusu tizerine
yazildigini belirtir. Mesnevinin onun anlayis
seviyesine gore yazildigt da asagidaki beyitte
belirtilmistir:

Hadi Arap¢a’yr birakip Farsca konugalim! Ey
su ve ¢camur, o Turk’in Hindiisu ol!

Avni Konuk, burada Celebi Hiisimeddin’in
kastedildigini belirtir. Ancak, Mesnevide
bir¢ok yerde hili Sems’e referansta
bulunulur. Mesela kendisini basit bir
kamisa benzettigi meshur beyti “Dinle
neyden, nasi hikaye ediyor, ayriliklardan
nasil sikdyet ediyor” Sems’ten ayriligina
gondermede bulunmaktadur. Tabii,
Semsten ayrilik da aslinda Allah’tan ayriligt
sembolize eden bir motiftir. Ve semida, bir
meditasyon teknigi olmaktan ¢ok, Allah’in
gizli giiciniin zuhtrunu sembolize eder:
Giines gokyiiziinde dans etmektedir. Allah
mihverdir ve biitiin kiinat, O’nun emirlerini
bekleyen teslimiyet icindeki yarattiklari/
kullar: olarak etrafinda donmektedirler...

Mevlana, coskunlugu mistik siirler ve
semdyla ifade etmistir. Ama aslinda bunlar

onun “zithrecebin”, yani eglenceyi seven
Anadolu halkinin dikkatini ¢cekmek

i¢indi. Burada ziihre yildizinin, genelde
eglence yildizi olarak bilindigini belirtelim.
Sel¢uklulardan kalma bazi minyatiirlerde
Mevlana’nin kendisinin bu yildizin tesirinde
birisi olarak resmedilmesi ise bir tezattir ve
dogruyu yansitmaz. Mevlana, bir misyon
eriydi: Sems’ten aldig: ilhdm yaninda tagkin
ve coskun semi ve Mesnevi'siyle halki
Allah’a ¢agiriyordu. Haddizatinda Mevlana,
Sems’le karsilasmasindan 6nce de sema
yapiyordu. Sultan Veled, babaannesi Kiré-
yibiiziirg'iin tesvikiyle babast Mevlana’nin
sema yapmaya basladigini, su kadar var ki
sema sirasinda ellerini saldigini, Sems’in ona
dénmeyi 6grettigini belirtir.
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