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oz

Mevlana, gaglart asan diisiincesi ve siirleri ile sadece bizim kiiltiir ve edebiyatimizda degil pek ¢ok farklr kiiltiir
ve edebiyat tizerinde kalici etkileri olan bir mitefekkir ve sairdir. Onun diisiincelerinin sadece dogu toplumlarinda
degil ayn1 zamanda bati toplumlari tizerinde de etkileri olmustur. Siirlerinin merkezine koydugu insan sevgisi ve ilahi
ask temasi biitiin insanlikta olduk¢a 6nemli karsiliklar bulmustur. Mevlana, siirlerinde sadece aski dile getirmemis,
ayni zamanda varlik yokluk sorununa da tasavvuf diisiincesi gergevesinde siirlerinde yer vermistir. Ozellikle vahdet-i
viicut anlayis1 baglaminda Yaratici, yaratma, yaratilanlar ve 6zellikle insanin konumu, birbirleri ile olan miinasebeti
onun siirlerinin dnemli bir tarafini olusturmaktadir. Soyut ve derin diisiinceleri i¢eren bu teorileri yerine gore giinlitk
hayatin iginde yer alan olay, olgu ve nesnelerden yararlanarak anlatmistir. Ornegin Mutlak varlik olan Yaratict ile
yaratilanlarin birbirine nispetini ayna, aynaya bakan; golge, gélge sahibi; demir tozu, miknatis; saman ¢opii, kehribar
gibi hayatin igindeki tecriibeler araciligiyla okuyucusuna aktarmaya ¢alismistir. Mevlana’nin bir diistintir ve sair
olarak etkisi ayn1 zamanda Tiirk edebiyati ve sairleri lizerinde de etkili olmustur. Onun adina izafeten kurulan
Mevlevilik'in, bagta Anadolu olmak tizere yakin cografyalarda pek ¢ok takipgisi ve miintesibi olmustur. Seyh Galip,
klasik siirin 6nemli bir temsilcisi olmanin yani sira Mevlevilik’in de 6nemli timsal sahsiyetlerindendir. Onun
sOylemlerinden ne derece bir Mevlana hayrani oldugunu anliyoruz. Siiphesiz bu hayranlhigin siir ortak paydasinda
izlerinin var olmamasi diisiiniilemez. Seyh Galip’in siirlerine Mevlana etkisi baglaminda baktigimizda oldukga fazla
benzerlikler ve etkilenmelerin oldugu goriilmiistiir. Bu ¢alismada Mevlana’nin Mesnevi, Divan-1 Kebir ve Fihi Ma Fih

adli eserlerinin Seyh Galip’in siiri tizerindeki etkisi 6rneklerle ortaya konulmaya ¢alisiimustir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Mevlevilik, Seyh Galip, $iir, Etkilenme

ABSTRACT

Mawlana Jalal al-Din Muhammad Rami was both a thinker and a poet whose ageless thoughts and poems
influenced not only our culture and literature but also others. His thoughts have had a great and lasting influence -
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both in eastern and western societies. “Humanity” and “divine love” which are the essential themes of his poems
have gained full recognition all over the world. Not only did Rim1 express love in his poems, but he also included
the problem of existence and non-existence in his poems within the framework of mysticism. Especially in the
context of unity of existence, Creator, creation, creatures and especially the position of human and their relationship
with each other constitute an important part of his poems. He explained these theories, which include abstract and
deep thoughts, by making use of events, facts, and objects in daily life, where appropriate. For example, he tried to
convey the relation of the Creator, the Absolute Being, and creatures to each other through experiences in life, such
as mirror-to-mirror, shadow-shadow owner, iron powder magnet, straw and amber. As a thinker and a poet, Rimi
influenced Classical Turkish Literature and classical poets more. Mawlawiyah, which was founded on his behalf has
had a lot of followers and members particularly from Anatolia and nearby countries. Sheikh Ghalip was also an
example of Mawlawiyah as well as being a representative of classical poetry. We can easily understand from his
words that he was a true follower of Rlimi. Undoubtedly this admiration is seen clearly in his poems and shares
common ground with Rim1i’s poems. There are a lot of similarities in his poems in respect to Rimi’s influence. In
this study we tried to show the similarities and the influences from Rimi’s Mathnawi, Divan-1 Kebir and Fihi Md

Fih in Galip’s poem using examples.

Keywords: Mawlana Jalal al-Din Muhammad Rami, Mawlawiyah, Sheikh Ghalib, Poetry, Influence

Extended Abstract

Sheikh Ghalib who lived in the second half of the 18th century was the last top figure of
Turkish Classical Poetry. He was not only a great poet but also an important representative of
Mawlawiyah. Later he reached the level of sheikh as a dervish. It is known that in his youth
he read and studied Mawlana Jalal al-Din Muhammad Ram{’s literary works especially the
Masnavi several times. Sheihk Ghalib wrote a lot of eulogies about Rimi and Mawlawiyah
in his Divan and masnavi “Hiisn ti Ask”. At the same time he wrote two explanations for two
example poems, one of which is in Arabic and the other is in Turkish. All these show the

strength of Rimi’s influence on Sheikh Ghalib’s emotions and thoughts.

It is possible to see the influences of Riimi’s literary works especially the Masnavi, Divan-i
Kebir and Fihi Ma Fih in Sheikh Ghalib’s poems for he was very much influenced by him.
According to the intertextual theory a text is always influenced by the earlier texts either in
so e way or another. For this reason no text can be completely original. In this regard it is
impossible for Sheikh Ghalib not to be influenced by Riimi about whom he said, “T got the
mystery from him”. Rimi’s modellings were changed to new forms and interpretations in
Sheikh Ghalib’s poems by his own perspective. Despite the language differences and the
approximate five-hundred-year interval it is not difficult to see all these resemblances and

relations with RGm1 in Sheikh Ghalib’s poems.

Poetry is based on recomposition not imitation. We can see clearly how Sheikh Ghalib

was influenced by Rm1i’s emotional and intellectual side, especially in his Serh-i Cezire-i
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Mesnevi-i Masnavi in which he explained some verses from the Masnavi. Ghalib used some
of his own verses as examples while explaining Rim1’s verses. These verses also show us

what Ghalib learned from Rmi’s poems and how he interpreted them.

Some clues for some conceptions especially those of existence, absence, the position of
man among God and other creatures, man’s turn to God and his love of God can be easily

found within these verses.

Riami used “Hamus”, which means mum, as a nom do guerre in order to emphasize
the inadequacy of language for the description of some transcendentals like God, and his
relationship with creatures. Sheikh Ghalib also refers to emphasizing the importance of
silence. The tale of well told in Hiisn i Ask, which is the most important literary work of
Sheikh Ghalib, was also told in a similar way in RGmi’s Fihi Ma Fih. There are themes of
deprivation, desire, effort and using the mind as common grounds in this common tale which
describes attaining the object of desire. Also wearing “the dress of fire” and “maturning by
burning” are seen in most verses. Distress and the pleasure of love are mentioned in those
verses which are love oriented. In this regard the perfect harmony of fire and water as contrary

elements and the perfectness as the result of this harmony occurs in both poets’ poems.

The ney seems like a dominant musical instrument in Rim1’s life and his literary works.
Here the ney symbolizes the creation of man, his eternal journey, and his return to his original
position before being created. The ney also appears very often in Sheikh Ghalib’s literary
works. There is a resemblance between the stages of ney construction and man’s story of
creation. Meanwhile we see that the deep and tragic sound of the ney is also the sound of

absence and the divine voice.

Sheikh Ghalib’s approach to fate in his literary works is also seen in Rlmi’s poems.
Especially “the cloth” metaphor which represents man’s fate which is cut - determined by
God’s will, takes place in Ghalib’s poems, too. Man’s passiveness and nakedness are common

points both in Riimi’s and Sheikh Ghalib’s poems.

Viewing contrast as being the same as being identical, the realm of existence is the main
characteristic of Sufi poetry and it is seen both in Rimi’s and Ghalib’s poems. The most
remarkable example of this characteristic of Sufi poetry is that blasphemy and faith are considered
as the same as each other and this is also seen in the poems of both poets. This perspective
takes place in the stage of “cemii’l-cem” which is the highest level in Sufism. It is a kind of
understanding that considers everything as nothing except God. This point of view resembles

a traveller who considers all ways to his destination as the same as each other after his arrival.
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Giris

18. yiizyilin ikinci yarisinda yasayan Seyh Galip (1757-1799), klasik siirimizin son
zirve sahsiyetidir. O, klasik siirimizin biiyiik bir sairi olmasinin yan1 sira Mevleviligin de
onemli temsilcilerinden biridir. Seyh Galip, sadece bir Mevlevi degil, ayn1 zamanda bu
tarikatta seyhlik makamina ulagmis birisidir. Onun geng yasinda basta Mesnevi olmak iizere
Mevlana’nin diger eserlerini de tekrar tekrar okuyup, inceledigi bilinmektedir. Seyh Galip
ayn1 zamanda, Divan’1 ve Hiisn ii Ask adli mesnevisinde Mevlana ve Mevlevilikle ilgili pek
¢ok methiye kaleme almistir. Yine o, Mesnevi segkileri {izerine biri Tiirk¢e, digeri Arapca
olmak tizere iki serh yazmigtir. Biitiin bunlar, Seyh Galip’in his ve diislince diinyasi tizerinde

Mevlana’nin etkisinin ne derece kuvvetli oldugunun gostergeleridir.

“Mevlana’ya, Mevlevi sair ve alimlere son derece bagli olan Seyh Galib
eserlerinde 6zellikle de Divan’1 ile Hiisn ii Ask’inda yeri geldik¢e bunlart anmus,
ovgililerini yapmustir. Hiisn ii Ask ta ve Divan’mda Seyh Galib tasavvufa ve
ozellikle de Mevlana ve Mevlevilikle ilgili unsurlara siklikla yer vermistir.
Sair, Divan’inda basta Mevlana olmak iizere diger Mevlevi biiyiiklerini anmis
Mevlevilige 6zgii terimleri de kullanmistir. Hiisn ii Askta ‘Mi’raciyye’den
sonra Mevlana’ya yazdig1 medhiyye gelir. Seyh Galib Divani’nda yer alan
siirlerden 3 kaside, 1 terci’ bend, 1 tahmis, 2 mesnevi ve 3 rubal Mevlana icin
yazilmistir” (Batislam 2007, 76).

Mesnevi amma ki her bir lafz1 kdn-1 ma’rifet
Mesnevi amma ki her nutku lisdn-1 ma’rifet

Mesnevi amma ki her harfi beyan-1 ma’rifet

Mesnevi amma ki her beyti cihdn-1 ma’rifet

Zerresiyle afitabinin beraber pertevi (Tahmis-1)

Bu derece Mevlana’nin etkisinde kalan Seyh Galip’in siirleri izerinde Mesnevi basta
olmak tizere Divan-1 Kebir, Fihi Ma Fih gibi eserlerin izlerinin olmamas1 disiiniilemez.
Metinlerarasilik kuramina gore kaleme alinan her metin kendisinden 6nceki metinlerden
Oyle ya da boyle etkilenmektedir. Dolayisiyla higbir metin tamamen 6zgiin degildir. Hele
“Esrarin1 Mesnevi’den aldim” diyen Galip’in Mevlana ve eserlerinden etkilenmemesi s6z
konusu olamaz. Mevlana’nin temsilleri, Galip’in duygu ve diisiince siizgecinden gecerek
yeniden yeniye sagaklanmaktadir. Farkli dillerde sdylenmesi, dil imkanlarinin serbestisi,

yaklasik bes yiiz yillik zaman farki gibi etkenlere ragmen bu ilgileri ve benzerlikleri her
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zaman gormek miimkiindiir. Zaten siiriyet, bir 6rnegi oldugu gibi almaktan 6te onu yeniden
yorumlayip kurgulamakta yatmaktadir. Bu ¢alismada Mevlana’nin Mesnevi, Divan-i Kebir
ve Fihi Md Frh adli eserlerinin Seyh Galip’in siiri tizerindeki etkisi 6rneklerle ortaya

konmaya calisilacaktir.

“Galib, Mevlevi gelenegindeki metinlerarasiligi yazi ve hayat arasindaki daha
genel bir karsilikli iligkinin bir pargasi olarak resmetmistir. Mevlana siirini
manevi tecriibelerin kendisinde sekillendigi bir arag olarak ele almistir. Mevlana
bagslt basgina [sanat i¢in] siiri hor goriir: ‘Kisisel 6zelliklerimden biri, kimseyi
sitkmay1 istemememdi. Arkadaslar beni ziyarete geldiklerinde onlari memnun
etmek icin ¢ok alakadar olur ve bu suretle onlar1 eglemek igin siir okurum.
Yoksa siirle benim ne isim olur? Vallahi siirden nefret ederim. Goziimde higbir
degeri yoktur’” (Holbrook 2010, 348).

Gelenekte Allah’1 zikretmenin dilden ziyade kalp ile olmasinin fazileti iizerinde
durulmustur. Dolayistyla “zikr-i hafi” denilen gizli olan ve kalpten yapilan zikir, sadakat ve
hakikatin gostergesi olmustur. “Sufiyane duay1 yani zikri en iyi manalandirmis zat, Celalettin-i
Rumi’dir. Kendisine sorulur: Usuliince yapilmis bir duadan baska Allah’a yaklastiracak bir
yol var midir? O da Fihi Ma Fih te su cevabi verir: Hayir, fakat dua sadece sekillerden ibaret
degildir. Zikir ve dua ruhun dalmasi kendinden ge¢mesidir ki, o zaman biitiin sekiller ortadan
kalkar” (Schimmel 2002, 17). iste Mevlana’nin bu saiklerle zaman zaman mahlas olarak

kullandig1 “hamis” kelimesini, Seyh Galip de bir beytinde ayn1 minval iizere kullanmistir:

“Susalim, susmak da delilikle ayn1 hamurdandir; su akil denilen nesne,

Oylesine bir atestir ki onu pamuga sarip gizliyoruz biz” (DC1.975).

“Sus, susmak, bal serbeti icmekten de iyidir. S6zl yak, vazge¢ remizden,
kinayeden” (DC2.25).

Var ise gamzen etdi cihana bu sirr fas
Galib hamiis-tab’ ise bi-akl u his idi (G318-7)

Seyh Galip’in Mevlana’nin eserlerinden ne sekilde ve nasil etkilendigini veya Mevlana’nin
sOylemlerini nasil yorumlayip yeniden kurguladigini 6grenmek i¢in en uygun érnekler, onun
Mesnevi'ye yazdigi serhlerinde goriilmektedir. Asagidaki 6rneklerde de goriilecegi gibi Seyh
Galip, siirde gegen kelimelerden de yararlanmakla birlikte, daha ¢ok beytin muhtevasi ve
kavramlarin1 dikkate almaktadir. Onun soyleyisi ile dile getirmek gerekirse Mevlana’daki

“esrar1”, siirinin temasit yapmaktadir.
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Ornegin Mevlana’nin, yokluk ve yoklugun asagisinin yukarisinin, yakinhigmin uzakligmin
olamayacagi seklindeki sdylemindeki “yakinlik” ilgisi; Hz. Peygamber’in Mirag¢’ta Hakk’a
yakinlig1 ve Cebrail’in yaklagamamasi hususu ile harmanlanarak yeniden kurgulanmistir. Yine
Serh’in devaminda bulunan Mesnevi beytinde gecen “Burak” ve “yokluk at1” ilgisiyle de bir

baglanti kurulmus gézitkmektedir:

“Yok olana yukar1 nedir, asagi ne? Yok olanin ne yakinligt olur ne uzakligi ne

ge¢ kalist!

Tanri’nin sanat yurdu da yokluktandir, hazinesi de. Sen, varhga aldanmis
kalmigsin, yokluk nedir, ne bileceksin?” (MC3.4515).

“Viictid-1 mevhima firifte olan sahis, ne bilir, nist nedir, nist lafz1 ne ma’nalara
samildir? Zira sifiyye, nisti derler, fenadan mahz murad ederler. Yine nisti
derler, gayb-1 mutlak murad ederler. Ve nisti derler, viiciid-1 ma-sivayr murad
ederler. Oyle olunca firifte-i viictid-1 vehmi olanlar ne bilir ki nisti, gayb-1
mutlaka 1tlak etdiklerin ve stfiyye hazerati bekayi, fenadan tahsil canibine
gittiklerin, anlar nisti lafzini isitdikleri gibi heman ‘adem-i mahz ma’nasini

tasavvur ederler.
Beyit li-miinsi’ihi;

Sedd-i reh olur ates-i ask ehl-i viicida
Cibril-i hired Sidre-i kurbetde zebGndur (G89-3)”

“Yokluk kiiheylani, ne de giizel bir buraktir. Yok olduysan seni varhk
makamina gotiiriir!” (MC4.555).

“Glizel burak oldu, yokluk semendi, seni bekd canibine gotiiriir, eger
durmazsan, himmetini mii’eddasinca fena-y1 mahzda dahi seyrun-li’llahdan bir
an hali olmayip stliikunda ihtimam edersen halet-i fena seni makam-1 bekaya
iletip ma’a’l-istikame ve’l-’adale ricl’ ta’bir olunan mertebe-i irsada irsal ve
behist-i beka-bi’llahda hayat-1 cavide 1sal eder. Aningiin fakr-1 taimmin bu fena
ta’bir eyledikleri makam-1 ‘azizii’l-himaya miimaseleti olmagla, belki hii his1

olmagla elfahru fakru buyurulmustur.” (Serh-i Cezire-i Mesnevi, 187).

Seyh Galip, Mevlana’nin kullandigi ve muhtemelen evet anlamina da gelen “beld”
kelimesini, musibet yoniiyle ve “can” kelimesini de “goniil” kavramiyla almis. Galip’in “viran
misafirhane” ilave kurgusu olmakla birlikte, “nevbet davulu” ve “la kilic1” tamlamalarina

gonderme yapilmamistir:
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“Ben de La kilictyla kurban olmus bir asigim. Canim, bela davulunun nébet
vuruldugu yer!” (MC3.4098).

“Bela tablimin nevbet-gahidir. Ya’'ni ben ki ‘ask ile mahv-1 viiciid edip mikraz-1
18 ile gerden-i da’vay1 kesip lizmiis ve hane-i canimi tabl u nakkare-i belaya
nevbet-gah-1 siir u safd Ne derd-i ‘ask ile can vermeden pervam ve ne bela-y1

glin-a-glin-1 mahabbetden teberram vardir.
Li-miingi’ihi;

Kande bir derd i bela var ise gelsin es-sala

Bunda dil naminda bir viran misafir-hane var” (Serh-i Cezire-i Mesnevi, 221).
“Hezar can-1 sirin kurban-1 mihman-1 ‘ask olmaga sezadir. Amma ne care ki
feda-y1 kudiim-1 yar edecek bir dil-i na-tiivandan ma’ada na-peydadir.” (Serh-i

Cezire-i Mesnevi, 221).

“Sen donmus, tas kesilmis birisin; bu séze, bu nefese layik degilsin... Evet, sen
de kamigsin ama i¢inde seker yok!” (MC3.3870).

“Sen donmussun, bu nefese layik degilsin, siikre mukarin degilsin, egerci

kamigsin, amma seker kamigt degilsin.
Li-miingi’ihi:

Fintis-1 nev-zuhtiru degil sem’-i ahin ol

Ask atesiydi destde berg-i giyah-1 ney (G303-3)
micibince berg G bar-1 viiclidu neyistan-1 plir-ates-i ‘askdan reste olan zerd-
rilyan-1 mahabbetin demsaz olduklan aheng-i istiyakdan her bi-siikr-i halavet-i
fena, sdhib-mezak olamaz ve ol gline flisiirde-dilan-1 hevanin serd etdigi dem-i

serd-i delil bi-esasdan giriftaran-1 bela-y1 ‘ask, teselli bulamaz. Ziyade muhkem

oldu, benim bend zencirim” (Serh-i Cezire-i Mesnevi, 221).

Asagidaki beyitle ilgili olarak alintiladigi kendi beytinde ise, sadece “kan” ilgisi ile

baglant1 kurdugu goriilmektedir:

“Sehitlere kan, sudan yegdir. Bu yanhs s6z de yiizlerce dogrudan yeg!”
MC2.67).

“Li-namikihi:

Cekildi div-i gam zencire zencir-i clinlinumla
Hat-1 azadi-i hicrim yazildi kendi htinumla (G283-1)
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emsali arz(-y1 sehadet-i ‘agka da’ir olan asarmn ve ta’rif-i hakikat sehadeti
natik sdylenen es’arin midadi bir mahalle cereyan etse Firat u Ceyhun, belki
Kizilirmak’dan efzin bir derya-y1 hiin olmak muhtemeldir.” (Serh-i Cezire-i
Mesnevi, 216).

Asagidaki 6rnekte de kisinin saglarinin agarmasi gercekligini, ¢ok daha farkli bir sekilde

yeniden kurgulamistir:

“Ihtiyar, akil ihtiyaridir oglum. Sa¢in, sakalin agarmasiyla adam, adam
olmaz.” (MC4.2163).

“Pir deyu ‘akl i hikmet pirine derler, ey ogul, yoksa, kilin beyazlig1 degil, basta
ve sakalda, ya’ni seyh-i hikmete denir. Yoksa seybete, seyh denmez.

Li-miinsi’ihi

Dil ki sengin ola isler mi gam-1 mly-1 sefid
Ne kadar bi-hlidedir penbe-i dag-1 yakat (G24-9)

Fi’l-vaki’ yakitu penbe igine korlar, amma ates, dagina zerre kadar tesir edip
isletmedigi gibi, aksakal dahi kalb-i sengine zerrece miilayemet vermeyip bi-
faide odur.” (Serh-i Cezire-i Mesnevi, 141).

1. Seyh Galip’in Siirlerinde Mevlana Esintisi
1.1. Mevlana -Hiisn ii Ask

Seyh Galip’in Divan’min yani sira diger énemli eseri Hiisn ii Ask mesnevisidir. O,
yiizyillardir siiregelen klasik mesnevi gelenegini ¢ok daha degisik bir tislup ve kurgu ile ortaya
koymustur. Ozellikle geleneksel mesnevilerdeki sembolik anlatimi bir iist seviyeye tasiyarak
alegorik bir eser ortaya koymustur. “Galip, Mesnevi’den alinan ‘miri mal esrar’ ile viicuda
getirdigi Hiisn i Ask mesnevisinde, Mevlana’dan kendisine uzanan bir Mevlevilik ve Divan
edebiyat1 icerisindeki siirsel yoniiyle tasavvufi gelenegin sembol haline doniisen imge ve

mazmunlarini kendi 6zgiin sairlik yaratilisiyla yogurarak kullanabilmistir” (Dogan 2013, 132).

Galip, klasik siirimizde sozilin tiikendiginin iddia edildigi bir ortamda yeni bir nefes,
yeni bir duyus ve diigiinis ile s6z konusu mesnevisini alt1 ay gibi kisa bir siirede bitirerek
farkliligin ortaya koymustur. “Galib, yeni s6z sdyleme imkan1 kalmadig1 iddialarina kars1
devamli surette itiraz eder: Mademki hadiselerde daima bir yenilesme vardir; ‘mazmun’ da
bunun zaruri neticesi yenilesecektir. Zira ‘feyz-i suhen’ nihayetsizdir; dnceden gelenlerin bunu
tiiketebilmesi, imkan disindadir” (Bilgegil 1992, XI).
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Hiisn ii Ask’ta yizyillarin imbiginden siiziiliip gelen bir usare, bir 6z niteligi 6n plana
cikmaktadir. Galip, gelenekte uzun uzun anlatilan duygu ve diisiinceleri konsantre, kesif
bir iislupla miicmelen vermistir. “Karakterlerin ve olaylarin yiiklendigi agir simgesel miras,
Galip’in agiklama ve sergileme ihtiyacini en aza indirgemistir. Bu sayede Hiisn i Ask, 1slam
diinyas1 romanslar1 konusunda verdigi miikemmel bilgiyle, kendi tiiriiniin bir 6zetidir”
(Holbrook 1998, 96).

“Su kurtulustan caniniz sikiliyor da bu kuyu dibinden sikilmiyor ha; peki
Oyleyse, kalin kuyu dibinde, miibarek olsun” (DC3.1487).

“Kim tabiat kuyusunda kalmissa ipe benzeyen diisiinceye sarilmaktan bagka
caresi yoktur” (DC4.2297).

Mevlana, Sems-i Tebrizi (1185-1248)’den dinledigi bir kuyu hikayesini Fihi Md Fih adli
eserinde anlatmaktadir. Kuyunun sikintisini, kuyudakine ulagmanin ve kuyudan ¢ikmanin
zorlugunu anlattig1 bu hikaye, hemen benzer bir sekilde Seyh Galip’in Hiisn ii Ask mesnevisinde
karsimiza ¢ikmaktadir. Ask’ i yolculugunda, daha ilk agsamada onun karsisina ¢ikan kuyu
engeli, hemen biitiin ayrintilarm ortiistigii yeni bir versiyonla tanzim edilmis goziikmektedir.
Fihi Ma Fih’te “ansizin” rastlanan kuyu karsisinda, ansizin diisiilen bir kuyu sembolii s6z
konusudur. Arzu nesnesinin ulasilmaz veya ulasildiktan sonra ¢ikilmaz bir kuyuda olmas1 ortak
benzeseninin yaninda, kuyu dibindeki yaratik, birinde “zenci” digerinde ise “dev”” sembolleri
ile verilmistir. F7hi Ma Fih’te gegen “kesilen ip” kurgusu Hiisn ii Ask’ta “ay ve giines ipleri”’nin
bile ulasamayacagi derinlik kurgusu ile verilmistir. En 6nemli benzesenlerden birisi de problem
¢oziict kisilerin birinde “akill kigi”, digerinde ise yasli ve tecriibeli biri olan “Siithan” karakteri
ile ortaya ¢ikmasidir. Siiphesiz her iki hikdye de insanin nefsi veya bilingalt1 ile yilizlesmesi ve

onun iistesinden gelmesi s6z konusu edilmis goziikmektedir.

“Tanr1 surrit kutlasin, Mevlana Semseddin buyurur, anlatirdi. Biiylik bir
kervan bir yere gidiyormus. Cole diismiisler. Ne bir mamurluk bulmuslar ne
bir i¢im su. Derken ansizin bir kuyuya rastlamislar; fakat kovas1 yokmus.
Bir kap elde ederler, ip bulurlar. Kaba baglayip kuyuya sallarlar. Cekince
bakarlar ki ip kesilmis kova yoktur. Bir kap daha bulup sallarlar. Cekince
bakarlar ki ip kesilmis, kova yok. Bir kap daha bulup sallarlar. Gene ip kesilir.
Derken kervandan birini iple kuyunun dibine indirirler, o da ¢ikmaz, orda
kalir. Kervanda akilli biri varmis; o, ben ineyim der. Onu sallarlar. Kuyunun
dibine varmasi yaklasinca korkung¢ bir zenci karsisina ¢ikar. Akilli adam,

bundan kurtulmama imkan yok, bari aklimi1 basima devsireyim, kendimi
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kaybetmeyeyim, bakalim, bagima ne gelecek der. Zenci, uzun masal sdyleme
der, tutsagimsin benim, dogru cevap vermedikge higbir seyle kurtulamazsin.
Adam, buyur der. Zenci, yerlerden neresi daha iyidir diye sorar. Akill1 adam,
kendi-kendine tutsagim, ¢aresizim onun elinde; Bagdat desem yahut bagka bir
sehri sdylesem belki onun yerini kinamis olurum der. Insana nerde bir es-dost
bulunursa orasi daha iyidir; isterse orast kuyu dibi olsun, orast daha iyi; isterse
fare deligi olsun, orasi daha iyi diye cevap verir. Zenci, begendim-begendim,
kurtuldun; diinyada bir tek adam var, o da sensin; simdilik seni biraktim-gitti;
senin yiiziinden obiirlerini de 4zad ettim; bundan bdyle hi¢ kan dokmeyecegim;
diinyadaki biitiin insanlar1 senin sevginle sana bagigladim der. Sonra da biitiin
kervan halkini suvarir, kandirir. Simdi bundan maksad, anlamdir; bu anlami
bir baska ¢esit sdyleyebilmek de miimkiin, fakat mukallid, ancak su sekli
g0riir; onlara s6z sdylemek giictiir. Simdi bu szl baska bir drnekle sdylesen
de duymazlar” (Fihi Md Fih, 18. Bolim).

Yukarida bahsedilen hikaye ile Hiisn ii Ask’ta gecen kuyu hikayesinin ortak benzesenlerini

su sekilde siralamak miimkiindiir:

Ansizin varilan kuyu-Ansizin diisiilen kuyu
Ciin girdi o merd-i rah raha
Evvel kademinde diisdi ¢aha (HA.1258)

Suyuna ulasilamayan kuyu-Dipsiz kuyu
Amma ki ne ¢ah ¢ah-1 gird-ab
Manend-i ebed verasi na-yab (HA.1259)

Arzu nesneleri; Su-Suya yansiyan ay
Velhasil o mihr-i dlem-ara

Ber-aks olup etdi ¢adh1 me’va

Diisdiim o hevesle ka’r-1 ¢aha
Kim ¢ehde karin olam o maha (HA.1315)

Kuyuya inen adamlar-Gayret ve Ask
Dutdilar ol iki derd-mendi
Takdilar ayagia kemendi (HA.1275)
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Zenci-Dev
Bir dive meger o ¢ah-1 mihnet

Olmusdi makam-1 hab u rahat

Bir div ki var nige sipahi
Her birisi ma’den-i siyahi (HA.1273-74)

Akilli adam-Siihan
Bir subh Siihan yetisgdi ol pir
Geldi ser-i ¢aha etdi takrir (HA.1299)

Makul cevap-ip
Kim ol reseni dutarsa muhkem

Hifz eyler an1 o ism-i a’zam (HA.1305)

Ask’mn yolculugundaki engellerden birisi de “ates denizi”dir. Ask, ates denizini kanatlanan
at1 Askar’n iizerinde geger. Agkar da Ask’in kendisi de atesle ayn1 mizagta oldugu i¢in bu
engeli, aklin hilafina rahatlikla gegmektedir. Mevlana hem Mesnevi hem de Divan’min pek
cok yerinde atese dair kurgular yapmistir. Ona gore askta yol almanin 6nemli riikiinlerinden
birisi yanmaktir. Zaten bir ifadesinde de “Hamdim, pistim, yandim” demektedir ki, ask

yolunda pismek yeterli olmayip yanmanin zarureti vardir:

“Derken oniine iki vadi cikti; birisi atesti, obiirii giilliik-giilistanlik. Gir atese,
atil atese de giil bahgesinde nes’elere, safilara dal diye bir ses geldi. Diyordu
ki ses: Giilliige dalarsan kendini kiilhan atesinin i¢inde bulursun; atese atilirsan
Isa gibi, meleklerin kanatlari {istiinde gdge agarsin; giilistdna dalarsan Kartn
gibi yere batarsin” (DC5.3946).

Cikd1 yoli iizre simdi nagah

Ol kulziim-i ates-i cigergah

Mimdan gemiler edip hiiveyda

Kilmis nige div o bahri me’va

Ciin ates o kavme etmez azar

Aziirde olur m1 nardan nar (HA.1550-51-52)
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Hiisn ii Ask’taki en vurgulu beyitlerden birisi “Beni Muhabbet”in temmuz giinesini elbise
gibi giymeleri, yakic 1s1klart da su olarak igmeleri idi. Divan ve Mesnevi’de bu minvalde
kurgulanmis pek c¢ok beyit oldugu gézlenmektedir. Siiphesiz Seyh Galip’in hayal diinyast

tizerinde bu kurgularin oldukea fazla etkisi olmustur:

“Birak beni de giines gibi atesten bir elbise giyineyim, o atesle de giines
gibi biitiin diinyay1 bezeyim, 1sitayim. Giines de onun agkiyla gokyiiziinde hem
yanip yakiliyor hem de her solukta, onun yakisina layigim diye stikiirlerde
bulunuyor” (DC5.6053).

“O altinlar sacan ay yiizli geldi ya, artik insanlar giines gibi altinlarla
bezenmis elbiseler giyerler” (DC6.1476).

“Giindiiziin elbisemiz giinesin ziyasi... Geceleyin dosek ve yorganimiz ay
15181. A¢ligimizdan degil mi ayi, okkalik ekmek sanip elimizle gokyiiziine
saldirtyoruz” (MCl1. 2255).

Giydikleri afitab-1 temmiiz
Ictikleri su’le-i cihan-stiz (HA.245)

1.2. Mevlana’nin Siirleri ve Galip Divanr’nindaki Baz1 Ortak Kavram ve Kurgular

Mesnevi ve Divan-1 Kebir’de gegen beyitlerin veya beyit icindeki ibarelerin Seyh Galip’in
divaninda da benzer sekilde gectigi orneklere rastlamaktayiz. Soyle ki Cezire-i Mesnevi
serhindeki tercihlerinden de gordiigiimiiz kadariyla Seyh Galip, kuru bir taklit veya alint1
yapmaktan ¢ok, orada gecen diisiince ve duygulanimlart hemen tamamen yeniden kurarak
soylemis goziikmektedir. Bunu, belki klasik siirimizin kat ettigi estetik yolun zirvelere
¢tkmast ile izah etmek miimkiindiir. Mevlana’dan esinlenerek yeniden kurgulanmis olarak
degerlendirebilecegimiz beyitlerde daha yalin ve sade bir sekilde anlatilan deruni diisiinceler,

Seyh Galip’in beyitlerinde artistik bir soyleyise doniismiistiir.
1.2.1. Akil/ruh-isa-nefis/cehalet-esek

Nefsin benzetileni olarak dogaiistii varliklar, zapt edilmesi gii¢ olan hayvanlar, yilan,
¢tyan gibi soguk/itici hagereler kullanilagelmistir. Bunun yani sira kiiltiirimiiz ve edebiyat
cevremizde kiiclimsenen ve olumsuz degerlendirilen hayvanlar da nefse benzetilmistir.
Mevlana’nin, Divan ve Mesnevi’nin degisik yerlerinde insanin beden tarafini “camura
saplanmis esek” metaforu ile verdigini bilmekteyiz. Ancak bunun disinda tarihteki bazi
ilgilere de atif yaptigin1 gérmekteyiz. Hz. Isa’nin ¢ogunlukla bir esege binerek gezmesi ilgisi,
edebiyat ve kiiltiirde kendisine yer bulmustur. Mevlana’nin akil ve nefsi Hz. Isa ve esegi

baglaminda kurgulamasini, Seyh Galip’te de gormekteyiz:
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“Fakat sen, Isa’y1 biraktin da esegi besledin. Hulasa esek gibi perdenin ardinda
kaldm gitti! Bilgi ve irfan, Isa’mmn talihidir, ey esek sifath, esegin talihi degil!
Esegin anirmasini duyar, acirsin. Halbuki bilmezsin ki esek, sana eseklik telkin
ediyor. Isa’ya ac1, esege degil; tabiat1 aklina bas etme. Birak tabiatini, aglaya
dursun... sen, ondan al, canin borcunu 6de! Yeter artik yillarca esege kul oldun.
Ciinkii esege kul olan, esegin ardindan gider. ‘Onlar artta birakin’ dan murat
nefsindir. Nefis geride, aklin ilerde gerek. Ama bu asagilik akil da esekle ayn1
mizagta. Ciinkii biitiin fikri onu nasil elde ederimden ibaret. Isa’nin esegi goniil
mizacina malik olmus, akillar makaminda yer tutmustur. Ciinkii akil galebe
calmisti, esekse zayifti. Esek, sisman ve kuvvetli biniciden zayiflar.” MC2-
1850-1860).

“Ey esek degerli; akhmin azhgindan bu esek, ejderhalasti. Gonliin Isa’dan
hastalandiysa yine ondan iyilesir, sthhat yine ondan gelir, onu birakma. Ey
nefesi hos Mesih, cihanda yilansiz hazine olmaz... eziyetlerle nasilsin? Isa,
Yahudileri goriince ne hale gelir; Yusuf, haset¢i kardesler elinde ne olur? Sen,
gece giindiiz bu azgin kavmin ardindan kostukc¢a, nasil olur da gece gibi,

giindiiz gibi 6mre medet bagislar, yardim edersin.” (MC2-1850-1860.)

“A esek, inadindan eseklikte kalakaldin. Nerden Mesih’e ait ruhlardan bir
koku alacaksin?” (MC5-2815).

Da’im tarik-i Hakda budur akl u nefse kar

Biri Mesthi reh-ber eder ahari har1 (G313-8)

1.2.2. Asik-gam

Askin zuhura gelmesi i¢in ayriligin olmasi gerekir; ayrilik ise agktaki en 6nemli sikint1 ve

kederdir. Asiklar askin derdinden, gamindan zahiren sikayetci olurlar; hakikatte ask derdinin

tedavisini asla istemezler. Zira agk derdinin tedavisi askin bitmesi demektir ki asiklar higbir

zaman bunu gergekten talep etmezler. Mevlana ve Seyh Galip’ten aldigimiz 6rneklerde gecen

gam diinyevi olan gamdir. Insanin yaratilis1 gegmisin 6zlemi ve gelecegin kaygisi ve kederi

ile donatilmistir. Ancak asiklar ne gelecegin iimidi ne de gegmisgin 6zlemi i¢inde olurlar. Onlar

‘an’a tabi olan vaktin ¢cocuklar1 olup siradan insanlara ait olan bu manadaki kederden/gamdan

azat olmuslardir.

“Gama yol yok senin sarhoslarina yaklagsmaya; diisiinceyle gam, Hasan’1in
babasinin (halkin) isi-giicii” (DC4.2296).
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“Asiksan eger, birak gamm, ko-gitsin; diigiinii seyret, vazge¢ yastan.”
(DC6.2431)

“A gam, bedenimin tiiyleri gibi beni kaplasan gene de bana yiik olamazsin sen;
bu durak, sekerlerle dopdolu, senin bir isin yok burada. Gam-gussa, o goniilde
olur ki bos seylere heves etmistir; gam, o diizenbaz giizelin bulunmadig: yere
gider hep” (DC4.3108).

Asikta keder n’eyler gam halk-1 cihAnindir

Koyma kadehi elden s6z pir-i muganindir (Ms.5)

“Binlerce ates, binlerce duman, binlerce gam; adi ask. Binlerce dert, binlerce
bela, binlerce cefa; adi sevgili” (DC3.1735).

Derd-i mihnetdir beladir ad1 ask
Bir marazdir ibtiladir adi agk (G168/1)

1.2.3. Ates-ates-ates

Askin kavram alani igine giren en dnemli unsurlardan birisi atestir. Ates azabin gostergesi
oldugu gibi pismenin, olgunlasmanin, tatlanmanin da gostergelerindendir. Ask s6z konusu
oldugunda atesin olumlu ve olumsuz goziiken bu yonleri, isin igine girmektedir. Ask hem bir
stkinti hem de bir ferahlik; hem bir keder hem de bir nesedir. Ask yolunda karsilagilmasi zaruri
olan ates, siirlerde sik sik s6z konusu edilmistir. Bir misra veya beyit i¢inde siklikla yapilan

ates vurgusu her iki sairde de karsimiza ¢ikmaktadir:

“Yiiz ates gibi, huy ates gibi, sarap ates gibi; ii¢ii de hos; can bu atesler
yliziinden alt-list olmus, darmadagin olmus, feryatlar icinde, nerelere kacayim
deyip duruyor” (DC3. 4237).

Bana diizahdan ey meh dem urur giilzarlar sensiz
Diraht ates nihal-i dil-kes ates berg i bar ates (G139/4)

1.2.4. Asik=Ates=Semender

“Ask ates, benim canim da semender degil mi? Ask ocak, benim canim da
ayar1 tam altin degil de ne!” (DC3.2365)

“Stikiirler olsun ki yandik biz, yanmay1 6grendik biz, hem de semenderin
yolunu- yordamini cigerden 6grendik biz.” (DC4.3986)
Gl ates giilbiin ates giilsen ates clybar ates

Semender-tiynetan-1 agska besdir lalezar ates (G139-1)



Ali YILDIRIM | 507

1.2.5. Ates=Su

Ozellikle tasavvufi metinlerde, varliktaki zitliklar ve akla halel getirici durumlar, lahi
hikmeti anlama noktasinda sik sik s6z konusu edilmistir. Zitliklarin uyumsuzlugundan ¢ok,
onlarin imtizaci ve ayniligi iizerinde durulmustur. Allah’in digindaki her seyi ayni veya hi¢
mesabesinde gérme anlayisi tasavvufta 6nemli agamalardan birisidir. Kamil insan liitfu da
kahr1 da bir gorebilendir. Bu baglamda akil kistasina gére uyumsuz, su ve ates gibi biri birinin
z1dd1 olan nesnelerin imtizacinda miikemmellikler goriilebilmistir. Allah’in zit goriinen celal
ve cemal sifatlarinin imtizacindan kemal husule gelir, denilmistir. Mevlana ve Seyh Galip
de iki zit unsur olan ates ve suyun birbirini ikmal noktasinda olusturduklari miikemmelligi,
benzer diisiinceler icerisinde vermislerdir. Seyh Galip bunu sadece dis tabiatla ilgili degil, ayn1

zamanda agk haleti i¢indeki insanlarin mizaci i¢in de kullanmustir:

“Birbirine zi1t olan ates ile su beraber diisiip kalksinlar, beraber oturup gezsinler
diye bag, bahge agk atesiyle daha da fazla yesermede, daha da fazla gelismede”
(DSC.I394-7).

Yakit-1 siriskiz yerimiz dide vii dildir
Atesle sudan hasil olur bir giiheriz biz (G107-10)

Ates ii ab1 bir siikife edip
Gosterir sun’1 iilfet-i ezdad (G24-9)

“Bizim susuzlugumuza bak da o feyizli perdeden calip sdyle; a géziimiin nuru,

nemli gozlerimizi gor de cal, sdyle” (DC.2.-1320).

Riyéz-1 hayreti sir-ab-1 feyz eder Galib

Akinca su gibi mevc-i terane-i tanbiir (G57-17)
12.6. Ates=Giines elbisesi

Askin mesakkatini, zorlugunu anlatmanin pek ¢ok gostergesi soz konusudur. Bunlardan
birisi de zihinlere kesif bir ac1 ve istirap birakan atesten elbise giyinmektedir. Kiiltiiriimiizde
daha ¢ok “atesten gomlek giymek™ deyimi ile anlatilan bu durum, tasavvufi sdylemlerde
de oldukga fazla yer bulmustur. Mevlana’nin eserlerinde bu minvalde oldukca fazla 6rnek
gecmektedir. Hiisn ii Ask’ta “afitdb-1 temmuz” tamlamasi ile karsimiza ¢ikan bu elbise

Galip’in divanindaki bazi beyitlerde de karsimiza ¢ikmaktadir:

“Bu giines, Tanr vergisiyle zengindir, ne tag ister, ne elbise; yiizlerce kele
kiilah olur o, her ¢iplaga elbise.” (DC1. 1426)



508 | SEYH GALIP’iN SIIRLERINDE MEVLANA ESINTiSi

“Dostlar, yeise diismeyin, zahmetten sonra rahmete kavusursunuz; ancak
sevgiden bagka bir elbise giymeyin, sevgiden bagka bir libasa biiriinmeyin”
(DC1.1581).

“Diisiince elbiselerinden soyun, at onlari istiinden; ¢linkii giines ancak
¢iplaklari kucaklar.” (DC1.2604).

“Glizellik giinesi gogsiinii acti; yalimlart iginde elbiselerinizi soyun”
(DC1.1273).

“Birak beni de giines gibi atesten bir elbise giyineyim, o atesle de giines
gibi biitiin diinyay1 bezeyim, 11tayim. Giines de onun askiyla gokyiiziinde hem
yanip yakiliyor hem de her solukta, onun yakisina layigim diye stikiirlerde
bulunuyor” (DC5.6053).

“O altinlar sacan ay yiizli geldi ya, artik insanlar giines gibi altinlarla
bezenmis elbiseler giyerler” (DC6.1476).

“Giindiiziin elbisemiz giinesin ziyasi... Geceleyin dosek ve yorganimiz ay
15181. A¢ligimizdan degil mi ayi, okkalik ekmek sanip elimizle gokyiiziine
saldiriyoruz” (MC1. 2255).

Giydikleri afitab-1 temmiiz
Ictikleri su’le-i cihan-stiz (HA.245)

Harir-i su’leye tebdil edip libas-1 teni
Fenada anlad1 zevk-1 hulid pervane (G285-4)

“Dervislerin mertebesi halkin fehm etdigi gibi degildir. Anlarin ta’amlari, c@’
ve libaslar, ‘uryanhkdir. Nas, zann eder ki refdh-1 hal dedikleri miilk i mal
ve evlad U ‘1yal ile olur. Aningiin dervislerin na-danligina bakip mesleklerinden

ictinab ederler. Halbuki, beyt li-miingi’ihi:
La-mekan-pervaz-1 fakrim kim hiima-y1 himmete
Bal ii perdir rize rize hirka-i pesminemiz” (Serh-i Cezire-i Mesnevi, 59).
1.2.7. Can fanusu/sule
Gelenekte can, latifligi itibariyla sise ve fanusa benzetilmistir. Zaman zaman gonle de

benzetilmesinin en 6nemli taraflarindan birisi onun i¢indeki alev veya atestir; zira canin/

gonliin icinde de ask atesi yanmaktadir. Gok kubbenin cam bir fanusa, giinesin ise onun
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icinde yanan aleve benzetilmesi ilgisi ile baglantilar kurulmustur. Mevlana’nin beyitlerinde

kargimiza ¢ikan bu kurgulamalar, Galip’in siirlerinde de karsilik bulmustur:

“Gokyiizii fanusu gibi can, ateslerle dopdolu; sanki bakir miyiz, kalp miyiz,

yoksa halis altin mi1, bunu anlamaya yarayan bir ocak.” (DC2.3216).

“Acaba can kandili mi, Direfs-i GAvyani mi? Yoksa 1s181na son olmayan o can
mumu mu?” (DC5.5349).

Bir su’lesi var ki sem’-i cAnin

Fantisuna sigmaz asumanin (Tard u rekb)

Sem’-i faniis-1 reh-i hayretde

Su’le-avaz-1 ceres besdir bes (132-6)
1.2.8. iman-kiifiir

Tasavvuftaki iist soylemlerden birisi de varlik alemindeki her seyi ayn1 veya hi¢ gérme
anlayisidir. Bu durum, menzile, maksuda ulasmis bir yolcunun bilincidir; menzile ulasan igin
artik yollarin kisa uzun, dogru yanlig olmasinin bir anlam1 kalmamistir. Bu ayni zamanda
tasavvuftaki fark, cem’, cem’ii’l-cem halleriyle izah edilir. “Tefrika sadece masivay1 gormek,
cem’ masivay1 Allah’la kaim gormek, cem’ii’l-cem ise Hak’tan bagka hi¢bir seyi gormeme
halidir” (Uludag 1995, 116). iste 6zellikle Mevlana’nin sdylemlerinde karsilastigimiz kiifiirle
iman1 bir gérme anlayisi, cem’{i’l-cemi tecriibe eden ariflerin halidir. Seyh Galip de bu

minvalde sdylemlerde bulunmustur.

“Gece Kkiifiirdiir, imansa mum; fakat giines dogdu mu iman, kiifre der ki;
yeter artik, bizim Isimiz kalmad, gegtik gittik” (DC2. 571).

Bir sohbet-i mihr imig an1 subh eder izah

Iman-1 seher kiifr-i sebistan arasinda (G297-4)

“Atesin dumani kiifiirdiir, 15181 iman; bense can mumunu kiifriin de 6tesine

gotiirmedeyim, imanin da” (DC4.76)

“Bir bize bakin, bir askin yiiziine; Ikimizden hangimiz daha usta a dostlar?
Iman asktir, kiifiir biziz; kiifre de bak, imana da. Iman, kiifiirle ses-sese vermis;
bir perdeden sarki okuyorlar. Anlayan-bilen bile bu sozii anlamazken bilgisiz,

anlayissiz, nerden anlayacak bu s6zii?” (DC6.4054-55).

Garazim bu ki biraz sliz u giidaz eyleyeyim

Siithan-1 ask eger kiifr ise de sdyleyeyim (M-11)
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“Bir can, kafir saglarindan bagkasina iman getirdiyse savkinin atesiyle kiifriinii
de yak-yandir onun, imanini da” (DC5.5722)

Kiifr-i ziilfiin yad eden mii’min miiselman olmasin
Nir-1 vechin seyr eden kafir sanem-han olmasin
Ebruvanm fikr eden zahidde iman olmasin

Askina dil baglayan alemde sddan olmasin (M-7)

“Kafirlik Hakk’m. Celal isminin tecellisi geregi savasmaya, insanlari
birbirine kirdirmaya geldi. iman ise Hakk’mn Cemal isminin tecellisi geregi
barigmaya, insanlari birbirine sevdirmeye geldi. Fakat ask, savast da barisi da
atese vermek i¢in geldi.” (DSC1.643-3).

“Kiifiir Allah bilgisi olmak bakimindan kiifiir degildir, Hakk’a kafir deme,
burada dur! Kiifiir, cahillikten meydana gelir, fakat kiifriin takdiri, Allah’in
bilgisidir” (MC3.1370).

“Onun bulundugu yerde ne kiifiir var ne iman. Ciinkii o igtir, kiifiirle imansa
deri.” (MC2. 3322).

“Kiifiir bile yaratana nispetle bir hikmettir. Fakat bize nispet edecek olursan
bir afet, bir felakettir.” (MC1.1996).

“Kiifiir de o ululuk sahibi Allah’a asiktir, iman da; bakir da o kimyanin
kuludur, giimis de!” (MC1.2446).

Kiifr it iman hem Celal ile Cemalin bendesi

Mihr it meh mengls-1 ghsi iki ¢aker riz u seb (K1-2)
o g) A4S ilad] Coni (el g S
Quﬁj&i)jddﬁj&u}.ﬁ;l&!j

“Kiifr ii iman yoktur ki o mahalde ol kamil vardir; ol sebebdendir ki kamil

magz u libbdiir. Bu ikisi, yani kiifiir ve iman, reng @i budur.
Baglamiglardir ene’l-hakk Kiifriiniin ziinnarin

Berhemenler kim mukim-i ma’bed-i gistisudur (G52-2)”. (Serh-i Cezire-i
Mesnevi 163).
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“Pes kiifr it iman anin makamina irmez. Zira kamil, vasil-1 ‘ayne’l- yakindir. O
bahse isneyniyyet girmez. Ma’limdur ki kifr it imén, ‘arazdir. Aninglin reng
ii bilya tesbih olunmus. “Arif ise liibbii’l-elbabdir. Hakka’l-yakin mertebesinde
fani-fi’l1ah olanlarin makami ehadiyyetii’z-zat olup bi’l-climle i’tibar-1 sifatdan

ayrilmislar.” (Serh-i Cezire-i Mesnevi 163).
1.2.9. Kumas-can-varhk-kader

Kader ve kaza kavramlar1 Islam’da en ¢ok tartisilan konulardan olmustur. Insanm
kaderinin ne kadar kendi iradesinde ne kadar Allah’in hilkmi altinda oldugu meselesi ¢cokg¢a
s6z konusu edilmistir. Biitiin bunlara ragmen insanin kaderinin ezelde takdir ve taksim edildigi
diisiincesi daha baskin olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Isin iginde bir taksim ve béliistiirme
s0z konusu oldugunda, tecriibe ettigimiz alemdeki 6rneklere basvurulmustur. Bunlardan
birisi de bir terzinin kumas topunu belli yerlerden istedigi gibi kesmesi, gercekligidir. Terzi
makasi karsisindaki kumas ile takdirat kargisindaki insan, aynt mesabede degerlendirilmistir.

Mevlana’nin sdylemlerinde gegen bu benzetmeler, Galip’te de karsimiza ¢ikmaktadir:
“Toyumuz, diigliniimiiz kutlu olsun diinyaya. Tanri, toyu, diigiinii bir kumas
gibi tam bizim boyumuza gore 6l¢tii, bicti” (DC1.251).

“Varhk kumasimizi nazinla, edanla yak; bu giizel bir zekattir, yoksulun

nasibidir bu” (DC3.922).

“Fakat kumasi, alic1 ne kadar alacaksa o kadar keserler; kumas uzun amma
boy kisa. O uzun boyu getir bana ki uzunlugunu goriince Ay’1in bile yay kirisi

kopar, getir de kumast boydan boya vereyim” (DC3.2759-60).

“Gaybin diikkaninda yesil elbiseler bigtiler, kalk a terzi, otur diikkkana, batir
igneyi kumasa.” (DC4.522).
“Cevikles, er ol, Tann yiizlerce kumas verir sana; kara toprak da bak, altin

olmus, kapkara kan, siit kesilmig” (DC4.3466).

“Ne vakit o an gelecek ki ey Tanr1, biz bizden ayrilacagiz; noksan sifatlardan

ar1 Tanrilik yagmasi biitiin kumaslarimizi talan edip gidecek?” (DC4.4085).

“Suyu, topragi, suya, topraga biraktin, can kumasim da tuttun, gokyiiziine
¢ektin.” (DC6.3250).

“Asik, bedensiz kald1 m1, ona dylesine bir can elbisesi getirirler ki tez elli

¢ulhalar dokumamis kumasina; nerde dokumasi, hani ipligi?” (DC7.8640).
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O zaman ki bezm-i canda béliisiildii kale-i kAm

Bize hisse-i mahabbet dil-i pare pare disdi (G311-2)
1.2.10. Parca parca goniil/ istek-kim/Kader makasy/Can kumasi

“Goniil paramparca oldu, gorenler gordiiler; fakat biitiin su varlik da bir
bakigla ne hallere gelmede?” (DC7.1186).

“Saki, biz Ulker burcundan yeryiiziine diistiik; kulagimiz1 alt: telli zevk
sazinin nagmelerine verdik. Hasta gonliin tamburla bir baska nagmesi var; yiiz

parca olmus gonlii onun havasina verdik biz” (DC7.4475).

“Padisahlik elbisesinden soyundun da yamali hirka giydin; o ylizden de

gonliimiizii ona benzettin, paramparca ettin.” (DC7.5297).

“Gonliim paramparca oldu da her pargasi agka diistli; her parcam ondan bir
iz vermeye bagladi.” (DC7.6570).

“Meyhanemizin coskunlugu, miindcatimizin nuru gilizel; dilek, istek

perdelerimizi de sen yirttin, sen; anlat hadi” (DC4.3904).

“Bu y1l biilbiiller, ne haberler veriyor; yarabbi, dudu kuslarina ne bi¢im sekerler
sunuluyor? Bu y1l bahgeye gir de seyret, o kuru dallar ne meyveler vermede
ne meyveler. Makas ortada, boyuna elbiseler biciliyor, basindan taci1 gidene
kemerler bagislantyor.” (DC1.585).

“Gayb diikkaninda yesil elbiseler bigtiler, kalk a terzi, otur diikkkana, batir
igneyi kumasa” (DC4.522).

“Gazeli birak da ezele bak; ¢ilinkii benim gamim da ezelden gelmistir, sevdam
da” (DC5.992).

O zaman ki bezm-i cAnda béliisiildii kale-i kim
Bize hisse-i mahabbet dil-i pare pare diisdii (G311-2)

Sahra-y1 ademde eyledin ctid
Verdin yok iken libas-1 mevcid (HA.1580)

1.2.11. Ney-lahi ses

Mevleviligin resmi enstriimani gibi algilanan ney, ozellikle Mesnevi’de ¢ok yonli

benzetmelere dahil edilmis goziikmektedir. Ozellikle insanin ‘ayn’1, ilahi bilgide huzur ve
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stiklin i¢inde iken kendi iradesi disinda balgiktan yaratilarak igine ilahi nefha’nin iifiiriilmesi
ile ezelden ebede yaptig1 yolculugu; sazliktan kesilip pek ¢cok zor ameliyelerden gegirilerek
miitkemmel neye doniistiiriilen kamis ile sembolize edilmistir. Nasil ki insanin mayasinda ilahi
bir yon ve ilahi nefes potansiyel olarak varsa, sazliktaki kamista da ayni ses ve nefes vardir;
ancak insanin kemalat agsamasina denk gelen zor ve ¢etin ameliyeler, ona da uygulandiginda
bu deruni ve ilahi sesleri duymak miimkiindiir. Galib de bir beytinde neyden zuhur eden deruni

ve yanik nagmelerin Hakk’mn ve hakikatin sesi olduguna bir gondermede bulunmaktadir:

“Ney sesini dinle! Aslinda o ses ney’in degildir. Ona ifleyenin duygulariin
ney’den duyulan nagmeleridir. Sen ask sarabini igmege bak! Gam kendi
derdine diigmiis, ¢irpinip duruyor” (DSC.1.249-3).

122

“Beni ney gibi feryada getiren Sen’sin; beni, ¢ceng gibi akord et, seslendir
(DSC.1I 880-2).

Mevc urur ayin-i Mevlanada zevk-1 istiyak
Béng-1 ney Gélib o bezmin na’ra-i Ya Haisudur (52-7)
1.2.12. Ney-esrar

Ney, Hazret-i1 Ali’ye isnat edilen bir hikaye ile baglantili olarak da siire ge¢mistir. Pek ¢ok
sairin zaman zaman beyitlerinde atifta bulunduklar1 hadiseye gore Hz. Peygamber, Hz. Ali’ye
bazi sirlar1 soyler, bu sirlarin azameti karsisinda zorlanan Hz. Ali, kimseye sdyleyemedigi
bu sirlar1 kor bir kuyuya giderek ifsa eder, bunun tizerine kuyu bir anda suyla dolup tasar.
Siiphesiz bu sirlar Gayb alemine ait sirlar idi. Iste Mevlana, sulak yerlerde biten sazlar ve
dolayistyla ney’deki nagmelerin bu ilahi sirlardan haber verdigini dile getirir. Galip de esrar

ile ney arasindaki bu ilgiyi baz1 beyitlerinde yeniden kurgulamistir:

“Kuyu, benim ahimdan cosar da agzinda kamis biter. O kamig da ney olur

feryada baslar. Benim goniil sirlarimu etrafa yayar” (MC.III 1190-5).

“I¢imiz ney gibi bombos, saki iifliiyor da sdyliiyoruz. Yoksa biz s6z sdylemek
istemeyiz” (DSC.II 732-7).

“Elbette bir ney yapan vardir ki, kamisa sekil, suret veriyor. Nefes verilmeden,

i¢ine Ufliriilmeden, neyin feryad ettigini kim gérmiistiir?” (DSC.III 1173-5).

Figan u ah-1 Galib kalmadi mestlr o zalimden

Cikardi perdesinden hame hem-¢iin ney pey-ender-pey (327-5)
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1.2.13. Pota-iksir

Pota, sert ve kalin metallerin eritilerek istenen sekil ve boyuta indirgenmesine yardimci
olan alettir. Ancak pota bu islemde bir aracidir; asil etken olan ise atestir. Askta da atesin ve
yanmanin zarureti bilinmektedir. Kimya (simya) denilen ilimde siradan adi metallerin bir takim
tilsim ve iksirlerle altina doniistiirmesi ameliyesinden bahsedilmektedir. Ancak bu islemin
madde yonii bu olmakla birlikte, bir de mana yonii vardir ki o da ham, islenmemis ruhun
manevi iksirlerle harmanlanarak agk atesiyle eritilmesi neticesinde kemalata ulagmasidir.

Gerek Mevlana’nin sdylemlerinde gerek Seyh Galip’in sdylemlerinde karsimiza ¢ikan budur:

“Yiri, yurt bombos, kivama gelmemis sarabi sun bize; potaya girmis, ayari

tam altin1 seven, ask aleminde hamdir” (DC3.2369).

“Gilimiistin, potadan saf bir halde, sizirtlmis bir hale gelmede, her can gozii kor

olanin potasma verme onlari; eritme onlar” (DC3. 2172)

Seh-i miilk-i kana’at her biri anka hiimayiz der
Viiclidu piite-i iksire koyduk kimyayiz der
Zer-1 mahblib-1 askiz sikkemiz var bi-recayiz der

Cemi’an Hazret-i Monlaya onlar hak-i payiz der ( Miiseddes-4)

“‘ayn-1 iksir-misal, hem miinevver ve hem miinevvir olmak isti’dadin tahsil
edip, mesela altun ki miinevverdir, amma ‘araziyyeti gidip iksir kaldikda
miinevvir dahi olup, sa’ir ma’adini zehebe ilhak edebilir. Pes rihun ve miilkiin
seref-i zatilerine s6z yok. Amma beserde olan iksiriyyet anlarda yokdur ki
cins-i hayvani mele’-i a’laya ilhdkla paye paye vasil-1 ‘alem-i 1ahit edemezler.
Amma cins-i ma’denden olan iksir gibi cins-i beni Ademden olan enbiya
vil evliya dahi tarh olunduklari beni nev’lerini, hal’ i ilbas tarikiyle ‘ayn-1
hiiviyyetden sir-ab edip, mahiyyetinde mestir olan kuvveyi, fi’le ¢ikarirlar.”
(Serh-i Cezire-i Mesnevi, 69).

1.2.14. Sise-goniil/can

Gelenekte gonliin siseye benzetilmesi yaygin kurgulardandir. Gonliin sise gibi hassas
olmasi, her an kirilabilir olmasi, kirildiktan sonra asla tamir edilememesi gibi yonlerden
benzetmeler s6z konusu edilmistir. Klasik sairlerimizin pek ¢ogu da bu ilgilerle siirlerinde
sise goniil ikilisine yer vermislerdir. Mesnevi ve Divan’da bu ikili, degisik yonleriyle
baglantili olarak kullanilmistir. Galip de ayni sekilde siirlerinde buna ¢okga yer vermistir.

Divan’daki “diisdii” redifli gazelin matla beytinin, yaratilmaya bagl olarak kirilma, diglanma
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ve uzaklastiriima duygulari ile kurgulandigim gérmekteyiz. Ozellikle sise tas zithig ile verilen

bu duygu, birbirinin kopyasi gibi goziikmektedir:

“Bu sarab1 igmek istersen ylirii, 6nce sise gibi daral, sise oldun da vur kendini

tasimiza, vur tasimiza kendini” (DC.268).

“A ayrilik sisesiyle oynayip duran, dikkat et, tashk bir yere geldik, su sir¢a
gonliim daraldi, aman, aklin1 bagina al, sakin kirmayasin. Su ayrilik taghgindan
bulugma yesilligine varmak igin tez olmalisin, buray1 birakmazsan ¢aresiz
kirarsin beni.” (DC2.3827).

“Gokyliziiniin sisesi, giinesin yalimindan bile catlamad: da diin; golgesi

olmayan birinin gdlgesini gordii, kirilda gitti” (C4. 3574).

Baska alemdir humar u is-i safi-mesreban

Olamaz mina-y1 gerdiin teng-dildir sisemiz (113-5)

Yine zevrak-1 dertinum kirilip kenara diisdii

Tayanir m1 sisedir bu reh-i sengsara diisdii (G311-1)
1.2.15. Sise-peri

Dogu geleneklerindeki bir inanis olan siseye veya lambaya peri ve dev gibi latif varliklart
kapatma ve onlara hilkmetme anlayisi hem Mevlana hem de Seyh Galip’te karsimiza
cikmaktadir. Peri veya cin, ayn1 zamanda onu sigeden kurtaranin dileklerini yerine getirme
ozelligi ile de bilinmektedir. Peri ve cin latif varliklar olmalar1 hasebiyle, iist aleme ait mana
bilgilerini de sembolize etmektedir. Gonliin siseye benzetildigi bu kurgularda sevgili goniil

sisesine kapatilmak istenen peri olarak karsimiza ¢ikmaktadir:

“Fakat benim perim, afsunlarla siseye girmedi gitti; onun isi afsundan da disar1
bir is, efsaneden de” (DC3.790).

“‘Nerde olursaniz olun, o yana doniin’, dedin ya; goniil sisesiyle ben de senin

perini ¢cagirtyorum” (DC4.2153).

“Ne afsun okuyayim sana a periler padisah1? Siseye, afsuna sigmazsin”
(DC6.3146).

Sikeste hatir-1 divanegan veli bilmem

Peri-i sise mi yok naz-1 naziikdne mi yok (G172-4).
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Biz ol peri-i sise-i hiisn i nezaketin

Za’f-1 mahabbetiyle hayal-i miicessemiz (G127-4)

Sise-i tab’1 sikest olmadan ehl-i sithanin

Ugramaz ma’ni-i bi-gane peri-hanesine (G281-2)

Kald1 niir-1 nigehim sisede kalmadi arak

Almadan penbe-i minasini u¢du o peri (G310-2)
1.2.16. Sise-namus

Yine yaygin benzetmelerden birisi de namus, ar gibi olumlu addedilen hasletlerin siseyle
kurgulanmasidir. Hassaslik ilgisi de olmakla birlikte kirilinca geri doniigiimiiniin miimkiin
olmamasi yoniiniin dikkate alinarak boyle bir benzetmenin yapildig1 goriilmektedir. Akil
kistasina gdre hayatin olmazsa olmazlarindan olan ar, haya, namus gibi kavramlarin ask
s0z konusu oldugunda hicbir “kiymet-i harbiyesi” kalmamaktadir. Dolayistyla ask yolunda
akil bineklerinin, her ne kadar kiymetli gibi sayilsa da tamamen ortadan kaldirilmasi
gerekmektedir. Bu da gelenekte sise ve cam gibi kirilinca tamiri miimkiin olmayan nesnelerle

kargilanmigtir. “Namus sisesini kirmak™ her iki sairde de siklikla gecen kurgulardandir:

“Art biraktik, namus sisesini kirdik, sarhosuz; yiizlerce tovbeyi bozduk,
ylizlerce ahdi bosladik” (DC5.2958).
Da’im sikest-i sise-i nAmiisdur isim

Ger ol glinaha tevbe dedimse hatasi var (95-4)

Seng-i ta’n etmededir sise-i namisu sikest
Bezm-i rindanda bu fagfiir bu Cemsid olmaz (123-2)

1.2.17. Takdir=Pay

Takdirat, kismet, pay, boliismek ve bunlara razi olmak ilgisi her iki sairde de benzerliklerle

ortaya ¢ikmaktadir

“Yemek igmek, sicacik somun, o soguk kisilerin nasibi; su asiklarin nasibi
de saltanat, kutluluk, nese. Pay edenin paymna bak da hi¢ savasa, inada

kalkigsma; bu iste inada, savasa girisirsen is daha da beter olur.” (DC4.3975).

“Can kusu, “ya hli” deyince tiveyik ki, ki, nerde, nerde demeye basladi; o da

kokusunu bile alamadin, paymma bekleyis diistii dedi.” (DC5.5475).
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Erisip bahara biilbiil yenilendi sohbet-i giil
Yine nevbet-i tahammiil dil-i bi-karara diisdii (G311-4)

1.2.18. Tedbir-Takdir

Insanm kaderine ne kadar miidahil olup ne kadar miidahil olamayacag: noktasinda
farkli goriisler ortaya konmustur. islam, bu meselede orta bir yol bulup Kiilli iradenin yani
sira ciizi iradeyi de isin i¢ine dahil etmistir. Ancak gelenekte siklikla dillendirilen, tedbir
takdiri bozamaz, anlayisi hem Mevlana’nin hem de Galip’in ortak goriisii olarak karsimiza
¢ikmaktadir:

“Derhal kalk, ayagima o zinciri vur; ¢linkii ben, tedbir silsilesini yirttim gitti.”
(M.C6. 610).

“Gonliinde yalniz onun agki bulunsun, beyhude tedbirlerde bulunma, higbir

yerde konaklama, bir ancagiz biitiin varlig1 yok et.” (DC1. 1770).

“Ne kadar ¢aligsan takdir, tedbiri bozar, onun diizeni bizim gibi yiizlercesinin
kilimini ald1 gotiirdii.” (DC1.2155).

Tedbirini terk eyle takdir Hudanindir
Sen yoksun o benlikler hep vehm i giimanindir
Birden bire bul aski bu tuhfe bulanindir

Devran olali devran erbab-1 safanindir (Msd.5)

Ey bendesin 6ldiiriici hiinkar
Tedbir nedir elimde nem var (HA.935)

1.2.19. Yokluk-ses

Allah’1n bilgisinde ezelden beridir var olan ‘suretler’ (A’yan-1 sabite), O’nun ‘kiin’ (ol) sesi
ile varlik alanina ¢ikmis oldular. Dolayistyla ses ile yokluk ve varlik arasinda bu anlamda bir
ilgi oldugu agiktir. Yine tasavvufi metinlerde ezel meclisi olarak da bilinen ‘Bezm-i Elest’te
Allah’m insanlarin ruhlari ile ahitlesmesi dolayisiyla konusmasi s6z konusudur. Iste zaman
zaman ‘ney’in de dahil edildigi “ilk ses”e bu sekilde gondermeler vardir. Mevlana bu yokluk
seslerini daha ¢ok mevcudatin varlik alanina ¢ikmasinin miisebbibi olan ilahi “kiin” sesi olarak

dillendirirken Galip, var olustaki yok olusu hatirlatan bir kurgu ile karsimiza ¢ikmaktadir:

“Ben dedi, yokum, kiyida bir kamigim ben, derd i¢in, derman i¢in bir sekle

biirlinmiistim de dyle goriiniiyorum” (DC1.2803).
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“Her dem Allah’tan ‘Elestii’ sesi gelir, cevherlerle arazlar da o sesten var
olmaktadirlar. Gergi bunlardan zadhiren ‘Beld’ sesi gelmezse de onlarin
yokluktan gelmeleri, var olmalart ‘Bela’ demeleridir. Agacin, tagin anlayisini

sOyledim ya. Hemen simdicik bunu anlatan su hikayeyi dinle!” (MC1. 2110).

“Su asagilik yeryliziinden yiiceldi mi varliktan soyunurum, fakat vardigim
yokluk dleminde de kulagima gene senin sesin, senin hey heylerin gelir”
(DC2.441).

“Canlarin, yokluktan gelen seslerini isit; yokluk gibi hi¢ seslenme. Sir,

seslendi mi sirligi kalmaz; a sir, seslenme, gelme” (DC7. Rb.1).

“Sarraf olan canlarin hepsi de mekansizlik denizinden inci gibi, mercan gibi

canlar? kiyiya sagiyorlar.” (DC2.2997).

“Biitiin bu sesler, bu nagmeler, kiyis1 bulunmayan denizdendir; kiyisizdir, fakat
cosar, dalgalanir, kopiirtir” (DC6.3545).

Bela mevc-aver-i gird-ab-1 hayret na-huda na-bad

Adem sahillerin tutdu dirigd bang-1 na-mevcid (Mst.9)

“Boyle olunca, miicerred goriinmeyen sey, ma’dimdur demek cd’iz olur mu?
Pes nale-i neyde olan sirr-1 “agk dahi bunun gibidir. Gériinmez amma, vardir. Ve
sOyle bdyle var degil hem mevcid ve hem miciddir. Zahiren bakilsa ney-zenin

deminden miinfa’il bir nefesdir”. (Serh-i Cezire-i Mesnevi, 25).

1.2.20. Yolcu= Ezelden ebede hasta, sarhos bir sekilde yolunu yiiriiyen insanoglu

Mesnevi’deki ney metaforunun insanin ezelden ebede giden yolculugunu ve seriivenini

anlattig1 bilinmektedir. insan her ne kadar bir sosyal varlik da olsa bu ezeli yolculugunu

tek basa yapmaktadir. Ozellikle hasta ve sarhos gibi kavramlarla bir acziyet ve zayiflik

i¢cindeki bu yolcunun, her seye ragmen gidecegi, sigiacagi baska bir kap1 da yoktur. O kapi da

sevgilinin kapisindan bagkasi degildir. Mevlana ve Galip’te insanin 6zellikle maddi tarafinin

benzetileni olan sarhos, hasta, garip gibi vasiflari hemen hemen ayni kurgularla karsimiza

¢ikmaktadir:

“Sarhos bir halde, salina-salina gidiyorum, can gibi gizlice gidiyorum, o
padisahin gelmekte oldugu tarafa, sora-sora, artya-ariya gidiyorum. Devlet
saray1 yapildi, gogilin sarig1 ¢oziildii, diise-kalka gitmede, c¢linkii sarhoslar
meclisinden geliyor” (DC1.448).
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“Kimdir bu, kimdir bu ki tatli-tatli, giizel-giizel gelmis; sarhos, ayakkaplari
koltugunda, evimize girmis.” (DC1.1648).

“Yiizlerce defa yaralandigin evin, gene de kapisina diistiin, cevresinde dontip
durmadasin” (DC6.3068).

“Su goniil o mecliste ne igti ki sarhoslar gibi gamurlara bulanmig; o meyhaneden

sarhoslar gibi tokezleye tokezleye, yalpa vura vura geliyor” (DC5.5434).

Gehi zir-i serde desti geh ayagi koltugunda
Diise kalka haste-i gam der-i lutf-1 yara diisdii (G311-3)

Kiy-sifat pey-rev olup sen dahi
Diis yola fark eyleme pa vii seri (Terci-bend 1-13)
Olur bi-iltica ser-gestegan-1 vadi-i hayret

Bu yolda reh-niima olmaga gird-bad yetmez mi (G333-4)
Sonuc¢

Seyh Galip, bir Mevlevi miintesibi olmanin yani sira, bu tarikatta seyhlik mertebesine
ulagsmis bir Mevlana hayranidir. Galip’in eserlerinde Mevlana ve Mevlevilik dvgiisiinde
pek cok siirin olmasi da bunun bir gostergesidir. Biitiin bunlarin diginda asil 6nemli olan,
Seyh Galip’in duygu ve diisiince diinyasi lizerinde Mevlana’nin etkisinin ne derece ve nasil
sekillendigidir. Seyh Galip’in siirlerine baktigimizda Mevlana etkisinin ilk bakista hemen
acikca gorilmedigi anlasilmaktadir. Siiphesiz bu, Galip’in Mevlana’nin disiincelerini
yeniden yeniye kurguladigi, onlar1 harmanlayarak yeniden dizayn etmesinin bir sonucudur.
Dolayisiyla Seyh Galip’in sairiyet yoniinii kesfetmeden bunu tam olarak anlaminin zor oldugu

goriilmektedir.

Galip, Mevlana’nin Allah, varlik, yokluk, insan, ask, ayrilik gibi hususlarda ortaya
koydugu diistincelerini hemen bir terciime seklinde almamuistir. O, dncelikle beytin muhtevast,
beyitteki diisiince ve duygulanimi sairlik yetenegi ile yeniden ihya etmis goziikmektedir. Bunu
belki de Galip’in iizerinde ¢okga etkisi olan Hint tislubunun sembolik kullanimlara getirdigi

dinamizm ile a¢iklamak miimkiindiir.

Stiphesiz Seyh Galip’i hem siiriyet hem de inang baglaminda Mevlana’ya baglayan en
onemli taraf, tasavvuf nesvesidir. Bunun izlerini biz, Seyh Galip’in siirlerinde ayni cosku
ve vecd i¢inde gozlemlemekteyiz. Siiphesiz Seyh Galip, Mevlana’nin Farsga olarak dile

getirdiklerini Tiirk¢enin imkanlar i¢erisinde yeniden kurmustur. Dolayistyla Seyh Galip’in
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siirleri Mesnevi veya Divan-1 Kebir’den yapilmis basit ¢eviriler olmayip farkli bir dilde, yeni
ve ust diizey bir hayal giicii ve siiriyet ile olugturulmus goziikkmektedir. Dolayisiyla Seyh
Galip’in Mevlana’nin siirlerinden etkilenmesinin fikri ve hissi yoniinii daha ¢ok tasavvuf
umdeleri ve kavramlar1 baglamlarinda degerlendirmek miimkiindiir. Bu baglamda her iki
sairin siirlerindeki benzerlikler, tasavvufun ortak kavram ve kurgularinda aranmis, tasavvufun
ask, askin yakiciligi, askin doniistiirmesi, varlik-yokluk, fena-beka, zitliklardaki hikmet,

madde-mana gibi kavramlar1 noktasinda oldukga fazla benzerlikler bulunmustur.
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