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TARIHSEL SOSYOLOJI VE DIN KESiSIMINDE SIRADAN INSAN
ASCI DEDE HALIL IBRAHIM

Birsen Banu OKUTAN!

0z

Tarihsel sosyoloji ve din kesisiminde kurulan iliskinin yaziya aktarimi yeni
yeni olgunlasan bir arastirma pratigidir. Bu pratigin orneklerinden biri olarak
elinizdeki calisma, kayitlari giiniimiize ulasmis bir hatirati inceleme nesnesi olarak
secmistir. Asagidan tarihin siradan insani, As¢1 Dede’nin 6ykiisii, is, ev ve tekke
arasinda gecen glindelik zaman diliminin nasil olduguna iliskin bir anlati sunar.
Anlati modeli, bir yandan Osmanlinin son dénem sosyal hayati hakkinda bilgi
kiimesini gozler oniine sererken bir yandan da kiltiirel bellegin boslukta kalan
taraflarini bugiine tasir. Ayrica bir muhibb-i Mevlana misali olarak As¢i1 Dede’nin
kendi dilinden 6grenilenler ile donem okumasi gerc¢eklestirmek, ask ve muhabbet
yolundaki ideal tip tasarisinin igerik malzemelerini dokiimlemeye ve ayni1 zamanda
benzerler arasinda karsilastirma yapmaya firsat verir. Firsatlar1 degerlendirmeye
acmak icin yola ¢ikan bu ¢alismanin hedefi de tarihsel sosyoloji perspektifinden
beslenerek ol¢cimleme araci olarak kullanilacak dindar ideal tip bilesenlerini
tanitmaktir; ancak bu sekilde ge¢mis ve gelecek arasinda kurulan bagin simdiki
zamandaki ugrak noktalar1 kesfedilebilecektir. Ozcesi, bu kesif siirecinde teknik
anlamda metin taramasini birincil kaynak olarak hatirat ile yapmak konu
bakimindan siradan insanin yasam tarzini anlatirken tarihsel sosyoloji perspektifi
ile baglam bilgisi sunmay1 nihai manada amag¢lamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tarihsel Sosyoloji, Din, Muhibb-i Mevlana, As¢i Dede,
Dindar ideal Tip
THE ORDINARY MAN ASCI DEDE HALIL IBRAHIM

AT THE INTERSECTION OF HISTORICAL SOCIOLOGY AND RELIGION
ABSTRACT

The transmission of the relationship established at the intersection of
historical sociology and religion in writing is a newly maturing research practice. As
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one example of this practice, this study has chosen a memoir whose records have
survived to the present day as the object of examination. The story of the ordinary
man of history from below, Asc1 Dede offers a narrative of what it was like to spend
daily time between work, home and the tekke. This narrative modeling, while
revealing the body of information about the late Ottoman social life, also carries the
gaping aspects of cultural memory to the present. As an example of a lover of
Mevlana, to read the period with what was learned from As¢1 Dede’s own language
is to list the content materials of the ideal type design on the path of love and
affection. This situation also gives us the opportunity to make comparisons between
similar ones. The ultimate goal of this study, which sets out to open up opportunities
for evaluation, is to introduce the components of the religious ideal type that will be
used as a measurement tool by drawing on the perspective of historical sociology,
and only in this way will it be possible to discover the points of intersection between
the past and the future in the present. In short, in this exploration process,
conducting a technical textual scan using memoirs as primary sources ultimately
aims to provide contextual information with a historical sociology perspective while
explaining the lifestyle of ordinary people.

Keywords: Historical Sociology, Religion, Lover of Mevlana, As¢1 Dede,
Religious Ideal Type

GIRIS

Tarihsel sosyoloji zemininde anlam arayisi ge¢mis ile bugiin arasinda kurulan
iletisim oraninda kiymetlenir. Sosyal tarihin tarihsel sosyolojiyi besleyen damarlarinda
beserin elini degdigi her tiirlii olusum, kiilttirel varliga kayda deger katki saglar. Kimi zaman
asagidan tarih kimi zaman siradan insanin tarihi olarak isimlendirilen alan icinde
yorumlayic1 modeller, kaybedenlerin hikayesini tipolojiklestirir. Bu ¢alismanin konusu,
tarihsel sosyolojisi sinirlar iginde kalarak kayitlar1 giinlimiize ulasmis siradan insanin
oykiisiinii ¢oziimlemektir. 19. yiizyilin kirillgan ortaminda, Asc1 Dede Halil ibrahim’in is, ev
ve tekke arasinda yasadigi olaylar zinciri, ¢ift yonlii bilgi stoklari icin veri saglamaktadir. Bir
taraftan Osmanlinin son dénem sosyal tarihi ile ilgili bellek agiga cikmakta, bir taraftan da
kiltiriin koklestigi bigcimlerin sosyoloji disiplini i¢cinde kullanilabilir modellemesini
yapabilecek imkan olusmaktadir. Modelin kurulabilmesi icin kaynagin varligi, yazinlar
izerinden olusturulan envanter, calismanin da bir nevi gostergesel siirecini
olusturmaktadir.2 Secilen Istanbullu As¢i Dede Halil ibrahim memuriyeti geregi farkh
vilayetlere gorevlendirilmis, bu esnada cesitli tarikatlara intisap etmis bir figlirdiir. Dahil
oldugu olusumlar icinde eklemlendigi siifi gelenegin merkezl noktasinin Mevlana olmasi,
figlirii kendi ikrari ile de sabit olan bir muhibb-i Mevlana héline getirmistir.

Bu eksende diisliniildiigiinde, muhibb-i Mevland olmanin ne anlama geldigini
arastirmak, Mevlana’y1 takip edenlerin tarihsel ytiklerle birlikte nasil bir zihniyet i¢cinde
oldugunu da sorunsallastirmaktir. Nihayetinde, Mevlang, bugiin tizerine héala bir¢ok yazi
kaleme alinan, yasadigi askin kdiltir bigimine etkisi nedeniyle duygu ve diisiince
reflektorlerinden biridir. Sosyo-kultiirel farklihiklara ragmen bireylerin bilissel
haritalarinda Mevlana’'nin konumlandirilma kapasitesinin yiiksekligi nedeniyle hakkinda
romanlar, hikdyeler yazilmakta, filmler, belgeseller cekilmekte, mezarinin bulundugu
Konya sehri Kkendisiyle 06zdesleserek kutsal kabul edilmektedir. Mevlana ismi,
bedensellesmis bilgi olarak bir yandan benimsenirken, bir yandan da Mevlevilik,
kurumsallasmis bir yapi olarak siirgit devam etmektedir. Bir muhibb-i Mevlana'nin tarihsel
arka planim1 kazimak, ideal tipik soyutlamay1 anlamlandirmak ve bugiine geldigimizde,
genel nitelikler arasinda karsilastirma imkanina elverisli biitiinsel bir malzemeyi islemektir.

2 Calismalarin gostergesel, zihinsel ve eylemsel siireci i¢in bkz. Birsen Banu Okutan (2020), Din sosyolojisinin
yéntemsel incelikleri, Cumhuriyet ilahiyat Dergisi 24(2), 911-931.
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Calismanin seyrinde bahsi gecen ideal tipten kasit Weberyan (2012, s. 117) manada
soyutlamaya yarayan bir kesif aracidir. Gergekligin secili kavram icinde versiyon olarak var
oldugu; fakat somutta nominal bir karsiliginin olmadigini bilerek akraba baglamlara isaret
ettigimiz anlasilmalidir. Osmanli toplumunda bir Mevland asigi memurun hayat
hikayesinden kesitler ile muhibb-i Mevland’'nin kestirimsel varlig1 gosterilecektir.
Pargalarin nasil birlesecegi uslamlama bigimiyle dogrudan ilintilidir ve bu ilintiyi
acimlamak, calismanin zihni siirecini gosterir. Neticede arastirma metni, par¢adan biitiine
dogru varsayimsal tespitlerde bulunmay1 vaat ederken; yorumlayici tarihsel sosyoloji
icinde siradan bir sosyal aktor olan muhibb-i Mevlana’nin zihniyetinin ¢oziimlenebilecegini
ve bu analizin ileri déonem karsilastirmalar icin bir degisken olabilecegini iddia eder. Bunun
yaninda, tipolojik analizlerin zaman ve zeminde damgalanmis nitelikleri gostermesi
acisindan sosyal tarihin elzem vesikalar olarak islevsellestigi savunulur. Calisma boyunca
oncelikle, tarihsel sosyoloji zemininde, siradan aktoriin nasil biiyiitiildiigiinii gosteren
asagidan tarihin gercevesi cizilecek ardindan As¢i Dede’nin vesikalari araciligiyla yontemin
eylemsel stireci somutlastirilacaktir. S6z konusu vesikalarin orijinal hali 4 cilt seklinde
nesredilmis (Kog¢ ve Tanriverdi, 2006), Resat Ekrem Kogu ve Mehmet Ali Akbay (1960) ise
kendince onemli gordiigii yerleri Tiirkcelestirerek ve sadelestirerek yayina sunmustur. Bu
calisma kapsaminda o6zellikle Kocu ve Akbay'in (1960) sadelestirilen metninden
yararlanilmis; fakat gerekli goriilen yerlerde, diger kapsamli ciltlere de bakilmistir.

Yorumlayici Tarihsel Sosyoloji Zemininde As¢1 Dede

Siradan aktoriin tarihsel koklerini yorumlamak icin teori ile mesafeli bir birliktelige
ihtiya¢ vardir. Skocpol’a (1999, s. 371-372) gore yorumlayici tarihsel sosyologlar ilk dnce
calistiklar yerin kiiltiirel varligina odaklanir, sonrasinda sec¢ilen konunun gidisatinin bugiin
icin de anlam ifade edip etmedigini degerlendirirler. Vesikalar analiz edilirken olaylarin
belirli nitelikleri ortaya dokilmeye calisilir, bu amacla 6zellikle sabit noktalar secilir. Genel
izlenim, yorumlayici tarihsel sosyolojinin kavramlar: kullanirken kurdugu oykii akisina
baglidir. Zaman-mekan anlatilari, sosyal aktoriin zihniyeti ve davranis bicimleri, kiiltiiriin
eylemlere yansimasi model icinde anlamlanir: Skocpol'un (1999, s. 374) ifadesiyle
yorumlayici tarihsel sosyologlar,

..zengin karmasikliklariyla verili zaman ve mekanlar1 anlatir, aktorlerin
yonelimlerine ve icinde hareket ettikleri kurum ve kiiltiir baglamlarina dikkat
ederler. Sonug olarak, yorumlayici ¢alismalar iyi bir Flaubert romani gibi olaganiistii
canli ve dolu goriinebilirler. Elbette, bir tarih ya da tarihsel sosyoloji ¢calismalarinda
oykiiniin tamami asla anlatilamaz. Fakat yorumlayici ¢alismalar, model uygulamayi
ya da birden ¢ok vaka arasinda nedensel baglantilar kurmay1 amaclayan tarihsel
sosyoloji calismalarindan ¢ok daha kolay bir biitiinltiik izlenimi verebilirler.

Siradan insanin tarihini yapanlardan -Skocpol'un (1999, s. 355-389) da yorumlayici
tarihsel sosyolojiye katki sunanlar kategorisine yerlestirdigi- Thompson, vesikalar
degerlendirirken 6ntiimiize yoruma agik bir yol serer. Thompson (2004, s. 43) tarihin ve
bugiin kategoriler olarak imlediklerimizin yapidan ziyade iliskisel bir olusum i¢inde var
oldugunu gostermeye calisir. Bu varlik arastiricinin biling seviyesinde disardan, verili bir
aktarim degildir. Aksine tarih, goriinmeyen ya da silik kabul edilenlerin de bizatihi
isciliginde ortaya ¢ikar. Savunu bugiin icin tarihsel sosyoloji analizlerinde olduk¢a anlaml
ve tanidik gelebilir; fakat kendi doneminde bu tiir savlarin ¢atisma hikdyesine doniistiigi
gorilmektedir. Thompson (2004, s. 43) bilingli cabalariyla tarih yapimina katkida bulunan
insanlarin 6ne ¢ikmasinin gerekliligini sdyle vurgulamaktadir:
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Yalnizca basarili olanlar hatirlanir. Cikmaz sokaklar, yitirilmis davalar ve
kaybedenlerin kendileri hatirlanmaz. Zavalli ¢orapgiyi, Luddcu kumasciyi, “modasi
gecmis” el tezgdhi dokumacisini, “litopyact” zanaatkari ve hatta Joanna Southcott'un
aldatilmis miiridini gelecek nesillerin muazzam liitfuna eristirmeye cabaliyorum.
Onlarin zanaatlar1 ve gelenekleri o6liiyor olabilir. Yeni sanayicilige olan
diismanliklar: geri bir sey gibi goriinebilir. Toplumcu idealleri fantazya sayilabilir.
Kiyici kalkismalarina ¢ilginlik denebilir. Ancak onlar, o zamanlarin keskin toplumsal
sikintilarin1 yasadilar ve biz yasamadik. Onlarin idealleri kendi deneyimleri
cercevesinde gecerliydi ve eger tarihin kaybedenleri oldularsa, kendi yasamlari
cercevesinde kaybedenler olarak su¢lanabilirler.

Yorumlayici tarihsel sosyoloji disiplini icin énemli veriler sunan Karakisla3 da
Osmanl toplumunun goélgede kalmis olaylarina egilirken, kaybedenlerin, silinenlerin veya
siradan insanin giindelik yasam bicimine dokunur; cesitli figiirleri bize tanitirken sosyo-
kiiltiirel hayat hakkinda derin izler gosterir. Karakigla’nin (2015, s. 15) sozleriyle,

...Alelade bir Osmanli giindelik yasaminda ne yer ne icer, nasil giyinir, nerede yasar,
nasil calisir, nasil gecinir, ne diisiniir, kendini nasil goriir, nasil uyur, hatta
rityasinda ne goriir? Yasama dair bu gibi sorularin cevaplarini geleneksel Osmanli
Tarihi kitaplarinda arayip bulmak hemen hemen imkansiz..Osmanl tarihi
sokaktaki adam’t hi¢ mercek altina almamis ki Osmanl tarihcileri bizleri yiiz veya
yuz elli y1l 6ncesinin sokaklarinda dolastirabilsin, Osmanli sokaklarindaki alelade
adamlar, kadinlar ve ¢ocuklarla tanistirsin, hatta bizleri herhangi bir kahvehaneye
sokup, Osmanli kamuoyuyla gizlice bulustursun!

Osmanli toplumunun sosyal hayatina iliskin bulabilecegimiz kaynaklarin sinirh
olmasindan miitevellit, sosyal tarih calismalar1 zor bir ugrastir. Bu zorlugu asmayl
saglayacak derinlemesine incelemeler yapilmalidir. Tarihsel sosyoloji ve sosyal tarihin
kesisim alanina, bir katki sunmak amaciyla yazilan elinizdeki metin, 19. yiizyilin ilk
ceyreginde siradan bir insani mercek altina almaktadir. Tarihsel zeminin sosyal aktorii Asci
Dede Halil Ibrahim’in kaleme aldigi hatiralar, sosyal tarih yapmaya imkan tamiyan,
otobiyografi, glinliik, seyahatname gibi yazinlara karsilik gelen bir icerige sahiptir ve bu
vesileyle sosyo-kiiltiirel hayat kesfedilmektedir. Hatiralarda rastladigimiz, Osmanlinin
sosyal hayatina iliskin bilgiler, Mevleviligin kavramsal haritasi, eyleyiciligi motive eden s6z
Obekleri, kissalar, zikredilen siirler hafizanin ¢ergeve noktalaridir. Kogu (1960, s. 7)
hatiratla ilgili 6nemli bir kayd1 soyle diiser:

Gegen asrin ikinci yarisinda kaleme alinmis olan As¢1 Dede Ibrahim Bey’in Hatiralar,
tarih ve cemiyet ilmi bakimindan ¢ok zengin ve kiymetli bir vesikadir. Her bir dérder
beser yiiz biiyiik sahifelik {i¢ ciltten miirekkep olan bu hatiralar Universite
Kiitiiphanesinin Tiirk¢e yazmalar1 arasinda bulunmaktadir. istanbullu, orta halli,
hatta fakirce bir ailenin evladi olarak dogmus, ilk riisdiye mektebinde mahdud bir
tahsil gérmiis sonra katiblikle memuriyet hayatina atilmis, evvela Mevlevi ve sonra
Naksibendi tarikatina intisab etmis olan ve hayatinin sonlarinda yine Mevlevi olan,
tarikatte As¢1 Dedelige kadar yiikselen Ibrahim Bey, kendisine mahsus zarif ve tath
bir hikdye iislubuna sahiptir. Hatiralarinda kuvvetli bir miisahid oldugunu
gosteriyor. Bu muazzam eserde yiiz yil evvelki Tiirk hayati, Istanbul, Erzincan,
Erzurum, Sam, Hicaz ve Edirne vilayetleri arasinda dolasmis bir memurun hayati, o

3 Karakisla, kendisini kaybedenlerin tarihgisi olarak nitelemektedir. Yazinlarina bakildiginda bu rahatlikla
goriilebilir. Yavuz Selim Karakisla (2015). Eski zamanlar eski insanlar. Dogan Kitap.
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memleketlerin hali, resmi daireler, kalemler, tekkeler, tekke hayati, seyh efendiler,
bu seyh efendilerin niifuzu pek sirin bir lisanla anlatilmistir.

Kendi dil kurgusuyla inceledigimiz Halil Ibrahim, yirmi alti yasinda Mevlevilige
intisap etmis; fakat memuriyet hayati1 boyunca Erzurum, Erzincan, Sam, Edirne gibi cesitli
vilayetlerde Kadiriyye, Halvetiyye, Naksibendiyye gibi diger tarikatlarla muhabbette
bulunmustur. Vesikada “Mevleviyye ve Halidiyyeden sonra ask ve hararetimiz Kaadiriyye
tarikatinda da nesviinema” bulmustur (Kogu, 2004, s. 53) seklinde ifade edilen intisap
zinciri, Ibrahim’in yasam alaninin biiyiik bir boliimiinii olusturacaktir. 1904 yilinda emekli
olarak Istanbul’a déniis yapmus kisa bir siire sonra vefat etmistir; vefat ettiginde yas yiize
yaklastigi (Kogu, 2004, s. 7) diisiiniilse de 6liim yilina dair kesin bir bilgi bulunmamaktadir
(Azamat, 1991, s. 546-547). Son memuriyet yerinden gozlerinin maluliyetinden dolayi istifa
yazarak tekaiitliigiinii istedigi, 77 yasinda Istanbul’a déndiigii (Asq1 Dede Halil ibrahim,
1960, s. 116) ve vefatimin da Istanbul’da gerceklestigi bilinmektedir (As¢1 Dede Halil
Ibrahim, 1960, s. 116).

Asc1 Dede’nin hayatini hatirati* aracilifiyla 6grenmek, bir nevi ideal tip olarak
muhibb-i Mevland'nin 6zelliklerini tanimaktir. Muhibb-i Mevldna bir soyutlama big¢imi
olarak genellestirilmis niteliklere refere ederken Tiirk halkinin tarihsel kodeksine islenen
birikimlerden imajinatif kurguyu da olgiimlemektedir. On bellegimize diisen muhibb-i
Mevlana’'nin kimligi, Mevlana’ya muhabbet duyan ve hayatini onun Ogretileriyle
sekillendirenlerin yasam bicimine isaret etmektedir. Bu isaretleri takip ederek
biriktirecegimiz bilgi stoklari, ideal tipin 6zelliklerini gosterecektir. Aslinda meydanci dede,
efendi dede, neyzen dede, cilekes, seyh kocekligi gibi isimlendirmelerin yaninda muhiplik
de bir derecedir ve Mevlevihane’de belirli bir yerde durmasi gerekir. Halil ibrahim (1960, s.
31) vesikada “meydan benim gibi muhibb-i Mevlana olanlara mahsustu” ifadesini kullanir.
Muhip sema mesk eder, isterse ney iifler ve Mevlevi ilahilerini 6grenir; baz giinlerde
Mevlevi ayinlerinde bulunur ve bir dedenin hizmetinde tarikat terbiyesi goriir (Pakalin,
1993, s. 371). Muhiplikten seyh kocekligi gibi derecelere gegis yapilabilir. Halil ibrahim de
bir donem dedeler tarafindan seyh kocekligine getirilir, seyhin odasini temizler ve tezyin
isleriyle ugrasir; yaptig1 temizligin seyh ve dedeler tarafindan begenilmesinin gonliinii nasil
oksadigin1 hatiratina satir satir ekler. Ote yandan, muayyen asamalardan gectikten ve cile
cektikten sonra asc1 dedelik, dervislik ve en son seyhlik mertebesine ulasmanin yollar1 da
aciktir. Ozellikle Mevlana tekkesinde dervis basi olarak ser-tarik, tarikatg1 veya diger
tekkelerde as¢1 dede olarak adlandirilan bir mertebe bulunmaktadir (Pakalin, 1993, s.371).
Asc1 dedeler bulunduklart makam itibariyla muhiplikten c¢ikarak cile cekip dervis olmak
isteyenlerin ritinde giilbang c¢eker. “Vakt-i serif hayrola, hayirlar feth ola, serler defola,
dervis kardesimizin niyazi kabul ola, asitane-i Mevleviyede rahati miizdad ola, demler
safalar ziyade ola, dem-i hazreti Mevlana hu diyelim” der veya kisiye tekbir hirkasini giydirir
(Pakalin, 1993, s. 371). Halil Ibrahim’in as¢1 dedelik katina ¢ikmasi, 1867 yilina rastlar
(Azamat, 1991, s. 546). Hatirata gore asc1 dedelik, kendisine Mevlevi oldugunda degil,
Halidiyye tarikatina intisap ettiginde verilir; ¢ile ¢ikardigina dair de vesikada bir bilgiye
rastlanmamaktadir (Baltaci, 2015, s. 49). Erzincan’da dergah acilisinda kurdugu sofralardan
dolayi asc1 dedelik sifatiyla tevecciih edildigi belirtilmektedir:

Clinkii o giin ve gecesi kurulup kalkan sofralarin adedi kirki savusmus idi. Yani
kirklara mukabil kirk adet sofra kuruldugunu bilirim. Sonra daha neler ilave olundu
bilemem. Zira butindan “sofralar1 sayma” diye gonliime hitap geldi...beraberce
ihvan ile kuzu yer iken, Hazret-i Ulema-billah efendimiz kars: taraftaki hulefaya

4 Hatirattan alintilanan tiim metinler, orijinal kelimelerine sadik kalarak kullanilmistir.
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hitaben ve bu fakire isaret ederek “meshur meseldir, analar ¢aputa sarmamis derler,
sahihtir” buyurdular. Sofrada olanlar da fakire bakip ciimlesi “evet efendim, emsali
dahi goriilmemistir” dediler ... iste miiddeti émriimde bir de bu tecelliyat-1
rabbaniyyeye nail oldum “Haza min fazli rabbi”. Ey ihva-1 ba sef, bu gece sermaye-
i ezel Ui ebed olan muhabbetimizin manevi derecesi ne kadar menzil aldi, bilemem.
Ancak zahirde olan ihsan 1 inayetleri bu dergah-1 dlinin “Asci dedelik” hizmetini
fakire ihsan buyurup ism-i fakiriye as¢ci dedelik unvan-1 alisi bahs U ihsan
buyurdular. (Asc1 ibrahim Dede, 2006, s. 492-493)

Tiim bu bilgilere uzun uzadiya yer veren vesika, Ibrahim’in ifadesiyle attar
diilkkanindan daha karmasiktir; “attar diikkani, yaninda pek asagi kalir, yastan kurudan,
asktan megskten, zahir i batin her ne ki istersen mevcuttur As¢1 Dedenin kitabinda” (Asc1
Dede Halil ibrahim, 1960, s. ix). Bir stifinin hayata tutunma ¢abasinda aska baghhig1 ve bu
aski somut diinyada yasama bicimi Mevlana severligin golgesinde gerceklesmektedir.
Analojik olarak, Halil Ibrahim’in sabit duran ayag), askin 6grenildigi ve bellege kazindig
direk hiikkmiinde Mevleviligi temsil ederken, sag ayagi siire¢ icinde diger tarikatlara ¢ark
eder, sonug ve doniis yine Mevlevilige olur.s ilerleyen bsliimde, bir muhibb-i Mevlana olan
siradan insanin bellegi, tutum ve tavirlar1 ve elbette yapinin yansimasi olarak kurumsal
iligkileri, vesikanin belirli noktalar: araciligiyla ¢6ziimlenecektir.

Vesika Ornegi

“Tarik-i Mevlevi, binbir giin cile cikarmaya bir 6ziir ile muktedir olamayanlara yalniz
sikke-i serif giyip semaa mesketmeye ruhsat verirdi ki, bunlara muhib tabir ederlerdi” (Asc1
Dede Halil Ibrahim, 1960, s. 29). Halil ibrahim de 26 yasinda, icine diisen hiiziinle muhip
olmaya niyetlenir. Kasimpasa Mevlevihane’sine gidip sema mesketme istegini ask ve
muhabbetle Kadri Dede’ye sdylediginde bu istegi geri ¢cevrilmez ve bir adet sikke-i serife
getirilip tekbir ile basina konur. Bir miiddet zikir ile mesgul olduktan sonra sema
mesketmek icin mutfaktaki ¢ilekeslerden birine teslim edilir. Mevlevihane’nin mutfagindas
karsilastig1 kisilerle sohbet eder; muhabbet halkasindaki bu kisileri “Kasimpasa
Mevlevihanesinin muhiblerinden” (As¢1 Dede Halil Ibrahim, 1960, s. 30) diyerek tanimlar.
Mevlevihdne’'ye giden, tekkeyle linsiyet peydahlayan, bir manada goniil bag kuran
muhiplerin Mevlevilige eklemlenme bicimlerinde belirli usulleri takip etmeleri gerektigi
hatiratta acgikg¢a anlatilir. Bu usullerin basinda somut gostergeler zikredilmektedir. Ayin-i
seriflere Mevlevi elbiseleri ile katihm saglandig: icin Halil Ibrahim de Mevlevi elbisesi
diktirmis, “beyaz tennure ve sellaki hirka ve kit'asi gayet glizel sikke-i serife ve rengi ala”
(Asc1 Dede Halil Ibrahim, 1960, s. 31) ile kendisine de ¢cok yakistigim sdylemistir. Tamamen
Mevlevilere has terbiyeli ve diizgiin sakal ve biyik birakmis, ihvanlardan biyiklarina évgiiler
almistir. Goriiniigiiniin Mevleviler icinde birinci oldugunu Halil ibrahim bundan sonra
siklikla zikredecek (Asc1 Dede Halil ibrahim, 1960, s. 31); hatta bu évgiilerden sonra “goze
gelmekten korkarak bazi dualar” okudugunu soyleyecektir (Asc1 Dede Halil Ibrahim, 1960,
s.31).

O giin sevgili Osman Beyimi de Mevlevihaneye davet etmistim. Baz arkadaslar da
beni gérmek i¢cin Mevlevihaneye gelmislerdi. Boyum uzun, sakal ve biyik, tamamen
Mevleviye mahsus sakal ve biyik, hatta biyiklarim o kadar terbiyeli ve diizgiin idi ki,
bazi ihvan: “Ya Ibrahim Efendi! Bu senin biyiklarin satilmak miimkiin olsa yiiz aded
Osmanl liras1 verip alirdik!” derlerdi. (As¢1 Dede Halil ibrahim, 1960, s. 31)

5 Benzetme icin bkz. As¢1 Dede Halil ibrahim, 1960, s. 7
6 Orijinal metinde mutbak diye gecer.
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Gorlntiiniin birbirine yakinligi, kolektivitenin varhigi icin gizil 6gedir; kendine
benzerlerin olusturdugu bir cemberde samimiyet hissi gorselleserek benlige kazinir. Muhip
veya ihvan olarak soylenegelen bu halkanin mensuplarinin, biyolojik olarak degilse de
ruhani bir kardesligi simgeledigi diisiiniiliir. Doneminde tekke, rabitanin somutlastigi, askin
toplumsal asinalik mekan1 olarak goriildiigii icin Halil ibrahim heyecanla intisap ettigi
Mevlevihane’ye coskulu bir ¢aba sarf ederek gidip gelir:

...ertesi giin erkenden Laleli’den dogruca Kasimpasa Mevlevihdneye gider, semaa
meskederek oradan dogruca Seraskerlik Ruzname Kalemine, aksam da kapudan
¢ikip yine dogruca Mevlevihaneye gider, sema meskedip aksam ezaniyla beraber
Laleli’deki evime donerdim ... Mevlevilerin ddetinden olarak sema’1 bitirenler, ayin
glinlinde sema’hanenin agilmasindan evvel, yani dort bes raddelerinde dedeler ilan
eder, sekiz on Mevlevi tennure giyerek ve birkac Mevlevi ney ve kudiim vurarak bir
acemi talimi icra edilir. Sonra alelustil muayyen vakitte sair dedelerle beraber
semahaneye girilir. Benim hakkimda da o kaide icra olundu. (As¢1 Dede Halil
ibrahim, 1960, s. 30-31)

Yogun ¢abasina insanlarin acidigini ve “canina yazik degil mi” dedigini belirten Halil
Ibrahim (1960, s. 30) yaptiklarinin akil kar1 olmadigini da yillar gectikten sonra kabul
edecektir. Neticede ev, memuriyet ve tekke arasinda kosusturan muhibb-i Mevlana
yorgunluktan haz duymakta ve atil bir yasam yerine hareket halinde bir déngiiniin icinde
zamaninl gecirmektedir. Yasadig1 bu kosusturma, bir bakima tekkelere intisap edenlerin
ataletle diinyadan el etek c¢ekip olimii bekledigi {lizerine sdylenegelen algiy1 da
dagitmaktadir. Halil ibrahim’in sdylemlerinden yola c¢ikarak zihnimizde canlanan
Mevlevihdne, kendi usul ve esaslariyla uhrevi hayattan kopmak istemeyenlerin birlik
duygusunu tazeleyen bir sosyallesme alanidir. Benlik olusum stirecinin, digerleriyle kesisim
noktasinda saglamlastig1 diisiiniildiigiinde, ritiieller cercevesinde yeniden diizenlenen bir
sosyal hayatin varligi, zamani kurallara baglar. Bir gostergeler tekkesi olan
Mevlevihdne’deki hiyerarsik diizen ve is boliimii ile kimin neyi nasil yapacagina ve hangi
sartlarda bir list asamaya gecebilecegine yonelik sistemli bir zaman algis1 olusur. Téren
baslarken ndbetgi askerlerin “has dur” nidasi, seyh efendinin “esselamii aleykiim” diyerek
bas kesmesi, zamanin ritim duygusu icinde isleyen ritiielin kavramsal cesitliligini gosterir.
Mevlevi liigatindeki kelimeler araciligiyla bedensel gosterenler bicimlenir; el, kol, bas veya
uzuvlarin nerde ne sekilde duracag tayin edilir. “Seyhin veya tarikatin biiyiik bir zatinin
huzurunda tazim ile egilmek” (Pakalin, 1993, s. 166) manasina gelen bas kesmek tabiri
hiirmet gosterileni olarak benlikteki yerini bulurken; etkilesim agindaki bu icralar karakteri
yeniden tesis eder.

Vaktaki meydanci dede yliksek sesle: Sema’hdneye buyurun!... Dedi, dedeler, stri
Israfil’e itaat eder gibi kabirleri olan hiicrelerden birer birer meydan-1 muhabbete
basvurup boy gostermeye basladilar. O sirada ben de dedemle beraber hiicreden,
topal esekle kervana karisir gibi bas gosterir gostermez, dedelerin o cemiyet-i
kiibrasini gordiikde ask ile kendimden gectim. Ancak ayaklarim kendiliginden
hareket ederdi. Gozlerim ve rengim mevta goz ve rengine girmekle yanimda
bulunan dedem korktugumu sanarak nasihat verdi, ben: -“Bu hal korkudan degildir,
belki agk-1 [lahinin melalidir!» dedim. Dedeler ve ziyaretciler karisik olarak
sema’haneye girdik. Meydan, benim gibi muhibb-i Mevlana olanlara mahsustu.
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Meydana evveld sag ayagimi bastikta, gézyasim benden evvel sema’hanenin
zeminini 6pti. Birkac ayak ileri varip usul iizere seyhin makami 6niinde bas kestim.
Muhiblere mahsus olan yer sema’hanenin ufak kapusunun sol cihetindedir, mest bir
halde oraya ¢ekilip sdir muhiblerin alt tarafinda durdum. Seyhi bekliyorduk. Tesrifi
biraz gecikti. Bu miiddet zarfinda biraz kendime geldim. G6z ucuyla etrafa nazar
ettim. Seyh efendimizin geldigini, ciimle kapusunda olan nébetci askerler tarafindan
«Has dur!.. Selam dur!..» nidasiyle silahlarin sakirtisindan anladim. Seyh “Esselamii
aleykiim” diyerek bas kesmesiyle climle dedeler birlikte bas kestik. (As¢c1 Dede Halil
ibrahim, 1960, s. 31)

Semd aninin betimlemesine baktigimizda, ¢ok sayida kaide hakkinda fikir sahibi
oluruz. Neyzen dede efendinin taksime baslamasi ile sair neyzenlerin demlenmesi,
sonrasinda Sultan Veled devri’nin baslamasi, seyhin huzuruna dogru birinci semanin
yapilmasi ve dort defa tekrar edilmesi Halil Ibrahim tarafindan detaylica anlatilir. Asagidaki
pasajda ozellikle nakledildigi lizere, “insanlar ibadet i¢in yilda bir kez kurban keser, oysa
ben her an ve her saat senin i¢in kurban olmaya hazirim” anlamina gelen Fuzuli beyti ile
semaya baslanir. Sema ismiyle miisemma olarak dort defa yapilir, sag ayaga cark, sol ayaga
direk denilir; her ¢arkta ismi Celal zikredilir, “hitamehu misk” olarak ifade edilen Mutaffifin
suresinin 26. ayeti okunur.” Bu fotograf bir taraftan toplumsal tarihin kok kavramlari
hakkinda giiniimiize aktarimlarda bulunurken bir taraftan da tematik olusumlara kapi
acacak bir cergeve sunar.

Halki dlem yilda bir gez 1d i¢lin kurban eder Dembedem saat be saat ben senin
kurbaninim! Diyerek Seyhin huzuruna dogru birinci sema’a baslandi. Ciimlenin
malumu oldugu iizere dort defa sema’ olur. Mevlevi 1stilahinda buna “Dért selam”
derler. Herbiri Cihadryar-1 Giizin Efendilerimizden birine raci’dir. Birinci sema
baslandi. Ehlinin maliimu oldugu lizere sag ayaga “cark, sol ayaga “direk” tabir
ederler, yani daima sag ayak yerinden kalkip ¢ark eder, sol ayak yerinde durur, her
cark Ism-i Celal hafiyyen zikrolunur. Yani kalpten “Allah” zikriyle mesgul
olunur...Ben de bu minval iizere sema baslayip, vaktaki tennure tamamiyle acildi ve
askhavasi icini ve disini sardi, o beyaz tennure dalgalanmaya basladi. Etrafa gézucu
ile nazar etmek lazimdir ki ¢arpmasin, Donanmay-1 Hiimaytin gibi birbiri ardinca
hareket etmek iktiza eder. ism-i Celal ile mesgul oldum. Etrafta olan ziyaretcileri,
alaim-i séma gibi kiirevi bir hat, dedeleri bu hat icinde beyaz bulut, Hazret-i seyhi
de, makaminda, kirmizi post iizerinde yesil destarl sikke-i serif l1abis oldugu halde
merkez-i daire gibi sabit ve miistahkem gordiim. Birinci selam tamam oldu. ikinci
selama cikmadim. Tab-lii tevanim Kkesilmisti. Makamimda durdum. Sair dedeler
ikinci ve ilanihaye dordinci selama baslayip bitirdiler. Nihayet herkes yerinde
oturdu. “Hitamehu misk” diye bir asr-1 serif okundu, dua edildi. Dem-i Hazret-i
Mevlana gekilerek ayin-i serife nihayet verildi. Herkes hiicrelerine gittigi gibi ben de
dedemle beraber hiicreme gittim. Osman Bey de geldi. Sigara ve kahve icildi. (Asc1
Dede Halil ibrahim, 1960, s. 32)

Halil ibrahim’in halinin begenilmesi ile dergdha tutunmasi saglamlasir, kendisine
“sizi Hazret-i Mevlana Efendimize havale ve tebsir ve takdir ederiz!” (As¢1 Dede Halil

7 Ayetin orijinalinde Hitamuhu Misk olarak gegmektedir. “Onun sonu bir misktir (Kur’an 83/26). Ayrica Osmanh
toplumunda Hit'amuhu Misk ifadesini “sohbetin sonu gilizel bitti” anlaminda siikiir ifadesi olarak
kullanilmaktadir.
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{brahim, 1960, s. 33) denildiginde, “o saatte kalben Hazret-i Mevlana'nin ruhaniyetine
tevecciih” ettigini hisseder ve tesekkiir makaminda bas keser. Bundan sonraki siirecte
Mevlevihdne onun icin diinya ve ukbanin birlestigi yasam alani olur. Seyh dairesinin kahve
ocaginda muhip ihvanlarla sohbet etmek veya dedelerle belirli zaman ge¢irmek ruhuna iyi
gelir, manevi yonden tamamlandigini hisseder; “Ask-1 Mevlana bende 6yle artt1 ki, artik
diger giinlerde de Mevlevihaneye gitmeye basladim” (As¢1 Dede Halil ibrahim, 1960, s. 33)
der. Hatta bir giin Kadri Dede’ye neyzen olmak istedigini soyler; fakat ruhsat alamaz, ona
“sen neyzen olma, Sema’zen fukaradan ol” (Asc1 Dede Halil ibrahim, 1960, s. 33) denilir.
llerleyen giinlerde ise kécek olmasina karar verilir.

Bir giin Seyh Efendi ile Dede Efendi benim ask-u sevkimden konusmuslar: «Vakia
Ibrahim Bey cilekes degildir, muhibdir, 1akin manen cilekesleri pek cok gecmistir,
bindenaleyh bunu bu daireye alip kgegi yapilim.» diye karar vermisler. Benim bu
karardan haberim yoktu. Seyh dairesinde bulunan ¢ilekes Abdullah Efendi isitip
bana miijde verdi: -Sana bir miijdem var! Seni seyh dairesine alacaklar, seyh kocegi
olacaksin! dedi. Ehl-i tarik olanlar bilir. Mevlevihdnelerde olan cilekesler mutbakda
hizmet ederler. Ancak bu cilekeslerden biri veya ikiser cilekes yukari seyh dairesine
alinip seyhin kahve ocaginda hizmet ederler. Buna «Seyh Kégegi» tabir olunur. Bu
Abdullah Efendi izmirliydi, Sultan Bayazid’da diikkanini akrabasindan birisine verip
Mevlevihaneye gelip cilekes olmustu. Ertesi Pazar beni Seyhin huzuruna gikardilar,
Kadri Dede Efendi: -Pazar giinleri bazan dairemize biiyiik zevat geliyor, onlara layiki
ile hizmet edilemedigi cihetle Pazar gilinleri burada hizmet edersiniz! dedi. Ben bas
kesip: -Fermaninizi bin can ve bas ile aldim, degil el ve ayak ile bas ve can ile hizmet
edecegimi iftiharla arzederim! dedim. (As¢1 Dede Halil ibrahim, 1960, s. 33)

Halil ibrahim, bu karari zikrederken giiniin gecerli kavramlarini, deyimlerini,
benzetmeleri, romanvari bir betimlemeyle 6niimiize serer. Bahsedilen hiicre, -Osmanlica
sozliiklerde hocre olarak da yazilir- talebelerin oturma odalarina verilen isimdir (Pakalin,
1993, s. 847). Siklikla s6ylenegelen fukara kelimesi, tarikat mensuplar1 hakkinda kullanilir,
“stiff malik de olmaz memluk da olmaz” manasinda gomiiliidiir; “fukara kalbine her kim
dokuna, dokuna sinesi Allah okuna” (Pakalin, 1993, s. 636) seklinde kullanilan ifadeye
gonderme yapar. Dedelerin ritiieldeki boyun egisi, Israfil'in kiyamet giinii sura iiflediginde
beserin gosterdigi iradesizlige benzetilir. Sema gosterisinde Ibrahim’in kendi acizligi, “topal
esekle kervana karisir gibi” deyimiyle anlatilir; Farsca gii¢, kudret manasina gelen (Pakalin,
1993, s. 156) tab kelimesinden tiireyen “tdb-u tevani kesilmesi” giicten kuvvetten diismek
anlaminda kullanir. Sema esnasinda hareket Kkabiliyeti, Donanmay-1 Hiimayun'u
animsatirken, sira sira dizilim beyaz bir bulutla 6zdeslesir. Yine sosyal tarih simgeleri
acisindan, biiyiik kazanlarda pisen ve yiyenlere feyz verecegine inanilan Mevlana pilav
gelenegi 6zenle tasvir edilir:

Aksami eve donmek icin ruhsat istedigimde Dede Efendi: -Eger bir mani yoksa bu
gece burada misafir olun... Hazret-i Mevlana Efendimizin pilavindan yersiniz, insana
feyz verir! dediler. O gece Mevlevihdnede kaldim. Mukabele-i serif aksami,
mutbakda bulunan cilekesler ikindiden sonra mutbagin kapusunu kapayip iceri hig
kimseyi koymayarak biiyiik kazanla pilav pisirirler...Aksam namazindan sonra
dedeler mutbakda toplanip o pilavdan yerler. O gece Abdullah Efendi ile kahve
ocaginda yattim. Sabahleyin ruhsat alip eve geldim. Mevlevi esvabini kalem
elbisesiyle degistirip kaleme gittim. Dergahin bu gece muhabbeti icime yangin atesi
gibi sarmaga basladi. Artik cuma giinleri Mevlevihdneye gittigim zamanlarda, o gece
Mevlevihanede kalir, dergdahin hizmetlerini gériirdiim. Nihayet yatagimi bu sefer de
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Mevlevihaneye nakletmek arzulari belirdi. Ama bu sefer evliydim. Validem ve karim
razi olmadilar. Nihayet haftada iki gece evimde bulunup diger geceler
Mevlevihanede yatmakligima ruhsat aldim. Kararimi Kadri Dede Efendiye arzettim:
-Gaayetle memnun oldum, ldkin evlisiniz, bilemem onlarin rizalar1 nasil tahsil
olunmustur? Buyurdular. (As¢1 Dede Halil Ibrahim, 1960, s. 34)

Mevlevihane'nin mutfaginda ciddi vakit gecirildigi ve kendi kavramlarini iireten bir
atmosfer olustugu diisiiniildiigtinde hamdim, pistim, yandim soézlerinin etkinligi de netlesir.
Halil ibrahim de pisme yolunda ailesinden aldig izin ile haftanin yedi giiniinii cananlar
arasinda boliisiir; bir giin annesine, bir giin esine, geri kalan bes giin ise Mevlana’ya ayrilir
(Asc1 Dede Halil ibrahim, 1960, s. 34). Tekkenin miidavimlerinden olan Halil Ibrahim artik
yatagini da Mevlevihane’ye nakletmistir. Bir ramazan ayinda kalemdeki gérevinden izin alir
ve miubarek ay1 Mevlevihiane’'de gecirmeye karar verir. Mesrep olarak kendini Mevlevi
hisseden Halil ibrahim, seyh ve dedelerle birlikte olmaktan gurur duyar. Mevlevi libasi ve
goruntrligi ile butiinlesmis bir benlik duygusunun tatmin sagladii, metinde siklikla
belirtilir. Mesela Ibrahim’in verdigi bilgilere gore simit olarak adlandirilan sikke-i serif
etrafinin destar-1 serif ile ortiilmesi, Mevlana siilalesinden olan birini imlemektedir. Hal
boyleyken evlad-1 Mevland'min yaninda olmak Halil ibrahim icin sosyal statiisiinii
arttirmaktadir. Intisap etmenin yarattig1 prestij ve onardigi benlik duygusu vazgecilmez bir
hissiyat olarak belirmektedir. Halkin hayran tavirlari, hafizlarin onlar:1 gériince aska gelip
dort elif cekilen medleri, sekiz elif miktarina uzatmalari, manevi cemberin icinde yasanilan
toplumsal kabuliin nisaneleri olarak zikredilir.

Seyh Ali Efendi bazan Bayazid Camii Serifine gittiginde, dergdhtan baska kimseyi
almayip beni alirdi. Seyh Efendi, Mevlana siilalesindendi. Sikke-i Serifinin simit tabir
olunur etrafini Destar-1-serifile orterdi. Yani evlad-1 Mevlana’dan olmayanlar Sikke-
i Serifin etrafini acik birakip Destar-1 yukarisindan sararlardi. Arzetmistim, elbisem
gaayet ala ve bala ve diizgiindii. Camii serifte, Seyhin arkasindan mestane, aheste
beste, etrafa ucuyla bakarak edibane tavir ve hareketle yiiriidiim. Camii serifte olan
halk hayran kalirdi. Hafizlar bizi goriince aska gelirlerdi. Vaiz agka gelip ellerini
tahtaya vurarak piir nes’e olurdu. Hafizlar aska gelip dort elifmiktar1 medleri sekiz
elif miktar1 ederlerdi, ikindi namazi kilininca Seyh ata biner, ben de yani basinda
yaya yiiriirdiim. (Asc1 Dede Halil Ibrahim, 1960, s. 35)

Halil ibrahim’in Mevlevihane ile olan iliskisi ilk cocugu Hiisameddin dogana kadar
devam eder; fakat oglu dogduktan sonra artik geceleri evinde kalmaya baslar. Belirli
zamanlar veya pazar giinleri Mevlevihane’ye ugrayan Halil Ibrahim memuriyet sartlarinin
ve mekaninin degismesiyle de tekkeye gidemez olur. Rusya, Karst alip Erzurum
yakinlarindaki Hasan Kalesine geldiginde (Asci Dede Halil ibrahim, 1960, s. 37) kendisi de
Erzurum’a Ruznamceci olarak tayin edilir. Etrafin korku dolu bakislar1 ve séylemlerine
ragmen aldig1 gérev onun icin yiik degildir: “Hikmet-i Hiida bunlarin bu s6zlerinden asla ve
kat'a gonliime bir sey gelmezdi, yani korkmazdim, Glya ki Kagithaneye seyre gidiyorum
gibi génliim piirask ve muhabbetti” (Asc1 Dede Halil ibrahim, 1960, s. 38). Yol boyunca diger
askerlerle yasadiklarin satirlarina yansitan Halil ibrahim, “aska gelip yiiksek sesle Mevlana
naatlar1 okudum, daglari ¢inlattim, yanimizda bulunan askerler de benim nesemle neselenip
Kayabas tiirkiilerini aldirdilar” (As¢1 Dede Halil ibrahim, 1960, s. 30) diye kayit diiser. Her
ne kadar Mevlana sevgisi gonliinde merkezi yer edinse de gittigi yerlerde farkli tarikatlara
intisap eder; bu eklemlenme bicimleri Mevlana muhabbetini hi¢gbir zaman bitirmeyecektir
ki memuriyetinin son duragi olan Edirne’de Mevlevihane'ye devam etmeye baslayacak (As¢1

Toplum Bilimleri Dergisi, Yil: 19, Sayi: 38, Haziran 2025, s. 1-16

10



Tarihsel Sosyoloji ve Din Kesisiminde Siradan Insan As¢i Dede Halil Ibrahim

Dede Halil ibrahim, 1960, s. 30) ve kendisinden “Hac1 Efendi Mevlevi seyhidir’ (Asc1 Dede
Halil ibrahim, 1960, s. 115) diye bahsedildiginde; “du cihanda altin olmak istersen namin,
sikkesi altina gir Hazreti Mevlana’'nin” (As¢1 Dede Halil ibrahim, 1960, s. 116) seklinde bir
beyti notlarina ilistirecektir.

Velhasil degistirdigi mekanlarda her zaman ehli tarik olmayr ve goriinmeyi
onemseyen Asc1 Dede, siifilere karsi miistehzi ifadelerden ve garaz besleyen sozlerden de
her zaman miisteki olur. Bir giin Halil Ibrahim, Siikrii Pasa’nin kendisini yanina ¢agirdigini
ve siddetli bir sekilde azarladigini sdyler; sonrasinda edindigi kanaati, “anlasildi ki bu adam
boyle fakir ve miskin tarikat ehli olanlarin diismanidir, zaten kendisi isret ve diger efal-i
zemine ile mesgul olup namaz ve niyaz bilmezdi” diyerek anlatir (As¢c1 Dede Halil ibrahim,
1960, s. 44). Halil ibrahim’in kendisini de dahil ederek zikrettigi fakir ve miskin ifadeleri,
tarikat ehli olanlar1 betimler. Bugiin miskin denildigi vakit, genel kabul, uyusukluk ve
tembelliktir; fakat “hi¢ veya yeteri kadar mali olmayan seklinde” ifade edildiginde anlamini
daha net karsilar (Kallek, 2005, s. 183-184). Nitekim Kur’an-1 Kerim’de miskinlerin himaye
edilmesi, maddi olarak desteklenmesi emirler arasindadir (Kallek, 2005, s. 183-184). Miskin
tasavvuf dairesinde ise hi¢lik makaminda, diinya malinda goézii olmayan, kimsesiz, sadece
Allah’a ihtiyaci olan anlaminda kullanilir. Yunus Emre’nin “Yunus imdi bildim deme,
miskinligi elden koma, kimde miskinlik var ise Hak didarin ol goriser”8 dizelerinin icsel
ritminde kimsesizlik yer alir. As¢1 Dede’nin kendi hayat hikayesinden yola ¢ikarak korkusuz
ve cevval bir sekilde zor gorevleri ask ile kabul ettigi diisliniildiiglinde, kendisini de icine
alan miskinlik sOyleminin diinya hayatina gark olmama seklinde kabul edildigi
anlasilmaktadir.

Diinya hayati ve ukba diisiincesinin birlikte tanzim edildigi yasam alanindaki sosyal
hayatin her kademesinde, tarikat veya tekkeye has tavirlarin asinaligi, sifl diisiincenin
toplum nezdinde sembolik giliciinii resmeder. Glindelik hayat rutininde sdylemlerden
bahsederken simgeleri siklikla kullanmasi, bellek ve tavirlar arasinda kopmayan bagi imler.
Halil Ibrahim bir giin bir sohbetinde yanindakilerle konusurken, “seriatta o senindir, bu
benim, tarikatta hem senindir hem benim, hakikatte ne senindir ne benim! mesela sakomu
birisi alir, pekal4, onun imis aldj, al efendim! diye teslim etmeli” (As¢1 Dede Halil Ibrahim,
1960, s. 46) diyerek latife eder. Diinya ve ahiret veya somut ila soyut arasindaki birliktelige
¢cift yonlii vurgu, onu hem maddi hem manevi alemin yoldasi yapar. Bu nedenle de “ehl-i
zahir ile zahir, ehl-i batin ile batin oldugumdan bana “Ziircemaleyn Sultan Baba Efendi”
adim taktilar (Asq1 Dede Halil Ibrahim, 1960, s. 71) der. Kendisini “kalendermesreb,
dervismizac ve kaygusuz adamim” (As¢1 Dede Halil ibrahim, 1960, s. 72) diyerek tanimlasa
da oldukca caliskan bir goriiniim sergiler. Mesela Kaadiriyye tarikatina intisap ettiginde
Istanbul Mevlevihanelerinde oldugu gibi ciddi bir tezyin isine girisir. Cuma giinii namazdan
sonra dergahi actirir, Abdiilkaadir-i Geylani'nin isimlerini levhalara yazdirir, semahaneyi
stisletir ve Istanbul usulii zAKirler tedarik ettirerek gosterisli bir zikir halkasi olusturur. Bu
tezyinat isleri ile Anadolu’daki zikrin Istanbul’da yapilanlara benzemesi, edilen duanin
“Ruznamgeci Efendi zikri” olarak kabul edilmesine neden olur (As¢i Dede Halil Ibrahim,
1960, s. 54). Ilerleyen zamanda, cuma giinleri semahanede veya odalarda oturacak yer
kalmaz; bu yogun ilgi ve cezbe hali ise bazilan tarafindan kiskanildig1 icin Halil Ibrahim
aleyhine gulguleleri asumana ¢ikar (As¢i Dede Halil ibrahim, 1960, s. 55) ve fitne ¢ikarma
bahanesi ile tekkenin eski haline dsnmesine Kkarar verilir. Yine Halil ibrahim’in uhrevi ask
ile diinyay1 birlestirme c¢abasi, kimi yerlerde ¢ok yanlis anlasilir; rivayet ettigine gore bir
glin miidir bey kendisi hakkinda séyle bir ithamda bulunur:

8 Yunus Emre, Hayati-Eserleri ve Siirlerinden Se¢meler. Haz. Abdurrahman Giizel ve Mustafa Tat¢i, Ankara,
Semih Ofset yayincilik, 1990, s.173.
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Miidiir Riza Bey ... ibrahim Bey gayretlidir, ona ¢ok is verin, lakin yanina delikanh
efendi koymayin, giizel yiizler temasasindan hoslandigi icin isler kalir! Demis.
Midiiriimiiz nazik bir zat, bana bir sey sdylemedi. Fakat iki dudaktan ¢ikan diinyaya
yayilir, isittim. Gonliim ¢ok incindi. Biz agk-1 mezaci ehliyiz. Basimizda o meraret-i
askimiz bakidir. Cenab-1 Hak ziimre-i ussakdan bizi clida eylemesin. Amin. Su kadar
var ki, zamanimizda bu ask-1 mezacl ortadan kiilliyen kalkmistir. Herkes bu ask ve
bu muhabbeti Siisli Pasanin zanni gibi batil tarafa hamleder. (As¢1 Dede Halil
Ibrahim, 1960, s. 76)

Asc1 Dede’nin aska olan diiskiinliigi zikrettigi betimlemelerde gizlidir: “Ask kalpleri
temizler. Nefis ayiplarini silip siipiiriir, cismani ve ruhani illetlere tabip olur. Ey bizim
sevdasi ¢ok olan askimiz. Sad ol! Ey bizim ciimle illetlerimizin tabibi, abad ol!” (As¢1 Dede
Halil ibrahim, 1960, s. 119). Asc1 Dede’ye gore ask kavusmakla veya cismani ihtiyaclar
gidermekle kirlenir; bu nedenle “sultani ask nisan yagmuru gibidir!.. Yilanin agzina diiserse
zehir olur, midyenin agzina diiserse ince olur” (As¢1 Dede Halil brahim, 1960, s. 121). “Kimi
bilir kimi bilmez, herkesin sevdigi Haktir, Muhabbet ve alaka insana olur” (As¢1 Dede Halil
brahim, 1960, s. 123) diyen muhibb-i Mevlan3, farkl tarikat kollarinin aska yaklasimlarini
da karsilastirabilmektedir.

Mevlevilerle Bektasiler cansiz ve meysiz,

Kadirilerle riifailer asksiz ve atessiz,

Sadilerle bedeviler cezbesiz ve donsuz,

Halvetilerle celvetiler lalesiz ve slimbiilsiiz olamazlar azizim. (As¢1 Dede Halil
Ibrahim, 1960, s. 123-124)

Hangi kol olursa olsun, ask yolunda, belalar da eksik olmadigi i¢in goniil kirginligi ve
perisanliginin bitmeyecegini, askin usuliinlin ve nesesinin ancak boéyle var olabilecegini
séylerken (Asc1 Dede Halil Ibrahim, 1960, s. 124); notlarinin arasina Miisir Pasa ile gecirdigi
anisini ilistirir. Bir giin Miisir Pasay1 ziyarete gittiginde ondan hic iltifat duymadigin1 bu
nedenle kendisine kiistiigiinii zikreder. Kirik gonliiyle yatsi namazini eda etmek igin
Sultanselim Camii serifine gider. Orada Misir pasanin taktirdig1 avizeler vardir.
Yanindakinin cami agmasiyla riizgar esmeye baslar ve riizgarin zuhtiru avizenin mumlarini
etkiler; mumlar eridigi icin uzamis fitiller siseleri catlatir. As¢1 Dede saskinlikla neler
oldugunu sordugunda, “gonliiniiz Miisir Pasa hazretlerinin avizesinin siselerini kiriyor”
derler. Bu durumda, mahcup olan ve ¢ok istigfar ettigini belirten As¢i Dede, bu boliimdeki
sozlerini “askina olmasa ise meyli, kirmaz idi ¢anagini leyli, meyil ve muhabbet olsun da
kirilan canak ¢omlek olsun”, ‘kiriklik, feriklikten iyidir’; “Cendb-1 Hak miinkesir olan
kalplerdedir” diyerek bitirir (As¢i Dede Halil ibrahim, 1960, s. 125). Ask ile diinyaya
tutunma ihtiyaci hisseden Halil ibrahim icin tekke veya dergahlar bu aski hatirlatan
mabetler olarak islev gortir ve bu yerlere eklemlenme sebebi, kendi varliginda mesru kilinir.
Bu mesruluk belirtecleri hayatinda doniim noktalari olarak belirir; mesela Halidiyye tarikati
seyhlerinden Haci Fehmi Efendi'nin vefatin1 6grendiginde As¢1 Dede sunlari kaydeder: “Bu
act haberi isittigim zaman bayilmisim, o kadar dh-i figan ettim ki, yanimda olanlar da
aglastilar. Dlinyay1 o anda talak-1 selase ile bosadim. Kabrinin tasina koydum basimi, akitip
ah ile kanli yasimi, eyledim tahmir onunla 4simy, Liitfediip Fehmi bana imdada” (As¢1 Dede
Halil ibrahim, 1960, s. 75). Askin anlatim bicimi kimi zaman bu sekilde siirsel ifadelerle
dokiimlenmekte kimi zaman ise kissalarla veciz bir goriintime kavusmaktadir. Mesela, bir
anida, besere bela olan, seytani, melaikelerin hocasi iken cennetten kovduran haset soyle
tanimlanir:

Eski vakitte Istanbul’a ecnebi sefinesi gelirse Yal koskii 6niinde durur, top atarmus.
Bir sefine gelmis... Top atmamis. Liman reisi tarafindan adam gelip: “Nigin top
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atmadin” diye sormus, sefinenin kaptani demis ki: “top atmadigima otuz iki 6zliriim
vardir. Birincisi barutum yoktur!... O adam demis ki: “Artik otuz birini sdylemeye
liizum kalmadi” Onun dedigi gibi, biz de haset babinda seytani s6yledik. Baskalarin
liizumu yoktur azizim. (As¢1 Dede Halil ibrahim, 1960, s. 119)

Tiim bu ask odakl duygusal iklimin varligi, Asci Dede’yi yine de gercek diinyadan
kopartmaz. Diinya ve ukbay1 bir arada yasama iradesi, onu hakkini savunamayan, kenarda
kalmus, pasif bekleyen bir konumda birakmaz. Diger bir ifadeyle, ehl-i tarik olanlarin atalet
icinde kaldig1, tembel oldugu sosyal hayata karismadig1 gibi yargilari ters yiiz eden bir hayat
hikayesi karsimiza c¢ikar. Bir boliimde naklettigine gore Sam’da vazifesine devam ederken
islerin yalniz kendisine kalmasina son derece sinirlenir ve “yiizii glizel, i¢i seytan firavun bir
adam, ikide bir canimiza hiicum ile miicadele eder” (As¢1 Dede Halil ibrahim, 1960, s. 77)
dedigi Ordu Muhasebecisi Cemal Bey ile miinakasa eder. Asc1 Dede Halil ibrahim’in is
yukiine yonelik reddiyesine karsilik olarak “muvafik-1 hikmet degildir” cevabi geldigi icin
dayanamaz ve istifasini verir:

...cok sikildim. Artik zaruri. Efendim, sinnim kemale erdi, yalnizligim cihetiyle boyle
agir bir yiki cekemeyecegim, fakirinize bayram ertesine kadar miisaade edin
bayramdan sonra tekaiid olmak iizere Istanbul’a gidecegim o vakit bu vazifeyi yalniz
basina tamamiyla ifaya muktedir bir efendiye verirsiniz! Dedim ... Bu da muvafik-i,
hikmet degildir! Dedi. Olsun olmasin, bundan baska sdziim yoktur! Diyerek
yanindan ¢iktim. Artik bir s6z ki séyledim sdyledim, gérelim Mevla ne eder ne ederse
glizel eder, deyip odama geldim. Burada bir hikdye hatirima geldi. (As¢1 Dede Halil
ibrahim, 1960, s. 77)

Halil ibrahim’in aklina gelen kissa sdyledir:

Bir giin arslan sahrada bir ufak tepenin {izerine kurulmus otururken karsidan onu
gormeyen bir kurt gecmis. Arslan kurda seslenip ¢agirmis. Kurt arslani1 gériince
viicuduna Yahudi sitmasi gelmis Kemal-i huzur ve edeble arslanin karsisina ¢ikmis...
Arslan kurda: -Karnim ag! Git suradan bir koyun yakala getir! Diye emretmis. Kurt
basiistiine deyip hemen gitmis, bir koyun yakalayip getirmis, arslan bir pence vurup
koyunu tuz gibi dagitmis ve yemege baslamis. Bicare kurt bir yere gidemeyip
arslanin karsisinda kemal-i edeble durmus... Arslan: -gel.. sen de ye! Demis. Kurt
uzaktan uzanip koyunun pislikle dolu iskembesini ¢ekip bir kdsede biiziiliip yemeye
baslamis. Agz1 burnu tamamiyla neces olmus. Arslan bu hali goériip: Nicin giizel
etlerden yemeyip de boyle pis iskembeyi yiyorsun?! Diye sormus. Bicare kurt: -
Efendim... Malum-u alinizdir ki bu koyun daglarda, sahralarda otladigindan kimyevi
otlar yer... Bu iskembe kimyevi otlarla doludur...Bunda baska bir haysiyet, hikmet
vardir! Demis. Arslan glilmeye baslayarak: -Su agzinin burnunun pisligine bakmayip
hikmetten dem vuruyorsun! Demis. (As¢c1 Dede Halil ibrahim, 1960, s. 77)

Kissay1 naklettikten sonra “bu misal kiistahlik ise nifak bundan biiyiik kiistahlik”
(Asc1 Dede Halil ibrahim, 1960, s. 77) diyerek pasaj bitirir. Bircok érnek icinden sectigimiz
bu kissada, toplumu anlatan veciz ogiitler barindigi goriiliir. Ozellikle donemsel olarak
disiiniildiigliinde, stati sahibi olan ve isini kotiiye kullananlarin hald hikmetten
bahsetmesine karsi iletmek istedigi mesajin kissa ile alt1 cizilir. Hatiratin i¢ine serpistirilen
ve anlam biitiinliigiinii saglamak icin verilen bu tip 6giitler, Osmanli toplumunun diisiinme
biciminin de gostergeleri olarak okunabilir. “Ahlaki bir tutumu ya da dini bir ilkeyi
resmeden” (Becker, 2016, s. 203) “ya da bu durumda sosyolojik ders veren” (Becker, 2016,
s. 209) hikayeler gercekdisi goriinse de kullanish mesajlar icerir. Mesajlarin, bireyin
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zihninde gercekdisilifa gondermede bulunmasinin ya da bdéyle algilanmasinin degersiz
veya faydasiz oldugu One siiriilemez; zira sosyal bilimcilerin 6zellikle bu tip araglari
anlamasi beklenir (Becker, 2016, s. 204). Becker (2016, s. 206-210) de bu noktada, Antin’in
hikayelerinden bahsederken; yazarin kendi icinden geldigi gibi olusturdugu eserlerinde,
toplumsal tecriibeleri kissalar yoluyla aktardigini, sifahi dogaclamalar yaparken bir
degiskenin digerleriyle yakinligini kusatici bir biitiinliik icinde verdigini zikreder. Anlatilan
kissalar, “yaygin inang, dil, sinif yapisi, ¢cevresel kosullar, kisisel iliskiler ve teorik agidan
onemli daha pek ¢ok seyle ilgili acik ve ikna edici yoldan girift baglantilar1 géz 6niine serer”
(Becker, 2016, s. 210). Asc1 Dede’nin kissalar1 da birlestirildiginde, baglantili bir toplumsal
yap1 ve kurum iliskisinin anlatildig1 goriiliir. Okuyucunun zihninde tasarlamaya ugrastigi
anlatilar, glinlimiizdeki benzer olaylar1 aydinlatabilecek malzemeyi pekistirir. Hikdyelerin
fabl tiiri olmasi veya gercekdisi konumlandirilmasi bireysel benligi rahatsiz etmez,
nihayetinde toplumsalla ilgili bir mevzu kalici ve ileride de hatirlanabilir sekilde
kodlanmustir.

DEGERLENDIRME VE SONUC YERINE

Asc1 Halil Ibrahim Dede’nin hatiratini okumak, farkl yollar1 hayatinin sosyallesme
cizgisinde ugrak yeri olarak tecriibe etmis siradan insanin hikdyesine dahil olmaktir. Biiyiik
resimde ise sosyal tarihin sinirlari iginde toplumsalin kiiltiirel repertuvarini, olabildigince
kesfetmektir. As¢1 Dede bir ehl-i tarik sifatiyla mubhtelif iligki aglarina dahil olmus, cesitli
mekansal sartlarin icinde mesrep degistirmis; fakat hakikate ulasmak i¢in ask arayisindan
vazgecmemistir. SGfl bakis acisiyla eklemlendigi gruplari aracsallastirmis, herhangi birinin
normatif listiinliglinden ziyade onlarla kirilgan bir birliktelik icine girmis; merkezi noktada
Mevlana’ya olan muhabbeti ise daimi kalmistir. Bir muhip olarak muhabbet makaminin
diline ve suretine yansiyan yerlerinde ehl-i tarik goriinmeyi sectigi icin somutlasan
gosterenler iizerinden/araciligiyla benligi kurulmustur. Benlik sunumunun tavirlar
sekillendirirken tekrar eden olusumlar zinciri yasattig1 diisiiniildiigiinde (Goffman, 2016)
ve keza bu tip bir olusumun eylemelerden kurulu ve kiiltiirel bir st ile ¢cercevelenmis
oldugu hatirlandiginda, hikdyenin haddi zatinda bir varolus seriivenini gosterdigi asikardir.
Halil ibrahim karakterinden as¢i dedelik makamina yiikselmek, “Mevlevi seyhi” ve
“Zircemaleyn Sultan Baba Efendi” olarak isimlendirilmek veya “Ruznamgeci Efendi zikri”
ile taltif edilmek siradan insanin kendini tatmin edecek ve kendi hikaye 6rgilistinde basari
olarak goriilebilecek benlik onarim islemlerinin kiiciik 6rnekleridir. Diger yandan,
karsimizda otobiyografik hikdyenin diziliminde, tistiin zaferlerle donatilmis bir memuriyet
hayati veya cile cekerek kazanilmis bir riitbe yoktur. Muhabbet halkasinin icine dahil
olmakla belirli 6lciide prestij kazansa da hakkinda dedikodular ¢ikmasi, hak etmedigini
diisiindiigii sozleri isitmesi, o etkilesim a8 icinde istenmedigini Halil Ibrahim’e
hissettirmistir. Olay mahallinde durmaktansa mekani terk etmeyi goéze alan; dizen
degistirmekten korkmayan, sabitelerden kolaylikla vazgegebilen, mevcut durumu
dervisane edebiyle sindiren, s6hret, riitbe, mal, miilk, servete tamah etmeyen bir profil
karsimizdadir. Zihninde tasarladigi hayati, Mevlana 6gretileri ile sekillendirdigini, kendisini
dervis veya seyh makamina ulastirmak icin ugrasmadigini, sadece bir sevdali olarak yolda
oldugunu belirttigi icin kurumsallasmis bir statii hevesine kapilmadig1 asikardir. Anda
yasamak lizere cezbe haliyle varligindan soyunmasi ve metafizik ilgisizlikle diinyayi
bosamasi; fakat yine de azimle verilen gorevleri yerine getirmesi, bugin sozlikteki
manasiyla kullandigimiz tanimlamalardan olduke¢a uzak bir miskini tanitmaktadir.

Neticede, kendi zamansal ve mekansal sartlar1 baglaminda olusan ¢ercevede,
siradan insanin etkilesim agini nasil kurdugu, siirekliligi veya belirli noktalardaki kopuslari
ile mevcut karsilasmalarin biyografide/otobiyografide hangi acilarla degerlendirildigi,
sosyal tarih sinirlarini anlamlandiracak veri yumagidir. As¢1 Dede’nin benligini tahkim eden
gizil ipin elimize degmesi, yasamsal alanina niifuz etmemize olanak tanimaktadir. Ozel ve is
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hayati arasindaki gelgitlerden bahsettigi satirlarda, okuyucunun 6ntine didaktik pasajlar
serilirken hatiratin toplumsal bir fayda amacgladigi da anlasilmaktadir. Sosyal menfaat
odakli bu tip bir vesikanin izlerini siirmek, sadece basarililarin, tinliilerin, kazananlarin,
zenginlerin veya giicliilerin hayat hikdyelerinden ziyade baska tiirlii toplumsal faaliyetlerin
ekolojisini gormektir (Unsaldi, 2019, s. 8). Bu haliyle hatirat, sosyal tarihin mantigina
erismeyi saglayacak doneler sundugu icin biitiiniiyle velut bir eserdir. Asci Dede’nin basina
gelen olaylar1 yorumlayip aktarirken araya beyitler koymasi veya fikralar, kissalar ve
mesellerle o donemin fikriyatini1 serimlemesi, zengin kaynaklar olarak toplumsal hafizay1
bugiin tekrar tesis etmektedir. Yine unutulan, kaybolan deyimlerin tarihsel kokenlerini
arastirmak icin elimize bolca malzeme verirken, bir tlimceden yola ¢ikarak dénemin hafiza
kodlarinin nasil siireklilik kazandigi takip edilebilmektedir. Tiim bu degerlendirmeler
15181inda, hatirat aracilifiyla gecmis kayitlarin sosyal tarihe alan acabilecek her tirli
soyleminin giin 1s181na ¢ikarilmasinin 6énemi bir kez daha hatirlanmakta; bu manada
Osmanl tarihinin glindelik bedenine nester vurulma gerekliligi anlasilmaktadir. Hasil
bugiin kategorik olarak bir muhibb-i Mevland ya da Mevlana sever diyebilecegimiz,
miitevazi hayatinin kdse taslarinda somutlastirdigi fikirlerle diinya malina ilgi duymadan
diinyadan kopmayan, kendi haklarimi olabildigince savunan, ¢alismaktan usanmayan,
yoksulluk cekse de sefaleti sikayet seviyesine vardirmayan, ask ve muhabbet yolunda bir
ideal tipin igerik malzemeleri dokiimlenmistir. Boyle bir ideal tipi niteleyen 6zellikleri, bir
baska muhip ile kiyaslamak, beserdeki benlik-tavir ikilisinin etkilesim diigiimlerini ¢6zmeyi
kolaylastiracaktir. Ayni zamanda, konvansiyonel betimleme yazimini birakarak sosyal
tarihten tarihsel sosyolojiye gecis asamasinda, ideal tipleri hipotetik olarak sorgulayacak
bir imkan hazirlayacaktir. Yastan, kurudan, asktan meskten zdhir i bdtin her seyden
bahseden bir As¢1 Dede, mazi diikkaninin tarih kokan sayfalarina bizleri misafir ederken
zihnimizde de yeni bir Attar/aktar dede tipolojisi uyandirmaktadir.
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