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Abstract:

The “Vahdat-i Viicud” claims that everything can only exist because it is an
aspect of the "Divine Reality," hence the "Divine Unity" itself. However, even
though Sufism scholars claim that the Vahdat-i viicud can be interpreted as
seeing the face of God everywhere, they also claim that this does not mean
that it reduces God to everything. God commands in his scripture that
everything created and comes out resembles him, but this should not be
interpreted with the synonym of “simile.” For coming from Allah, recollecting
to Allah and believing that Allah is blown to us from the spirit of "Inna lillahi
ve Inna ileyhi raciun” (&s=a!5 <3l Ul 5 4 U)) and also "Va nefahtii fihi min ruhi"
(>s55 Os 48 &AE3) means believing in the truth of the verses; If the axle is
considered shirk.

From a philosophical point of view, God is pure. From the mystical and
devotional point of view, Allah is the "Absolute Beauty"; be it form, thought,
or action, it is only a faint reflection of earthly beauty. Our finite and scarce
minds cannot grasp "Infinity"; we can only talk with metaphors. Surprised by
her beauty, Sufi Muslims see her as beautiful forever above all else. So Sufi
chants borrow the fiery language of the lover. He is lovely, and the whole
universe mirrors His beauty. Seventy thousand veils are said to separate
"Absolute Being" or beauty from the world of matter and senses.

Sufism speaks of progressing as a journey through spiritual life and those who
follow God as a devotee or a wanderer. His teaching aims to guide the traveler
to attain perfect knowledge, God's ingenuity, and the one all-pervasive reality.
A believer progresses slowly, and he learns the authorities from the sharia.
Through the experience of certain stages, by acquiring circumstances, it
continues along a path (seyr i suluk), proceeds with the sect, gains knowledge

L¥rd. Dog. Dr., Egitim Fakdiltesi, Girne Amerikan Universitesi, Girne- KKTC

Syf. 417



https://orcid.org/0000-0002-8472-5804
mailto:yurdal@hotmail.com
https://doi.org/10.32955/neuram2023-12-8/ch29

YDU, Rumi Aragtirmalari Merkezi Yayinlari: 9/ Bildiri Serisi: 8/ 2024

by acquiring knowledge, and finally finds itself in reality, the fena fillah
(truth), the desired goal of union with God.

It is here that the Sufi, on his journey along the "Inner Way," passes through
these curtains over time, passing through seven "phases” and encounters ten
thousand more in each of them. The "Absolute Being" concept transforms
from objective reality into the One that identifies with itself and the universe
during this progress. The changes in perception reached in this way can be
expressed as follows: In the first stage, the simple reputation "There is no god
but God" indicates three things: There is no agent but Allah, and there is no
worship except Allah. There is no other being but Allah. In the next stage, the
belief is "There is no god but you." In the last scene, the faith, "There is no
god but me.” This is the goal of the Sufi's journey on the road. In this article,
the concept of "unity with God and "Unity of Body" will be explained by
considering the relationship between man and God according to these
transcensions.

Keywords: Human-God relationship, Unity-i Body, Unity, Sufism
Ozet:

Vahdet-i Viicut doktrini, var olan her seyin ancak “Ilahi Gergekligin” bir
yonii, dolayisiyla “Ilahi Birligin” kendisinin bir yonii oldugu icin var
olabilecegini iddia eder. Ancak tasavvuf bilginleri, Vahdet-i Viicud’un
Sufizmin her yerde Tanri'min yiiziinii gordiigii seklinde yorumlanabilecegini
iddia etse de bunun Tanrt'y1 her seye indirgedigi anlamina gelmedigini de
iddia ediyorlar. Allah, yaratilmis olan ve ortaya ¢ikan her seyin ona
benzedigini kendi kutsal kitabinda buyuruyor fakat bunu “tesbih” esanlamiyla
yorumlamamak gerek. Cilinkii Allah’tan gelmek, Allah’a riicu etmek ve
Allah’in ruhundan bizlere iiflendigine inanmak “Inna lillahi ve inna ileyhi
raci’un” (Os=al5 4l Ul 5 4 Ul) ve ayrica “ve nefahtii fihi min ruhi” (e 4 &iadis
>s)) ayetlerinin gercekligine iman etmek demektir; aks taktirde sirk
sayiliyor.

Felsefi bakis acgisindan, Tanr1 saftir; mistik ve adanmislik bakis agisindan, O,
“Mutlak Giizelliktir”; ister bigim ister diisiince ister eylem olsun, diinyevi
giizelligin sadece soniik bir yansimasidir. Sonlu ve kit zihinlerimiz
“Sonsuzlugu” kavrayamaz; sadece metaforlarla konusabiliriz. Giizelligi
karsisinda mest olan Sufi Miisliimanlari, O'nu her seyden dnce sonsuza dek
giizel olarak goriirler. Dolayisiyla Sufi ilahileri, sevgilinin atesli dilini 6diing
alir. O tamamen giizeldir ve tim evren O'nun giizelliginin aynasidir. Yetmis
bin perdenin “Mutlak Varlig1” veya giizelligi madde ve duyu diinyasindan
ayirdig1 sdylenir.

Syf. 418




8. Uluslararasi Bilimsel Rumi Kongresi/ Aralik 2023, YDU, Rumi Aragtirmalari Merkezi

Tasavvuf, manevi yasamda bir yolculuk olarak ilerlemeden ve bir salik veya
bir gezgin olarak Tanrimin pesinden gidenlerden s6z eder. Onun &gretisi,
yolcunun miikemmel bilgiye, Tanri'nin marifetine, her seye yayilan tek
gergeklige erigmesine rehberlik etmeyi amaglamaktadir. Miimin ilerlemesi
yavag asamalarla ileri gider, makamlar seriattan 6grenir. Belirli agsamalarin
deneyimi yoluyla, ahval edinerek, bir yol boyunca (seyr i siiluk) devam eder,
tarikat ile ilerler, bilgi edinerek marifet sahibi olur ve sonunda Tanri ile arzu
edilen birlesme hedefine, fana fillah (hakikata), ger¢ceklikte kendini bulur.

Iste Sufi, “I¢ Yol” boyunca yaptig1 yolculukta bu perdelerin arasindan gecerek
zamanla yedi "evre" den gecer ve her birinde on bin tane dahas: ile karsilasir.
Bu ilerleme sirasinda, “Mutlak Varlik” kavrami nesnel gercgeklikten
kendisiyle ve evrenle 6zdeslesen Bir'e doniisiir. Bu sekilde ulasilan algida
meydana gelen degisiklikler su sekilde ifade edilebilir: Birinci asamada,
"Allah'tan bagka ilah yoktur" basit itibari {i¢ seye isaret eder: Allah'tan bagka
vekil yoktur, Allah'in disinda ibadet yoktur. Allah'tan baska bir varlik yoktur.
Daha sonraki asamada, inang, "Senden baska tanr1 yoktur" seklini alir. Son
asamada inang, "Benden baska tanr1 yoktur." Bu, Sufi'nin Yol iizerindeki
yolculugunun nihai amacidir. Bu makalede Insan- Tanr iliskisi bu agmalara
gore dikkate alinarak “Tanriyla birliktelik”, “Vahdet-i Viicut” kavrami
agiklanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Insan-Tanri iliskisi, Vahdet-i Viicut, Tevhid, Tasavvuf

*kx
Giris:

Kusursuz insan “Kamil insan” olarak Tanri'nin askiyla onun birligini ve
“Vahdat-i viicut” kavramini tasavvufun ana temeli olarak dikkate alir.
Tasavvufta vahdet-i viicut anlayis1 ile birlikte “miad” konusu Islam'da iki
temel Ogreti olarak goriilmektedir. (Werbner, 2003)Bu anlayisa gore Tanri
tiim varligin temelidir ve O'ndan bagka higbir sey yoktur. Bdylece amacimiz
ona geri donmek ve O'na kapilmaktir. Insanlik ile Tanr1 arasinda temel bir
birlik olduguna inaniliyor. “Rica’at” veya 6liimle yeni dogus olay1 aslinda her
iki 6greti de birbirini tamamlayici niteliktedir. Ancak bu denemede vahdet-i
viicut'a odaklanacagiz.

Vahdet-I viicut doktrini, var olan her seyin ancak “Ilahi Gergekligin” bir yonii,
dolayistyla “Ilahi Birligin” kendisinin bir yonii oldugu igin var olabilecegini
iddia eder. Ancak Sufi bilgeler, vahdet-i viicut, Sufizmin anlatimina gore her
yerde Tanri'min ylziini gordiigi seklinde yorumlansa da bunun Tanr1'y1 her
seye indirgedigi anlamina gelmedigini iddia ederler. Tanr1, ortaya ¢ikan ve var
olan her sey, ona benzese de (tagbih) bu yaklasim tarzi askin bir tecellisi ve
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insan Tanr1’dan bagka higbir seyi gérmedigini, inanmadigini, benzetmedigi ve
sevmedigi ifade eder(tanzih). (Glasse, 1977, s. 21)

Felsefi bakis agisindan, Tanr1 esisiz, kemali mutlak, cemali mutlak, viicudi
mutlaktir. Mistik ve adanmiglik bakis agisindan O mutlak giizelliktir ister
bigim ister diisiince ister eylem olsun, diinyevi giizelligin sadece soniik bir
yansimasidir. Sonlu ve kisitli algiya sahip olan zihinlerimiz “Sonsuzu”
kavrayamaz: sadece metaforlarla konusabiliriz. Onun giizelliginden mest olan
Sufi Mislimanlari, O'nu her seyden oOnce ebediyen gilizel olarak
goriirler. Dolayisiyla Sufi ilahileri, sevgilinin atesli dilini 6diing alir. O
tamamen giizeldir ve tiim evren O'nun giizelliginin aynasidir. Yetmis bin
perdenin “Mutlak Varligi” veya “Giizelligi” madde ve duyu diinyasindan
ayirdigi soylenir.

Sufizm, manevi yasamda bir yolculuk olarak ilerlemeden ve bir salik veya bir
gezgin olarak Tanr'nin pesinden gidenlerden soz eder. Ogretisinin amaci,
yolcuyu miikemmel bilgiye, Tanri'min marifetine, her seye yayilan tek
gerceklige erismeye yonlendirmektir. Bir inanan, tedrici asamalar, makamat
ve belirli asamalarin deneyimi yoluyla, bir yol boyunca, ger¢ekte tarikat
yoluyla, (fana f'illlah)hakiagat, absorpsiyon (yok olma) adi verilen Tanri ile
arzu edilen birlesme hedefine yonlendirilir. Yani, tarikat- seriat, hakikat
sonucu yolun sonuna gelerek marifet menziline ulagsmis olur insan.

I¢sel yol boyunca yaptig1 yolculukta bir Sufi, bu perdelerin arasindan gecerek
zaman iginde her birinde on bin tane daha karsilasilan yedi "agsama" sahasinda
gecer. Bu ilerleme sirasinda “Mutlak Varlik” kavrami nesnel bir gerceklikten
kendisiyle ve evrenle 6zdes olan “Tevhid” Bir'e degisir. Bu sekilde ulagilan
algida meydana gelen degisimler su sekilde ifade edilebilir: ilk asamada,
"Allah'tan baska ilah yoktur" ilkesi ii¢ seye isaret eder: Allah'tan baska vekil
yoktur, Allah disinda ibadet yoktur Allah'tan bagka bir varlik yoktur. Daha
sonraki asamada inang, "Senden baska tanr1 yoktur" seklini alir. Son agsamada
inang, "Benden bagska tanr1 yoktur." Bu, Sufi'nin Yol tizerindeki yolculugunun
nihai amacidir.

1. Tasavvufta Tevhid Anlayist

Kusursuz insan olan insan-i Kamil ve Vahdet-i viicut kavramlarmin her ikisi
de Tevhid doktrini ile baglantihdir ve bu nedenle Sufi islam'da Tevhid
konusunu, ilk olarak Tanri'nin birligine inanarak yolunu siirdiiriir. Ikincisi, bu
inancin 1518inda i¢ ve dis yasamin disiplini; tiglinciisii, Tanr1 ile birlesme ve
birlesme deneyimi; ve dérdiinciisii ise mistik deneyimin 1s18inda teosofik veya
felsefi bir ger¢eklik anlayisi devam eder.
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Ik iki duyu biitiin Miisliimanlar tarafindan kabul edilir. Yani, “Tevhid” ve
“Iman” her Miisliiman tarafindan dikkate alinir. Ancak iigiincii ve dérdiincii
duyular, Sufi Islam anlayisinin 6zel dgretisidir. Onlara gore iiiincii anlamda
Tevhid, mistik deneyim yoluyla Tek Varlik algisina sahip olmaktir. Tanri'nin
birliginin en yliksek deneyimidir. Dordiincli anlamda, kisi kendi kimligini
kaybeder ve “Bir” varligiyla bir olur. Bu asamada, birka¢ formiilasyon
bulunmasina ragmen, Tevhidi Viicudi veya Vahdet-i viicud doktrininin en
ayrintili ve giiclii formiilasyonu Ibn El-Arabi'den baslayarak daha sonraki
dénemlerde dikkagte alinir. (Kilig, 2017, s. 55-98)Yani, Her sey Allah’ta
gelerek Allah’a inanip sonunda ona dondiigiimiizii savunur ve dondiiglimiizde
asil hayat baslar ve orda diinyevi hayatta neler yapip neler ettigimizin hesapin
vermis oluruz. Bu baglam S$ii- Alevi diisiincesiyle tam ortiisen temel anlayis
5’e ayrilmaktadir. 1. Tevhid, 2 Niibiivvet (Peygambere asil yol gosterisi olarak
icten inanmak), 3. Adalet, 4. Imamet (Peygamberin siilasesinden gelenlere
inanmak), 5. Miad (mahseri Kabul etmek).

Dolayisiyla, tasavvufi anlayis ve vahdet-i viicut kavrami Kurani Kerim
ayetleriyle de uyum icindedir. “Allah’tan gelmisiz, ona dénecegiz!™*

2. Arkaplan

Tasavvufta tiim doktrin akilla ilgilidir. Allah'm ilahi ismi, tiim hakikatlerin
sentezi ve dolayisiyla tiim doktrinin kékiidiir. Vahdet-i viicud doktrini birkag
ylizy1l boyunca gelistirilmis ve genisletilmis olsa da, Sufiler kdkenlerinin Sufi
tefsirciler, yorumcular1 tarafindan yorumlandigi gibi Kuran pasajlarinda
olduguna inanirlar. Ikinci ve iigiincii yiizy1l kosullarinda (AH), Miisliiman
olan dini aydinlar iki gruba ayrildi: bir yanda Ulema ilahiyatgilar ve
hukukgular, diger yanda dine daha kisisel bir temel verenler dinsel olarak
ozveri ile yaklasan kesim Iktidardakilerin materyalist yollar1 ve daha sonra
gruplar arasindaki ¢esitli tartigmalar, 6rnegin Mutezile ve Hanbeliler, Sufi
fikirlerinin daha da gelismesini tesvik etti.

3. Bagslangi¢

Islam"in ilk iki yiizyil1 boyunca Sufi doktrini ve uygulamasi, kendiliginden bir
fenomendi ve baglangici, 'miinzevi (Zuhhad)' olarak bilinen en eski
inananlardan etkilenen bireylerin faaliyetlerinde baslamis oldu. Birinci ve en
biiylik mutasavviflarin birinci ve dordiincii halife, Peygamber'in yakin dostu

L “inn4 lillahi ve inna ileyhi raciin”
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ve kaympederi Ebu Bekir ile Peygamber'in kuzeni ve damadi Hz. Ali
olduguna inaniliyor.

Peygamberin diger sahabe ve yakinlar1 arasinda, miinzeviligi uygulayan Ebu
Dharr gibi bazilar1 da Islami kaynaklarda zikr edilmektedir. Kuran't okurken
ve vaaz ederken aglayan okuyucular (Kurra) vardi. Ayni zamanda “Kissas”
veya hikaye anlaticilar1 olarak da bilinen bu popiiler vaizler, Yahudi ve
Hristiyan gibi diger kaynaklardan gelen materyallerin yardimiyla Kuran
hikayelerini agiklayarak kitleler {izerinde giiglii bir etki yarattilar. (Rahman,
2005, s. 78-85) Sufi yasam tarzi taninmis bir uygulama olarak yayginlastikca
Sufi terimi yavas yavas bu inananlar grubuna Zuhhad ve nussak'in uyguladigi
eski isimlerin yerini almistir.

Hizla muazzam giice sahip bir kurum haline geldiler. Goriinen o ki, bir yandan
Sufi uygulamasi ile onun ortiik ideolojisi ve diger yandan ortaya ¢ikan
ortodoks sistem arasindaki giderek artan farkliliklar ile Sufiler, duruslarini
hakli ¢ikarmak i¢in daha ¢ok Kuran ayetlerine ve Hz. Muhammed (s.a.v) hadis
ve rivayetlerine dayanarak tassavuf diislincesini genisletmis oldular. Boylece
ticiincii yiizyildan itibaren hem pratikleri hem de 6gretileri ile ortodokslugu ve
Sufizmi bu sekilde biitiinlestirmeye calisan bir dizi 6nemli yenilikg¢i Sufiler
ortaya ¢ikt.

Islam"n iiglincii ve dérdiincii yiizyillarinda Sufizm, igsel bir deneyimsel bilgi
olan Gnosis (marifet) doktrini gelistirdi. 'Tanri'nin birligi', Sufi mistik
deneyim yoluyla Tanri ile 'birlige' doniistiirtildii. Tevhid terimi hem “bir seyi
bir olarak gormek” hem de “bir seyin bagka bir seyle birlestirilmesi”
anlaminda alindi. Sufiler, yalnizca Tanr'nin gercekten var oldugu doktrini
yayd1 ve bundan sonra "Tanr1 her seyin yegane gercegi" inancina gecti.

Islam hukukunun ve teolojinin bigimsel disiplinlerinin gelismesiyle birlikte,
git gide tasavvuf bilgisi biiyiidii, Islamiyet sonra tasavvuf diisiincesi Islami
literatiirden daha ileriye giderek ilk etapta Fars ve iranli "bilginler" tarafindan
edebiyata isledi.ulemalarin yan1 sira birgok din dist olan edebiyat bilginleri,
bilim ulemalar1 tarafindan genisletildi ve sonraki yillarda, yaklasik 8-9
yiizyillar arasinda Pers sinirlarinin kuzey dogu sinirlariyla komsu olan Dogu
Tiirkistan, Orta Asya sakinleri sayilan Tiirklerin Islamiyete temayiil
gostermeleri sonucu, tasavvuf edebiyati Ahmet Yesevi tarafindan daha da
genis bir sahada yerini bulmus oldu. (Golkarian G. , Divine Love in Rumi
Lore and Mysticism, 2018, s. 416-423)

4. Kur'an pasajlart ve vahdet-i viicud
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Sufi tefsirciler ve diger tasavvuf edebiyati ile ilgili ¢alisan azarlar 6gretilerini
desteklemek ve detaylandirmak igin, Tanri'nin kendisine (insana) boynunun
damarindan daha yakin oldugunu iddia eden Kuran ayetlerinden alintilar
yapmuslardi.! “Kendi yiizii disinda her sey mahvolacak"?, “Siz nereye

dénerseniz doniin, Allah'in rizas1 vardir’™.

5. Vahdet-i viicud doktrininin erken belirtileri

Islam'n baslangicindan itibaren sadece iki yiiz y1l i¢inde, miinzevi hareket
yerini dogru mistisizme, yani ruhun Tanr ile birlige, “fenafillah” seklinde
kendinden ge¢mis atilimlari olarak tanimlanabilecek deneyimlere birakti. Sufi
yasaminin bu nihai amacina giden yol, resmi bilgiden farkli olarak Tanri'nin
ruhunu ve mistik bilgisini arindirmak, kendini inkar etmekti. Ancak fena
olmak ¢esitli sekillerde diistiniiliiyordu: Asir1 durumlarda, bazilar1 Tanri'nin
ihtisamu ile doldurulmak i¢in kendilerini terk edeceklerdi. Terk etmenin bu
agkin mutluluguna “sarhosluk” (mesti ask ilhai), kendi kendine O6lmek
deniyordu. Fenaya dogru ilerlemede, bazi mistikler deneyimlerini ortodoks
ulema igin sapkin ve Islami olmayan goriinecek kadar abartili bir dille
anlattilar. (Golkarian G. O., 2019, s. 58-100)

Ormegin, Bayezid el-Bistami (6. 875) trans halindeyken “Siikiirler olsun
bana! Cenab1 Allah ne kadar biiyiik!” ve bir rilyada cennete yiikseldigini iddia
etti. Bu, Sufinin kendisinin ayn1 Tanr1 makaminda oldugunu iddia ettigi, vecd
yoluyla elde edilen, Tanri ile ruhani bir birliktelikti. “Ben” ve “Tanr1” arasinda
ayrim yapmak, Tanri'nin birligini reddetmektir. Bununla birlikte, Muhasibi (.
857), Zil Nun (6. 861), Harraz (6. 899) ve el-Ciineyd (6. 910) gibi daha aydin
Sufiler, mistik deneyimlerini daha az igten bir dille ifade etmislerdi.

6. Arabulucu Imam Gazali

Sufilerin karakteristik egilimi Islami kanunlara digsal uyumu goz ardi etme
egilimi ve agsir1 ifadeleri onlar1 Ortodoks Siinnilere karsi ¢ekilmez
kiliyordu. Nihayet Sufi doktrinini Islam'm bi¢imsel cercevesi ile uzlastirmay1
basaran, biiyiik Iranli hukukeu, filozof ve ilahiyatct Ebu Hamid el Gazali'dir
(6.1111). Calismalarinin bir sonucu olarak, “Sufi” bir sistem degildi. Gazali,
Fars olmasina ragmen eserlerini Arap¢a yazdi. “Thya Ulum-id-Din” adli eseri,
karakteri disipline etmek ve ona tiim manevi nezaketlerle yatirim yapmakla
ilgilenir. Eser ayn1 zamanda tiim topluma yazdig1 mistik temeli hatirlatmanin
da bir yolu sayiliyor. Bununla birlikte, Sufi Islam'a sayg1 ve taninma kazanan,

! Kuran-1 Kerim, Sure 50, Ayet 15
2 Kuran-1 Kerim, Sure 28, Ayet 88 ve Sure 55, Ayet 26-27
3 Kuran-1 Kerim, Sure 2, Ayet 115

Syf. 423




YDU, Rumi Aragtirmalari Merkezi Yayinlari: 9/ Bildiri Serisi: 8/ 2024

Gazali'nin daha gen¢ ¢agdasi Abdal Kadir el-Gilani (6. 1166) idi. (Masood,
2018, s. 32-48)

Tasavvuf, Islam literatiiriinde her zaman hem biiyiik bir tesvik hem de kalic
bir baski olmustur. Bu dénemden itibaren birgok iiretken yazar ve 6zellikle
birinci dereceden Iranli sairler mistikti. Ornegin, biiyiik Pers sairleri Omer
Hayyam (6.1124), Mevlana (6.1277), Sa'di Sirazi (6.1292) ve Hafiz'in
(6.1390) eserlerinde goriilebilir.

7. Ibnii'l-Arabi'nin vahdet-i viicud kavrami

Gazali'den sonra ortaya ¢ikacak bir sonraki énemli sahsiyet, bu kez Ispanya'da
Muhyi al-Din lbn Al-Arabi (6. 1240) idi. Etkili bir Sufi mistik ve yazard. Ibn-
i Arabi, “en biiylik seyh” El-seyh el-Akber olarak bilinir. Diigiincesi ve
terminolojisi, miiteakip Sufi entelektiiel sdyleminin temelini olusturdu ve
icerigi kadar anlagilmazligiyla da {inlii olan hacimli edebi ¢iktis1, bir¢ok dilde
¢ok sayida yoruma konu oldu. (Eposito, The Oxford Encyclopaedia of the
Modern Islamic World, 2002) Al-Arabi yasamu siiresince Irfan ve tasavvufla
yakindan ilgilenerek yaklasik 400 eser yazmistir. (Esposito, 2002) En biiyiik
katkis1 tasavvuf alaninda olmustur. Yirmi ana tasavvuf eserinden en
onemlileri sunlardir: 1.al-Futuhat al-Makkiya fi asrar al-malikiyya vel'l-
mulkiyya (Mekke vahiyleri). Otuz yedi ciltlik imza metni Istanbul'da
muhafaza edilmektedir. 2. Fusus al-hikam vel-husus al-kilam (Bilgelik
Bezelleri). Bu iki koleksiyon, mistik ogreti iizerine standart Sufi
ansiklopedisini olusturur.

Ibnii'l-Arabi'nin teorisine gore, her seyin varligi Tanr1'dir: O'ndan baska hicbir
sey yoktur. O, bazi ¢ikarimlardan kaginmanin zor goriindiigii vadet-i viicut
doktrinini savundu. Ornegin: Varlik ve varolus vardir hepsi birdir ve Tanri'da
birlestirilmistir; Tanri'dan ayr1 olan varlik, ancak O'nun iradesi sayesinde var
olur, fakat ayrilmadan 6nce, Tanri ile birdir; mikkemmel insan (el-insan el-
kamil), Allah ile birligi bilen, Allah't seven ve Allah tarafindan sevilen kisidir.
(Muslims, 1998, s. 128)

Ibnii'l-Arabi yazisinda gizemlerin ag13a ¢ikmasiyla ilgileniyor gibi gériiniiyor,
ancak bazilar1 onun soziiniin bir dereceye kadar deneyimini paylagmayanlari
anlayamayacak kadar karmasik oldugunu diisiiniiyor. Ronesans'in zirvesinde
Avrupa'da bdyle bir ileri diisiince kurulmadan neredeyse tam ii¢ yiizyil dnce
yorumu onu radikal bir hiimanist ve akilci oldugunu giindeme getirdi.

Ibnii'l-Arabi'nin fikirleri, calismalari iizerine yapilan yorumlar ve Sadr al-Din

el-Kunavi (6. 1274) gibi miiritleri tarafindan yayildi. Onun dgretileri Iran'da
biiyiik Sufiler Abdul-Kerim al-Jili (6. 1417) 12, imam sehidi ve Celal ad-Din
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Rumi tarafindan ele alindi. Onlar araciligiyla gretileri islam'in her alanina
yayild1. Tabi ki, Sems Tebrizi’nin Mevlana iizerindeki etkisi bir yandan, Alevi
Bektasi diisiince tarzi diger yandan tasavvufi diislince ve Hurufilik tarikatiyla
baslamis olan ve Nesimi’den sonraki “Ene’l Hakk” inanci ile giliglenmis
tasavvuf yerini bulmustur.

Nesimi sairlik giictinii fikirlerini yaymak igin kullandi. “Tanri’nmn insan
ylziinde tecelli etmesi” ve “viicudun biitiin organlarin1 harflerle izah” gibi
fikirleri Siinni ¢evrelerde tepkiyle karsilandi. Halep ulemas: onun ultthiyyet
iddia ettigini, goriislerinin Islam’a aykir1 oldugunu ileri siirerek ldiiriilmesi
i¢in fetva verdi. Bu fetva, Memliik Sultan1 el-Melikii’l-Miieyyed Seyh el-
Mahmidi’nin onaymi alan saltanat ndibi Emir Yesbek tarafindan boynu
vurulup derisi yiiziilmek suretiyle uygulandi. (Bilgin, 2007, s. 5-6)

8. Vahdet-i viicud, vahdet-s suhud'a karst

Tanri'nin sahsina iliskin herhangi bir agiklamanin eksik oldugu ve yanlis
anlasilabilecegi apagik ortadadir; vahdet-i viicud'un doktrini ve yorumu farkl
degildir. Ornegin bazilar1, bu 6gretinin diinya ile Tanr1 arasinda bir siireklilik
veya t0ziin 0zdesligi anlaminda yanlis yorumlanabilecegini, diinyanin kilik
degistirmis Tanr1 oldugunu diisiindii. Boylece bu tehlikeye karsi vahdatis
suhud (Biling Birligi veya Vizyonda Varlik Birligi) fikri ortaya ¢ikti.
(Mcdonald, 1985, s. 14-28)

Sufizm, Tanr ile ilgili spekiilasyonlar1 agisindan birgok gruba ayrilarak alt
gruplara ayrilsa da bazilari Sufilerin iki ana gruba ayrilabilecegine
inanmaktadir. Bunlardan daha biiyiilk olani, her seyin aym 6zde oldugu
kisilerden olusur. Onlara gore itikat, Allah'tan baska Tanr1 yoktur, Allah'tan
bagka varlik olmadigi anlamina gelir. Bunlara itihadiya veya alternatif olarak
“Vahdet el- viicudiyye” denir. Ikinci grubu olusturanlar, tek tanrili 6gretiye
uyma kaygisi iginde, mistik yazarlarin panteistik ifadelerini aciklayarak,
onlar1 evrenin varligiin ve igerdigi her seyin Tanri'nin ger¢ekligi tarafindan
0 kadar asildig1 anlaminda yorumlayarak, hi¢bir sey sayilmaz. Bu siniftaki
sufilere “Ilhamiya” deniyor; genellikle tiim varolusun Bir oldugu inanc1 olan
vahdet-s suhud'un doktrinini desteklerler; vizyonda varhigin birligi veya
bilincin birligi anlaminda yorumlanir. (Sirhindi, 2002, s. 56-72)

9. Sirhindi'nin Vahdet-i viicud elestirisi

Ibnii'l-Arabi'nin mistisizmi Yemen, Tiirkiye, iran ve Hindistan'da yaygin
olarak &gretildi. ibn Teymiyye (6.1327), Taki al-Din el-Subki, Ibn Haldun,
onun mistik fikirlerini anlamsiz oldugunu iddia ederek elestirdi. Ancak ibn el-
Arabi, Suyuti, Idris ve digerlerinden daha ziyade savuncu roliinii {istlendi.
(Shah, 1974, s. 182)
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Iran ve Hindistan'da bazi ulema, onun vahdet-i viicud agiklamasina kars1 yazi
yazdi. Onemli olan, fikirleri Naksibendi tarikatinin ikinci veya Miiceddidi
agamasini sekillendiren segkin bir Hint Sufi olan Ahmed Sirhindi (6. 1624)
idi. Ornegin son tanrisal tezahiire ulasmada Ibnii'l-Arabi'yi asti1 iddialari,
meslektaslarinin gii¢lii bir muhalefetini uyandirdi. Sufi Oncesi evresinde,
Siiligi ¢iiriiten, zamaninin bir aliminin tipik eserlerini yazdi. Sufi doneminde,
manevi i¢gériiyle dolu bir dizi eser iiretti. Bunlardan en 6nemlisi, Maktubat-i
Imami Rabbani olarak bilinen 534 mektubunun koleksiyonudur. (Sirhindi,
2002, s. 56-72)

Sirhindi'nin baslica kaygisi, Sufi fikirlerini Siinni ¢er¢eveye entegre
etmekti. El Arabi'nin &gretilerinin ¢ogunu kabul etti, ancak birgogunun
inandig1 gibi, vahdet-s suhud (tanik birligi) kavramini, Ibn Al-Arabi'nin
vahdet-i viicud (varligin birligi) tizerine yiikseltti. Ona gore inananlar, "Her
sey O'mundur" yerine "Her Seyin On'dan oldugunu" anlamaliydi. Bununla
birlikte, yorumu Naksibendi- Miiceddidi diisiincesinde vahdet-i viicud'un
yerine gegmedi, ancak manevi farkindaliga ulasmanin bir yolu olarak seriata
Ve slinnete itaat etme konusundaki vurgusu Naksibendiye tarafindan genis
capta kabul edildi ve halefleri tarafindan Orta Asya'ya tagindi, Tiirkiye ve
ilham kaynagi oldugu Arap topraklari dahil olmak iizere. (Eposito, The
Oxford Encyclopaedia of the Modern Islamic World, 2002)

Sonug:

Sufi inananlarinin ¢gogu Kuran ve Siinneti vahdet-i viicut doktrini 1g1ginda
yorumlamaya c¢alisir. Ancak, bunu onaylamayan bagkalar1 da var. Mesela
vahdet-i viicud'un temel doktrinine inanan Veli Allah (6. 1762),
Peygamberlerin sozlerini vahdet-i viicud c¢izgisinde yorumlayan, onlari
bilmez ve yollarini bilmez demistir. Peygamberlerin dogal dil olan tevrii'l-fitre
ile konustuklarina istinaden vahdet-i viiciid ile iligkilendirilen ontolojik dille
kendilerini agiklayanlar olarak savunur ve inaniyord. iste Nesimi bunlardan
bir ornektir. (Golkarian G. , Nasimi’s thought and effect in Comparative
Literature in Foreign Resources: "Analyzing with Goethe’s, S. Remiev’s and
Dafydd ap Gwilym", 2020, s. 264-272)

Sufi ¢evrelerindeki bazi muhalefetlere ragmen, bugiin ¢cogu Sufi bilgin ve
teorisiyeni bu doktrini ictenlikle vurgulamaktadir, ¢iinkii Seyh Ahmed Al-
Alevi'nin dedigi gibi, "Ruhsal Ustatlar” her seyden dnce Vahdet-i Viicud’u”
vurgulamalidir, ¢ilinkii Allah Yiice'dir. Gergektir ve dolayisiyla tiim
mistisizmin nihai amaci sayiliyor. (Ling, 1993)
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